





([#» نك طعروات دوت فووجى سزن) 
هاا >0 0 قات . اا مالالا 






































ناشر جابى: 


ناشر ديجيتال : 
حر لسكا 


وك كدان ا ندا كوا سه اسان 








فهرست و فخت كرد جاذ يا كرت بح دااغ كارت كك كدان ند ردت حرط ابا كرد كرت ك مرا قرت جزاط جنال كاك كروص كسان ناتيح عوط ج لز كناك كروت عا كد تك جرم كام كارك حك راك دز كرد جات بات كك د برك علد رت بد رط لالز كا ركد خداك كلد در ا 5 ا 6 08 
آرشيو دروس خارج فقه آيت الله مرتضى مقتدايى 1-8/ لمحي وا باد و جوم تدارا كيان منو اده ع قت جح دودرم عداك قفر فح و دا جا ملاد د دا اي ف جاع كش ل عد لش ودي ع ل بشاي 30 
مشخصات كتاب ام ت عت طاع امةة جوع هقد دوو عد حة جوع عمد فكة ددح توعد دمج ةذ كو مدختو عه متك ذخو عد د ةك دوعه حجن مذ كو عد د ةن تجعمهة وذخ عد ده تن ج عمس ده نط تو عه دج 9:4 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه ١‏ مهر ماه 1/١‏ ١//ا/‏ معدا با تماد لطا در دا اودارأ عم ا الاو عدا مد رمد نك اماج دف لعج يمد ااا جرد أ ا ]9 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنبه ١8‏ مهر ماه /1//١ 7/١‏ ع د لعا ل ل لل ا دك ا عت عر ا ا قي ا ا عن ل له ل ديه ل قر عت رن ا عقت رك تش كع 1/1602 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه ١2‏ مهر ماه 1/١2‏ ١//ا/‏ لماح ع لام عد عا ل عم ام جاح 3ج ماك ا ددا حلا 2ت داك دمجت أعااء لا ددعو داع جد 2 1/16 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - جهارشنبه ١1!‏ مهر ماه 1/١1‏ ١1/ا/‏ اد دن جات اا حا تمرك لاني اا ا ا ا ات ا ا ا 11 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - شنبه ٠١‏ مهر ماه ٠‏ "/لا٠/لا/‏ حكن كس امع و م ع ما وان لام 0ت مقا و لمن نون م 5 1 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه "١‏ مهر ماه 1/5١‏ ١//ا/‏ عند مه اد ذلك ادال روط اك حاط 204 نو نان 12 5 5320 د 1 2025 د لح طن ا ع ا ا 0 2ن 81/2 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنبه ؟؟ مهر ماه 57؟//ا ٠‏ لام م ان قرت امات عر ا جات فر عت ملحت كنت تل لمجاب قر وو ناد ع لجا مه ام 55 22232 002 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه ١1١‏ مهر ماه ٠7/59‏ لام ل ا ل ل ل ل و ا ل ل 5 10 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - جهارشنبه ١5‏ مهر ماه 77/5 ٠1//ا/‏ تدك سويد تس انين ساني د طق د دان لساك موسا وق فدات ناراك درس دان د طذ بع دبان لدتو سيان د واو مانن أقع 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - شنبه ”١/‏ مهر ماه 7/51 ٠//ا/‏ م ا ا 1 ع فض ل ا عاد امج عل عالقا لك ع1 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه 58 مهر ماه 7/58 ١//ا/‏ م مس سسسششهشششئئصصتش قر 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنيه 51 مهر ماه ٠7/59‏ ١٠/لام/‏ تمدام مصر اسان اندرا ادا ب تراه اس نين اشاس ع ارات سان ان امك ل ل ل ا ا ا ل 9011 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه "١‏ مهر ماه ٠/١‏ لام لو ود سوه 0 يمحس 1ت 2 هه درن سد سدم 0 واق م د واد نه 032253 ده مه سم ا و 916 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - جهارشنبه ١‏ آبان ماه 8١١‏ ١/لالم‏ ا ل ا 3 9 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه ه آبان ماه ه 8/١‏ ١//ا/‏ ا ع د قدت كي 15002 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنبه ع آبان ماه 8/٠١2‏ ٠/لالم‏ ل ئش ئس 2 117 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه " آبان ماه 8/١1‏ ١//ا/‏ ل هئ العامة ا م 
كتاب الحدود (حكم شارب خمر با اعتقاد به حليت آن) 411١ 8/١8‏ ا 00 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - شنبه ١١‏ آبان ماه 8/١١‏ ٠١/لا/‏ ادرد عه مدك هوت ددمح د دده سد مت كطة عبد ند 5ه ده دعت كطة عد دح دطايه عه معطت عد فت عدوم ده مد سدنهم عد دن عد ا 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه ؟١‏ آبان ماه 8/١7‏ ٠/لا/‏ ملا ا و د را نا عدا ا اواك عا ديا عدت لاوا د روا اه له و ل 111 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنبه ١7‏ آبان ماه 8/١7‏ ١/لالم‏ اا ا ا اك لت دن لط ع ع كاج 162 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه ١5‏ آبان ماه 8/١‏ ١/لام‏ 10 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - جهارشنبه ١5‏ آبان ماه 81/٠١ 4/١8‏ سوا عدا ادرو ععاك لاك ار 2 ام مح ع ال ع حرق المت ع دح الا عت م ا 2 1011/2 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - شنبه ١8‏ آبان ماه 8/١8‏ ١/لا/‏ و ا لواف واوا لظي لدوارقس اقدا 1 دحا يع موك 2 ا 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه ١9‏ آبان ماه 8/١9‏ ١//ا/‏ طش للا فاع ب مان لالم اتا ف ام ااا ا اط تاد لوحا عنام اماه شا رعاو ١1/3‏ 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه 5١‏ آبان ماه 8/9١‏ ١/ل/ا/‏ لحا ص ل فح ات ملل ا الجا اك ع ص لحمب توا د عبد عام الداب يام دوي طم 1/1 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - جهارشنبه 5١‏ آبان ماه 8/57 ١٠/ال/‏ دحت ك طروت عرد مده د عه معت ده سو ع د ع د لت كلع عت كرك له لط عد ده دعوت تملع قد 1 2 11/7 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - شنبه 50 آبان ماه 8/54 ١//ا/‏ واع يو وض ل عط وماك وي لي دوخ و عه بابس و وبي دو وخ وو ع هعاس وبي ولخ وواع دود ووم بلح يوام ديد ها 34 ا 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه 58 آبان ماه 8/5 ٠/لا/‏ كن عرد كاد جا باك كاد رسن د لماع متت ا مارت را د ما كات حتت رح تاك ار رات داكا و بك اد اا ع ا 1011 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنبه !3 آبان ماه 5317م ٠/لالم‏ م ل أ 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه 58 آبان ماه 58م ١//ا/‏ ا ا ان 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - جهارشنبه 59 آبان ماه 8/59 ١//ا/‏ ايه رمه قط امم ع رعو يعوو قرم 3ط امع وا رمو امومع دعاصم عام دعوو تومه د عاض 3 ناعرسو عا وله ماع شه ساسح يل 7904 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - شنبه ؟ آذر ماه 9/٠7‏ ١//ا/‏ اد ارط عجو اداه دوا اداترداد عجو دده ع تكد عاد دا كاد ادال ناا داد دك مناه اعد كعد واد د كت عت 2 10117 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه ؟ آذر ماه 9/٠”‏ ٠١/لالم‏ وح اذ عع ع محا ع عي د كح دع ددج كردن عبج ديد دع معد داك كات 3 عكب د تع ديد كرد كد كود شك د تي 2 11 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه 0 آذر ماه ه١/9١//ا/‏ 253 ان ركنن نت نت ند دن لت د كن لخن ند لنت د 2 2 71117 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - جهارشنبه ء آذر ماه 3/٠2‏ ٠/لا/‏ لش ئش اي 5 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه ٠١‏ آذر ماه ١٠/9٠١/لا/‏ 52 1 و تو ا ل د د حر د لك د د ل ا د كد ع ا 2 0 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنبه ١١‏ آذر ماه ١١/9٠١//ا/‏ متك شك لس م ا ل مام ممه 82؟ 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه ؟١‏ آذر ماه 9/١7‏ ٠/ل/ا/‏ ا اا 00 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - جهارشنبه ١7‏ آذر ماه 9/١7‏ ٠//ا/‏ ان 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه ١7‏ آذر ماه 9/١1‏ ١//ا/‏ جه عند وق ل دك ع ان كه نت د د دا حك قد وك لمك دود دع اك لعو ل اك 2 2ك د 0 2 0/0/1 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنبه ١8‏ آذر ماه 4١/9٠//ا/‏ ا اس 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - جهارشنبه ٠١‏ آذر ماه ١9/5٠//ا/‏ ا اا 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - شنبه 7؟ آذر ماه 9/97 ٠/لال/‏ حم ع لاسي دن ع ود ند بن جاه عاد د ع عا بام عدا يم برل اك زعت لت عن كاك عد ع دما كا حا عدوا ا 8/16 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه 56 آذر ماه 9/95 ٠١//الم‏ ل ل ات ا اا ا ا ال ماي ال لاق واوا م ا ات ا 1 0 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنبه 50 آذر ماه 9/94 ٠١//ا/‏ بف «ذطخ خطتع عد عد قفدت ةد دن عدت حم ومدق دذدن لماتع عه دن فحت ددن ف نوع عد عمد دقع طم فنع عط عد فد 11160 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - شنبه 7١‏ آذر ماه 9/9١‏ ٠١/لالم‏ الصا ااا ا اا صمت ةا ا ات عاد تل قل ا عل ادف أ وا ا ا 6 171 








متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه ١‏ دى ماه ١١‏ ١٠الام/‏ 





متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنبه " دى ماه ؟١/١٠/لا/‏ امدق ا كجاة عد لامع ا تند ب جات قرت له دان عي ا جا عن عدت عرد ا الجا عند لف سات عند فش كوا ل ا 20007 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه ” دى ماه ١”‏ ١٠/لام/‏ د ددح د عسي د ل باس عط دداد لواد ل باد مر ل و د ل لدي بد د ل 1 
كتاب الحدود (تعريف حرز در شرايط قطع يد) 57/١٠١//ا/‏ ا ا ا اا اا اران 
كتاب الحدود(بيان مصاديق حرز) 59 ١١//ا/‏ اوأس تياك دكا اسك تدا هدك داتعا يأك اياك ل دكا يأك د لعااعادك اودش اك اناك لكات باش لاوا لا سا وأا 6 
كتاب الحدود (بيان مصاديق حرز) *؟/١١/ل/ا/‏ 03ت هزه جو تت طن نت تت تت ته نت ا 28 كات لون تود عات تاتف دمت تون د د داه كات د 0ت نت رن ل 8 
كتاب الحدود (سرقت از جيب ظاهر و باطن) 958/١٠١//ا/‏ اطنا تدخا لبا نا ل لمانا دحك لاما حم لقثو دما د الوح عا ات لد تعلو بود عذال اماك لان لاك لوه مص ل مه ب ل ل ابابا لمك 172 
كتاب الحدود (سرقت از خوديردازء سرقت ميوه از درخت) ٠١/58‏ الام ممم عقي جاع معد جع م وق ع ادبع عع د أ عه عع قرع ره دع درم قاع و لمع عم فرع ره ع ديم كع ع إدعة عع فق عع لدم تيع عاك لأ 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - جهارشنبه "١‏ بهمن ماه 53:9/١١//ا/‏ تحن دواع توه عم م عم مهتاو ددعو ناه اعم دو ادكه تدواع نكا ع مده دقع عد ددا متمد ديك ع مدع 1125 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - جهارشنبه 58 فروردين ماه 84/١1/52‏ جات حي بق اا عر رت ار ع و وال ا ت تل عاو ل لباك ل وا ا ات /11/1 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - شنبه 595 فروردين ماه 7/8/١159‏ لعي ا لا اا ا اي ا ا ا مت لوا اود 7/6 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه ٠٠١‏ فروردين ماه /4/١٠ 1/١‏ مك ف و و ع جد ا دعا م عام ع اد قاطت حمق عع لاد لو مد واد جما عقر ع حب كه د د د كر 10 01 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنبه 7١‏ فروردين ماه 1/81 ///١‏ عد لمر ا ل ل ا ا 501 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه ١‏ ارديبهشت ماه /8/8/٠7/١١‏ ا ا ا ااا ااا 00 0 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - جهارشنبه ؟ ارديبهشت ماه 5/١”‏ ١/4/م‏ تالا نبي اباد يايد 3ك دوي عداباياكاة وير دان ذا وو داب بادا وي انلخاد وو يايد وو ناد كاد وه دناب 618:2 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - شنبه 0 ارديبهشت ماه 88/١7/١8‏ ل ا را ماو ارلا ا وما شق اما ده مخ واي قو قد ا يموع وا عق ااا د د 8011 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه ‏ ارديبهشت ماه 88/١7/١2‏ جامد هج عه د عاو جام د جاو 2 جاع د عادي ل عات دجاوت ل جاه د جام د جاده عامت د جاح 2 عاواه جات ماك ايك أ عاو دوي 11 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنبه ‏ ارديبهشت ماه 7 8/8/١57١‏ جدف م محا عاد ا اه فا ل مات ل وا ا توه فا م قلي ما م مات فق ملم مما امك عه ما له د ‏ ة - /11 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه ١١‏ ارديبهشت ماه 284/17/١1‏ ا 86 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنبه ؟١‏ ارديبهشت ماه 8/8/١ :57/١5‏ بد عد كاه جا عدا كاده دك عدا شك دك عطاك عات وك جد اك نك بلي كه عدي درل جك يه جك و دكات دك عاك د 412 02 10 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه ١8‏ ارديبهشت ماه //4/١ 7/١8‏ الحا كك لص ع عدت ةا ردقه فخ حت عدا 2" 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - جهارشنبه ١28‏ ارديبهشت ماه 84/١5/١2‏ 32 فخترزتع عه معن تعد م عونت عد عد كك قثن دن ددنت سد عع كنت خط رحد «نرايتج عه جقة طخت ده دخ توه 21222 7 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنبه ١؟‏ ارديبهشت ماه 8/8/١95١‏ اماه م درم سات معاي دسا كيد حساك مرت جاح داس اك دوع جرد مد ساك موت حا حاط عاك مت كرك جا وماد لد عا ماد ام ل ا 2171 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه 71 ارديبهشت ماه 7/97 /4/٠‏ لدب ا ا ا 0 ا ولت قا 24 2 م 2 د رتل8 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - جهارشنبه 71١‏ ارديبهشت ماه 579؟/؟ 8/8/١‏ اعمج دن دا دك اهن م دك مك واو د مكو مك د معام ون تومه داك حك ديه واو كات و عن عو د فد كاق د 21 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه 71 ارديبهشت ماه 7/917 /8/4/٠‏ ا ا ص ا م ا 
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مشخصات كتاب 

سوثتناسة#مقتذا بن ١‏ هرقضى ١1:‏ 

عنوان و نام يديد ور:آرشيو دروس خارج فقه آيت الله مرتضى مقتدايى 11-1 /مرتضى مقتدايى. 
به همراه صوت دروس 

منبع الكترونيكى : سايت مدرسه فقاهت 

مشخصات نشر ديجيتالى :اصفهان:م ركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان. .١1798‏ 

مشخصات ظاهرى:نرم افزار تلفن همراه و رايانه 

موضوع: خارج فقه 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه ١‏ مهر ماه /١6‏ /ا٠//ا4/‏ 


0 3010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0ل. 


يوم الشروع: به فضل الهى و با عنايات يرورد كار و توفيق از طرف خداوند و همجنين عنايت ويزه ى حضرت بقيه الله الاعظم 


امام زمان«ارواحنا لتراب مقدمه الفداه» درس را شروع مى كنيم؛ 


مدتى طولانى كذشت و تعطيلات تابستان به تعطيلات ماه مباركك رمضان متصل شد و جند ماهى ادامه بيدا كرد و اين كثرت 
تعطيلا.ت خودش يكى از آسيب هاى حوزه است. اميدواريم انشاء الله با كمكك اساتيد معظم و علماء و بزركان حتى مراجع 
بزركوار تقليدء ان شاءالله يكك بازنكرى بشود تا تعطيلات را به حداقل برسانيم. زيرا اين تعطيلات آفت و آسيب بزركى است 


براى حوزه هاى عليمه و بايد حتما يكك فكر اساسى كرد. به هر جهت امروز هم كه بنا شد يوم الشروع باشد باز هم مى بينيم 
هنوز درسها و كلاسها آماده نيست و اساتيد يا طلاب محترم هنوز از مسافرت نيامدند يا آمده اند اما مشكلاتى داشته اند كه 


نتوانستند در درسها شركت كنند ما هم براى اينكه شروع شده باشد جند مطلبى را عرض مى كنيم و ادامه اش را مى كذاريم 


بحث مادر حد مسكر بود حضرت امام(ره) در كتاب تحرير الوسيله كه عنوان بحث ماست فرمود «الفصل الرابع فى حد 


المسكر» و فرمودند سه مطلب مورد بحث است. 


-١‏ موجب حد -7١‏ كيفيت حد 7- احكام حد. 


در مطلب اول كه موجب حد بود سه مساله خوانديم. 


مسيالة اول: ووب حك برا كنيد كه مسكر وا بناشامك. متدهى عير مدق #خرير «تتاول المسكرويوة ى كنشد علت غير غنوان 


براى اين است كه تعميم بيدا كند زيرا ممكن است يكك جائى صدق شرب نكند ولى در عين حال حد داشته باشد؛ 
ص: ١‏ 
مثلا؛ 


-١‏ نان را در مشروب تريت(1١)‏ مى كند و مايع مشروب جذب نان مى شود وقتى تناول مى كند دارد لقمه ها را مى خورد اما 
در عين حال اين لقمه هاى خيس شده در خمر مملو از شراب است و بعد هم سكر مى آورد. اكر كفتيم شرب مسكر موجب 


لاداكر يكف كسى مقدذازي مشروب دز حلق ودش بريؤه شرت صدق ثفى كند اما تناول دق فى كتد لذا فرموةه تتاول 
مسكر موجب حد است اعم از اينكه به وسيله شرب باشد يا به وسيله غير شرب اين يكك مساله كه كذشت. 


مسأله دوم: بين انواع مسكر فرقى نيست هر مسكرى حرام است و حد دارد 
-١‏ خمر؛ كه از انكور مى كيرند حرام است. 
1- نبيذ؛ كه از خرما مى كيرند نيز حرام است. 


“- نقير؛ كه از كشمش مى كيرند يعنى كشمش را مى خيسانند آن هم يكك حالت سك رآورى بيدا مى كند و خوردنش حرام 
است و مسكر است. 


؟- فقاع؛ كه از جو مى كيرند. 
فحو يا شرابهاي كداز عسا .ا از عقطه يا اق خوك من تراقيد يكيرتك: 


على اى حال ه ركدام از اينها كه باشد مسكر است و شربش موجب حد است. يس اختصاصى به خمر ندارد «(كل مسكر حرام 
وفيه الحد). 


ص: ” 


-١‏ (1) ريزه كردن نان در ميان دوغ و شير و شربت ومانند آن و در اصطلاح ديكر «تريد) نيز كفته مى شود و به عربى به آن 


«ثريد) كويند. 


مسأله سوم: بحث مفصلى در مورد عصير بود و كفتيم آب انكور اكر قليان بيدا كند و جوش بخورد جه بنفسه جوش بيايد يا با 
آنش يا در آفتاب بككذارند بوسيله خورشيد قليان بيدا كند مسكر مى شود و حرام است و خوردنش حد دارد «الا اذا ذهب 


ثلثاه» اككر دو ثلث آن از بين برود و يكك ثلث باقى بماند آن يكك ثلث حلال است و حرمت ندارد اسكار هم ندارد. 
بحث امروز: 


مسأله جهارم: امام فرمود «لااشكال فى ان المسكر قليله و كثيره سواء فى ثبوت الحد بتناوله ولو كان قطره منه ولم يكن مسكرا 
فعلا فماكان كثيره مسكرا يكون فى قليله حد)(١)‏ در اين مسئله جند فرع ذكر مى كنند. 


فرع اول: اينكه مى كوييم شرب خمر حرام است و حد دارد لا-فرق بين اينكه يكك بطرى خمر بخرد و بخورد ومست شود و 
شرارت و مستى كند؛ يا اينكه يك قطره خمر و يكك جرعه خمر بخورد كه جون كم است مست كننده نيست اما در عين حال 


هم خوردنش حرام است و هم حد دارد. 


مرحوم محقق در شرايع(1) مى فرمايند: او نعنى بالمسكر اينكه ما مى كوييم مسكر حد دارد مقصود مااز مسكر «ما من شأنه 
أن سكر» خيرق اسبث كه شانيث براق اسكار دازه الآن عون قليل اسث بالفعل سك روز نيسة بسن فعليت ملااكك ست كر 
كسى يكك قطره اى خمر بخورد ولو مسكر نيست حد دارد يا اكر كسى به خوردن خمر معتاد شده است و به كونه اى است كه 
دراو تأثير نمى كذارد در اثر زياد خوردن و ادمان وقتى هم مى خورد مست نمى شود. اما حد دارد يس ميزان اسكار فعلى 
نيست يااكر يكك كسى مريض است وضع مزاجى او به ككونه اى است كه خوردن خمر در او تأثير نمى كذارد و برايش 
سكرآور نيست مزاجش مريض است باز هم مى كوييم هم خوردنش حرام است وهم حد دارد. مرحوم محقق در ادامه مى 
فرمايد «فان الحكم يتعلق بتناول قطره منه؛ حكم وجوب حد يا حرمت شربء روى يكك قطره رفته است ولو اينكه مسكر نيست 
اما شأنيت براى اسكار دارد. مرحوم صاحب جواهر() در شرح مزجى اين عبارت مى فرمايد «بلاخلاف معتد بها در اين مسثئله 
كه مى كوييم در شرب فرقى بين قليل و كثير نيست و لازم نيست بالفعل اسكار داشته باشد خلاف قابل اعتنايى در مسئله نيست 
هر جند خود صاحب جواهر از مرحوم صدوق عبارتى را نقل مى كند كه ظهور در مخالفت دارد ولى كلام او را توجيه مى 
كند كه اكر توجيه كنيم مرحوم صدوق هم مخالف نيست لذا تعبير مى كند بلاخلاف معتدبه «بل الاجماع بقسميه عليه) مسأله 
اجماعى است كه لافرق در شرب مسكر بين قليل و كثير جه اينكه فعلا اسكار بياورد يا فعلا اسكار نياورد «مضافا الى النصوص 
المستفيضه او المتواتره؛ نصوص مستفيضه اى داريم يا نصوص متواتر «المصرحه؛ كه تصريح مى كند «باستواء القليل والكثير 
منها قليل از شرب مسكر و كثير آن مساوى است «فى ايجاب الحد لشربه) اكر كسى شرب كرد حد دارد اعم از اينكه كم يا 


ص: ” 


00-١‏ السيد الخمينى» تحرير الوسيله» ج 25 ص ذا 
لك افرة المحقق الحلى» شرايع الاسلام» ج 2 ص 44 
*- (©) الشيخ الجواهرى, جواهر الكلام» ج ,8١‏ ص 500 


دليل مسئله 
اولاً: اجماع و اتفاق است. 
ثانياً: روايات مستفيضه؛ ما روايت داريم و لذا حكم دائر مدار صدق عرفى نيست. 


ان قلت اكر كفته شود متلا اكر يكك كسى يكف قطرم خسر خوزد غرقا صدق تثمى كنند ابو فشروت غورده استث زاكر شما 


بخواهيد او را حد بزنيد بايد صدق كند كه اين مشروب خورده است و با يكك قطره صدق عرفى نخواهد بود. 


قلت: مى كوييم ما تابع عرف نيستيم تابع شرع هستيم ولو صدق عرفى هم نكند و با يكك قطره خمر نمى كويند اين مشروب 
خورده است اما درعين حال روايت مى كويد قليل و كثير آن فرقى ندارد. 


روايات: در مساله دو روايت داريم كه هر دو صحيحه است. 


الف: صحيحه عبدالله بن سنان(1١)‏ قال قال ابوعبدالله(ع) «الحد فى الخمر ان يشرب منها قليلا او كثيرا؛ امام مى فرمايند وجوب 
حد در خمر به اين است كه خمر را بياشامد واين يكك قطره را هم شامل مى شود يكك قطره خمر بخورد مى كويند قليل خمر 


خورده بنابراين صريح روايت صحيح السند مى فرمايد قليلا او كثيرا حد دارد. 


ب: صحيحه اسحاق بن عمار(1) «قال سئلت اباعبدالله(ع) عن رجل شرب حسوه خمر) حسوه در لغت به معنى جرعه است يكك 
كسى دهانش را از آب ير مى كند و مى خورد مى كويند يكك جرعه آب نوشيد. ما در فارسى خودمان مى كوييم يك عْلْتْ 
آب؛ عرب مى كويد جرعه؛ امام فرمود «يجلد ثمانين جلده» هشتاد ضربه تازيانه ميخورد «قليلها و كثيرها حرام اكر اين ذيل را 
نداشت ممكن بود ما بككوييم ميزان يكك جرعه است و اكر يكك جرعه بخورد حد دارد اما كمتر از يكك جرعه دلالت نداشت 
يكك جرعه يعنى دهانش را ير كند و فرو بدهد. سوال از «حسوه) بود يعنى يكك جرعه خمر امام فرمود حد دارد بعد امام تأكيد 
مى كند «قليلها و كثيرها حرام» با اين عبارت مى كوييم اكر كمتر از جرعه هم باشد قليل آن هم حد دارد بنابراين ميزان جرعه 
نيست ميزان يكك حسوه يا يكك جرعه خوردن نيست مراد اين است كه قليل و كثير حكمش مساوى است. 


ص: ؟ 


-١‏ (8) الحر العاملى» وسائل الشيعه» ج78 ص 7756 باب 5 از ابواب حد مسكرء حم" 
؟-(2©) الحر العاملى. وسائل الشيعه» ج28 ص 1377١‏ باب رذ از ابواب حل مسكره ,2 


ج: بازهم روايات ديكرى داريم كه اطلاق دارد كه وقتى مى كويد در خمر هشتاد ضربه شلاق زده مى شود اطلاق آن مى 
كويد بايد صدق خمر بكند يكك قطره را مى كوييم خمر يككث جرعه را هم مى كُوييم خمر يكك ليوان ويكك بطرى را هم مى 


كُوييم خمر يس وقتى فرمود در خمر هشتاد ضربه شلاق است اطلاقش همه موارد را شامل مى شود. 


مرحوم صاحب جواهر جنانجه كفتيم با نقل كلامى از مرحوم صدوق در كتاب مقنع(1١)‏ فرمود از ظاهر عبارت مرحوم صدوق 
استفاده مى شود كه ايشان بين خمر و نبيذ تفصيل قائل است. در خمر مى فرمايد قليل آن هم حد دارد ولو سكرآور نباشد 
كرجه يكك قطره يا يكك جرعه خمر خورده باشد ولو سكرآور نيست حد دارد. ولى در نبيذ بايد سكرآور باشد يعنى به 
مقدارق بخورد كه مسكن باشندة واكريه مقدارى عورد كه مسكر نست عد تداز «واذا شروت حيوه مه خير جلد ثمائية 
جلده) كر كسى يكف سرغه از خم بباشامد هشداة ضريه شلاق من عورد وو أن اذ شارف التبيذ» اكر شارب نبيك .را دستكير 
بكنند «ولم يسكر) نبيذ خورده ولى مست نشده است يعنى در حدى بوده كه مستى نياورده است «لم يجلد» تازيانه اش نميزنند 
ولو نبيذ خورده اما جون مقدارش كم بوده و مست نشده است تازيانه نمى خورد «حتى يرى انه سكران» تا ببينند كه مست شده 
است هر وقت به مقدارى بخورد كه مست بشود حد مى خورد. يس ظاهر عبارت مرحوم صدوق اين است كه در خمر بين 


تيل كردق تيف انااذر بي قر اأسيك: 


توجيه كلام صدوق: تا اين جا بنابر نقل مرحوم صاحب جواهر از كتاب مقنع صدوق است و اينكه فرمود بلاخلاف معتدبه 
براى اين است كه هر جند يكك جنين مخالفى هست ولى كلام مرحوم صدوق به كونه اى است كه قابل توجيه است وما ابتدا 
در تثبيت ظاهر كلام صدوق به دو روايت تمسكك مى كنيم كه موافق ظاهر عبارت صدوق است و به نوعى مى تواند مدركك 
فتوى مرحوم صدوق باشد و بعد مى كوييم كه هم دو روايت قابل توجيه است و هم كلام مرحوم صدوق قابل توجيه است و 
لذا مى توان كفت در مسأله هيج مخالفى وجود ندارد. 


ص: 6 


506 الشيخ الصدوق» المقنع» ص‎ 0/0١ 


الفا الله حص قرذا. 
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ضرورت بازنكّرى در برنامه هاى درسى: 


همان كونه كه در جلسه ى افتتاحيه ى ديروز (يكشنبه 16/1/817) عرض كردم, و بعد هم آيت الله العظمى مكارم شيرازى تاكيد 


كردند. تعطيلات حوزه زياد است. 


با آن انتظاراتى كه جهان از حوزه علميه دارد و نيز آن حساسيتى كه امروز در جهان نسبت به حوزه هاى علميه مخصوصا 
حوزهى علميه ى قم وجود دارد حيف است كه تعطيلات زياد باشد و كم كارى شود. جداً انتظارات خيلى بالاست حساسيت 
حوزه در جهان خيلى بالاست و ما بايد ياسخككوى اين انتظارات باشيم و اين حساسيت ها را در نظر داشته باشيم و اين ياسخكو 


بودن بااين جور برنامه ها و درس خواندن هاى فعلى منافات دارد. 
بررسى و توضيح برخى از فرمايشات آيه الله العظمى مكارم شيرازى: 


تعبير آيت الله مكارم در جلسه ديروز به اين مضمون بود كه مناسب نيست براى حوزه در سال ١٠‏ روز درس باشد يعنى كمتر 
از سه ماه در يكك سال. شايد بعضى جاها بعضى شهرستانها بعضى درسها اين طور باشد يكك درسى در سال ٠١‏ روز تحصيلى 
داشته باشد "٠‏ روز درس بخوانند اما همه جا اين جور نيست الآن هم برنامه هاى درسى حوزه حتى دروس خارج بيش از اينها 


است ولى همين كه هست مناسب نيست هر جند برخى حوزه ها بسيار خوب عمل كرهده اند. 
بررسى يكك نمونه ممتاز درسى: 


براى نمونه در تهران اول شهريور امسال براى شروع و افتتاحيه درسهاى حوزه ى علميه ى مروى و حوزه هاى تابعه اش از ما 
دعوت كرده بودند كه در جمع اساتيد و طلاب صحبت شود. جمعيت با شكوهى بود آيت الله مهدوى كنى و اساتيد مجموعه 
مدارس تحت يوشش و طلالب حضور داشتند مدير حوزه وقتى كزارش مى داد كفت سال كذشته (سال 87-88) 7١‏ روز 
تحصيلى را كذرانديم و كفت به اضافه ى اينكه در تعطيلات هم اردو بركزار كرديم كلاسهايى در اردو هم داشتيم. به هرحال 
“اروز خيلى خوب هست و بعد كفت مى خواهيم اضافه بكنيم و روزهاى تحصيلى مان در يكسال بيش از 71١‏ روز هم 


ص: 8 


اسيك شناسى درس هاى حوزه: 


-١‏ طرح تحصيل در ينجشنبه ها: ما بايد از طريق مديريت حوزه ها يك كارى بكنيم كه در همه مدارس در حوزه هاى علميه 


ى سراسر كشور اين برنامه اجرا بشود و حتى ينج شنبه ها هم درس باشد. 


؟- سامان دهى اعياد و وفيات: در درسهاى خارج و نيز درسهاى سطوح عالى هم يكك مقدار ما كير اين تعطيلات اعياد و 


وفيات و مناسبت ها هستيم. 


الف: مثلا فرض بفرماييد جهارشنبه ى اين هفته بنابر تاريخى كه نقل مى كنند روز تخريب و هدم قبور ائمه در بقيع هست. ما 
براى ابراز انزجار و براى احترام درس را تعطيل مى كنيم اما يرسش اين است كه جرا درس تعطيل باشد؟ در حالى كه اكر 
درس تعطيل باشد طلبه ها در خانه هاشان به اشتغالات ديكرى مى يردازند اما اكر درس باشد و در هر كدام از درسها راجع به 
اهل بيت و قبور امامانى كه در بقيع دفن هستند صحبت شود و از آن كسانى كه اين قبور را تخريب كردند ابراز انزجار شود و 
راه كارهاى تجديد بناى قبور ائمه بقيع توسط اساتيد و يا حتى طلاب مورد بحث و بررسى قرار كيرد و طلبه ها آشنا بشوند كه 
جه كسانى در بقيع مدفونند و قبورى كه در بقيع مورد احترام هست جه قبورى هستند صاحبانش جه كسانى هستند جه 
احتراماتى لازم است انجام بدهيم و شيوه ابراز انزجار از آن كسانى كه تخريب كردند حككونه بايد باشد؛ اين مناسب تر است. 


يعنى ده دقيقه يا يكك ربع اين مطالب مطرح بشود و بعد درس ادامه بيدا كند. 


ب: مثلاً در اعياد و ولادت با سعادت يكى از امامان معصوم جرا براى احترام تعطيل كنيم؟ يا در شهادت يكى از امامان معصوم 
جرا براى احترام بككُوييم تعطيل است در حالى كه در روز تعطيلى طلبه ها هم در خانه هاشان بالاخره يكك كارهائى مى كذارند 
براى تعطيلاتشان مشغول آن كارها مى شوند واين خلاف احترام است اما اكر جلسه ى درس باشد و به اندازه ى يكك ربع 
مطالبى راجع به ولادت آن و امام شرح حال آن امام و زندكى امام و درسهايى كه ما مى توانيم از زندكى شان از ولادتشان و 
يا از شهادتشان داشته باشيم مطرح بشود خيلى مناسب تر است. آرى يكك اعياد يا وفاتهايى هست كه جنبه ى شعارى دارد مثلا 
نيمه ى شعبان جنبه ى شعارى دارد يعنى در بين مردم اجتماعاتى هست كه اكر درس باشد منافات با آن اجتماعات دارد در آن 
مورق ده تو 0 "دوس :را قط 5ه صمي افيا و وفات عدت كد كر صط] د اماد | ساف ريت صرق نمت طليديها 
مى روند سر كار و زندكى شخصيشان كه در آن صورت تعطيلى صلاح نيست بلكه بايد درس باشد تا زمينه شعارى شدن اين 
كونه اعياد فراهم شود اما آن موقعى كه ايام دهه ى عاشورا يا اربعين است يا مثلا شهادت اميرالمومنين امثال اينها كه جنبه ى 
شعارى دارد جون اجتماعات هست طلاب مى توانند شركت كنند درس تعطيل شود اما در آن شهادت هايى كه اجتماعات 
نيست خوب است درسها باشد ودر خود درسها صحبت بشود. البته با كمكك اساتيد محترم و حمايت مراجع بزركوار انشاءالله 
اميدواريم بتوانيم برنامه ريزى كنيم تا شايد تعطيلات كم بشود و مقدمات ياسخ دادن به آن انتظارات كه از حوزه هست فراهم 
شود *- تهذيب: يكى ديكر از اقداماتى كه بايد انجام شود تهذيب است من ديروز هم تاكيد كردم خوب است اساتيد در هر 
درسى هفته اى يكك روز يا بيشتر يكك جند دقيقه اى را بككذارند براى مباحث اخلاقى يكك روايتى خوانده بشود حديثى راجع 
به اخلاق كفته بشود توصيه اى اخلاقى بشود آيه اى راجع به امور اخلاقى خوانده بشود تا در دراز مدت اين فرهنكك تهذيب 
اخلاق و معنويت در حوزه رايج بشود به جورى كه شاهد اين خبرها نباشيم كه بككويند اخلاق در حوزه يا معنويت در حوزه 
افت بيدا كرده واز بين رفته است. ديروز هم كفتم من سالها بيش و قبل از انقلااب يكك سفر مشهد مشرف شله يودم ماه 
مبارك را در مشهد بوديم مرحوم آيت الله العظمى ميلا-نى حيات داشتند درسهاى حوزه قم تعطيل بود ولى آنجا به مناسبت 


اينكه هوايش مناسب بود درسها تعطيل نبود و مرحوم آقاى ميلانى شبها بعد از نماز كتاب خمس را درس مى كفتند ما يكك 
ماه درس ايشان شركت كرديم هر شب رسم ايشان اين بود كه كتاب تحف العقول را مى آوردند اول بحث يكك حديث 
من يادم نيست آنوقت يرسيدم معلوم شد براى ما كه آيا غير ماه رمضان هم درس ايشان همين طور بوده است يا نه اين را من 
الا-ن ياد ندارم امااين يكك ماه كه ما مرتب شركت كرديم اين رسم ايشان بود كتاب را باز مى كردند از روى كتاب تحف 
العقول يكك حديث اخلاقى مى خواندند و توضيح مى دادند بعدا درس مى دادند. اكنون بيشنهاد اين است كه اكر اين روش 
در بين مراجع بزركوار قم رايج شود يعنى هر روز يكك حديث بخوانند و توضيح بدهند جنبه ى اخلاقى طلاب را توصيه بكنند 


خيلى جيز خوبى مى شود 


ص: /ا 


تصميم قاطع بر ادامه تدريس ضمن رسيدكى به كار مديريت: 


اين جمله را هم من عرض كنم كه بالاخره كار مديريت كار بسيار وقت كير و كار سختى است من ييش از ماه رمضان خدمت 
مقام معظم رهبرى رسيدم يكك اجمالى از كارها و مشكلاتى كه هست مطرح كردم ايشان فرمودند اين مطالبى كه كفتيد همه 
اش مهم است يكى يس از ديككرى مهم است فرمودند وهر يكى از اينها يكك كوه كار است (تعبير ايشان بود (هر يكك كوه 
كار است) و بايد وقت بككذاريم. خوب توصيه ايشان بود كه وقت بككذاريم و ما هم مرتب از اول صبح بعضى وقتها تا دو يا سه 
يا جهار بعدازظهر ماه مباركك بوديم و كاهى هم شبها بعد از نماز در دفتر مى مانديم الان هم همين جور است البته درسهاى 
متفرقه نظير هفته اى يكبار در مركز قضائى و غيره را به خاطر توصيه رهبرى كنار كذاشتيم ولى اين درس فقه را سعى كردم 
داشته باشم زيرا اكر در 7 ساعت يكك درس هم نداشته باشيم با روحيه طلبككى منافات دارد و موجب كسالت بيشتر ما مى 


شود لذا يكك درس را تصميم كرفتم داشته باشيم. 


وقتى در سال © عضو شوراى عالى قضايى شديم و من رفتم تهران از همان لدى الورود در تهران يك درس مكاسب شروع 
كردم وعده اى بودند مى آمدند منزل صبح ساعت هفت تا هشت قبل از وقت ادارى در درس شركت مى كردند و اين درس 
هم ادامه بيدا كرد و در سالهاى بعد هم در همان محل كار و دفتر شوراى عالى قضائى زودتر مى رفتيم قبل از ساعت ادارى 
درس را مى كفتيم حتى يادم هست در زمستان ساعت هفت صبح جراغ روشن مى كرديم جون هنوز آفتاب نزده بود و هوا 
تاريكك بود كه ما درس را شروع مى كرديم بعد هم تغييراتى داديم هفته اى سه روز مكاسب بود و دو روز كفايه ادامه بيدا 
كرد مكاسب محرمه و بيع و خيارات را تا آخر جلد دوم مكاسب بحث خيارات خوانديم و جلد اول كفايه و بخشى از جلد 
دوم را هم در ضمن آن خوانديم. بعد هم در مدرسه مروى آيت الله مهدوى كنى اصرار كردند شما كه در تهران هستيد 
بالادخره تقويت حوزه علميه تهران لا-زم است شما كمكك كنيد لذا رفتيم مدرسه ى مروى آنجا هم باز قبل از ساعت ادارى 
ساعت 7و ربع درس را شروع مى كرديم و جون به محل كار در داد كسترى كه ديوان عالى كشور بوديم نزديكك هم بود 
رأس ساعت هشت به محل كار مى رفتيم و تا اذان ظهر آنجا بوديم بالاخره يكك درس را بطور منظم ٠‏ سال در تهران مشغول 
بوديم يعنى از سال 20 تا سال ٠و‏ كاهى درسهاى ديكرى هم اضافه مى شد مثلا در دانشكاه تهران يكك بحث فقه قبول 
كرديم و من شرح لمعه مى كفتم اينها هم بحث را آزاد كذاشته بودند لذا از كلاسهاى ديكر حتى از دانشكاههاى ديكر 
شركت مى كردند كاهى جمعيت به ٠٠١‏ نفر ميرسيد و جمعيت زيادى ميشد الان هم كاهى بعضى از مسئولين مى رسند مى 
كويند ما آن درس لمعه شما را در دانشكاه تهران شركت مى كرديم در دانشككاه تربيت مدرس هم كلاس داشتيم در 
كلاسهاى دكترى براى آنها فقه را با مبناى بحث جواهر و بررسى حواشى آن مى كفتيم و هنوز هم افرادى كه الان در خود 
تزنيت درس سيكولتل و مذوس كسد كاهئ كه ملاقات نى كتد هئ كوكدتما دو ذورةه دانشفجوق :ون آن كلاساق شيا 


شركت داشتيم. 


ص:/ 


على اى حال در جاهاى متعددى علاوه بر آن درس رسمى صبح به طور مقطعى هفته يكك يا دو روز درس داشتيم به هر حال 
مى خواهم بكويم در آن شرائط تعطيل نكرديم حالا كه در حوزه هستيم اكر بخواهيم درس را تعطيل كنيم و صرفاً به برنامه 
هاى مديريت و غيره ببردازيم شايد خلاف انصاف باشد لذا ما برنامه هاى درسى در رشته تخصصى قضاء يا جاهاى ديكر يا 
تدريسهايى كه در هفته داشتيم را قبول نكرديم ولى فقط اين درس را اميدوار هستيم انشاءالله بتوانيم به فضل الهى ادامه بدهيم. 
وفكر نمى كنم براى شما هم از نظر وقت مشكلى ايجاد بكند زيرا ما سعى مى كنيم مطالعه مان را داشته باشيم كه وقت شما 
تضييع نشود حالا ممكن است يكك وقت مختصر بشود اما صلاح ندانستيم كه تعطيل بشود. 


مساله اول: در مورد ايكنه حد جه موقع واجب مى شود فرمودند «تناول مسكر» نفرمود «شرب مسكر) براى اينكه تعميم داشته 
باشد. كاهى صدق نمى كند كه شرب كرده است مثل اينكه كفتيم نانى را ميريزد در اين خمر خيس برميدارد مثل آبككوشت 
كه انيرا تويك عن كشد ذو اركواقتت سداق نس كد كرفت خوزةه ]اجا شرب خر كرد اباغداق كه ضورف آن 
نانهايى كه خيس خورده در مشروب و خورده است مست كننده هم هست صدق تناول مى كند ولو صدق شرب نكند لذا 


مسأله دوم: در انواع مسكر فرق نمى كند هر نوعى كه باشد از انكور بككيرند از خرما بككيرند از جو بككيرند از كشمش بككيرند 
فرقى نمى كند. 


ص: 4 


مسأله سوم: در مورد عصير عنبى بحث مفصلى بود و كفتيم آب انككور اكر يا بنفسه يا به شمس يا با نار قليان ييدا كرد 


سك رآور مى شود و حرام است و حد دارد. 


فرع اول: در شرب مسكر يا تناول مسكر از نظر وجوب حد فرقى بين كم و زياد نيست اكر كسى مسكر تناول كرد د مى 
خورد مى خواهد آن تناول مسكر زياد باشد مثلاً فرض كنيد يكك بطرى يا يكك ليوان مشروب خورده باشد يا فرض بفرماييد 
يكك قطره يا يكك عُلْبْ يا يكك جرعه مسكر بخورد جيزى كه مسكر است قليل و كثيرش موجب حد است ولو قليل به كونه اى 
بالق كسك ١‏ و اقيم نذا عبر ارم افيض كه كار فول تراط انيرك بلك ا تبك راق مكار كافبيق قاد اك كن 
جنان به مشروب معتاد شد كه الان هر جه مى خورد برايش سكرآور نيست هر روز مى خورد ولى آن شرارت و مستى و سر و 
صدا را ندارد در عين حال هم خوردنش حرام است و هم حد دارد. يا يكك كسى از نظر مزاجى جورى است كه دفع مى كند 
و شراب برايش سكر آور نيست در عين حال حد دارد. از مرحوم محقق در شرايع؛ ديروز تعبيرى نقل كرديم كه فرمود «و نعنى 
بالمسكر ما من شأنه ان يسكر» ولو براى اين شخص مستى فعليت ندارد اما حد دارد تعبير امام (ره) اين است كه «ولو كان قطره 
منه) ولو يكك قطرهى خمر بخورد كه سكر آور نيست حد ثابت است و ديروز عرض كرديم شايد عرفى هم نباشد و صدق 
عرفى هم نكند با يكك قطره خمر در عرف نمى كويند اين شخص مشروب خورهه است اما ما تابع نص و شرع هستيم ودر 
روايات مى كويد اككر كم يا زياد بخورد موجب حد است اين مسأله مورد اتفاق است. مرحوم صاحب جواهر(١)‏ مى فرمايد 
«بلاخلاف معتد بها دراين مسئله كه قليل و كثيرش حد دارد مخالفى نيست جون خود مرحوم صاحب جواهر يكك مخالفى را 
نقل مى كند و كلا-مش را توجيه مى كند «بل الاجماع بقسميه عليه» مضافا إلى النصوص المستفيضه أو المتواتره المصرحه 
باستواء القليل والكثير منه فى إيجاب الحد شربه) ولو اتفاق علما و نيز اجماع بقسميه قائم است اما عمده دليل و مدرك ما 


روايات اسنبت دو تاروايت ديروز خوانديم. 


٠١ ص:‎ 


500 ص‎ 5١ الشيخ روزه كرفتن استالجواهرى» جواهر الكلام؛ ج‎ )1(-١ 


-١‏ صحيحه ى عبدالله بن سنان(١)‏ بود قال قال ابوعبدالله(ع) «الحد فى الخمر ان يشرب منها) حد در خمر اين است كه بياشامد 
«قليلا او كثيرا شاهد حرف ما اينجاست كه حد براى «شرب خمر) است كسى كه يكك قطرهى خمر هم بخورد سكرآورهم 
نيست مست نمى كند ولى روايت فرمود «ان يشرب» حد براى آن جايى است كه شرب بكند قليل باشد يا كثير روايت از نظر 
"- روايت دوم صحيحه ى اسحاق بن عمار(1) قال سئلت اباعبدالله(ع) عن رجل شرب حسوه خمر] (حسوه باح جيمى و سين) 
به معناى جرعه است يكك بار كه دهانش را ير آب مى كند فرو مى دهد مى كويند يكك جرعه آب خورده است و در فارسى 
تعبير مى كنيم يكك عُلْتْ آب خورده است «قال يجلد ثمانين جلده) امام فرمود همين كه يكك جرعه ى خمر نوشيد هشتاد ضربه 
شلاق مى خورد «قليلها و كثيرها حرام» تصريح كرده است كم و زيادش حرام است و موجب حد مى شود. 

اجماع است و بين خمر و نبيذ تفصيل مى دهد مى فرمايد در خمر كم و زيادش فرق نمى كند اكر يكك جرعه از خمر هم 
بنوشد حد مى خورد اما در نبيذ اين جور نيست بايد سكرآور باشد به قدرى بخورد كه مست بشود تا حد واجب شود و ما 


ديروز عبارت مرحوم صدوق را كه قائل به تفصيل بود مطرح كرديم. 


١١ ص:‎ 


)2(-١‏ الحر العاملى» وسائل الشيعه» ج78 ص 7756 باب 5 از ابواب حد مسكر» حم" 
لك افرة الحر العاملى. وسائل الشيعه» ج28 ص 177١‏ باب و١‏ از ابواب حل مسكر» ح,» 


دليل قول به تفصيل: 
روايات: دو روايت داريم كه هر دو هم صحيحه است و مى تواند به عنوان دليل فرمايش مرحوم صدوق باشد. 


دهيد «ان اخذ شارب النبيذ و لم يسكر؛ اكر شارب نبيذ را دستكيرش كردند اما با خوردن نبيذ مست نشده بود. حكم جيست؟ 
منشا آن شايد همين باشد كه در حدى نبوده است كه سكرآور باشد كه مست كند «أيجلد قال لا) امام فرمود نه يس شرب نبيذ 


كرده ولى به مقدارى كه موجب سكر باشد نبوده است. امام فرمود «لايجلد» واين همان حرفى است كه مرحوم صدوق فرمود. 


-١‏ صحيحه ى حلبى(1) قال سئلت اباعبدالله(ع) از امام سوال كردم (باز فى حديث قلت) به امام عرض كردم «أرايت ان اخذ 
شارب النبيذ و لم يسكر أيجلد ثمانين» كسى كه شارب نبيذ بوده ولى مست نشده است آيا ٠‏ ضربه شلاق را به او بزنيم «قال 


لا» فرمود نه حد نمى خورد «و كل مسكر حرام» اين را هم اضافه كردند كه هر مسكرى خوردنش حرام است. 


كلمه «لم يسكر) به دو صورت ممكن است قرائت شود. 


-١‏ تاكنون به صورت مضارع منفى از فعل ثلاثى مجرد خوانده شد. 


-١‏ (©) الحر العاملى» وسائل الشيعه؛ ج278 ص 375؛ باب 5 از ابواب حد مسكرء حم 
)0(-١‏ الحر العاملى. وسائل الشيعه» ج28 ص 77260 باب ع8 از ابواب حل مسكر» حه 


الف: سَكرَ يُسكر با ماضى مفتوح العين و مضارع مضموم العين با مصدر سَكراً مفتوح الأول و ساكن الوسط متعدى آمده است. 
ب: سَكرٌ يَسْكدٌ با ماضى مكسور العين و مضارع مفتوح العين و مصدر سَكراً مفتوح العين و سَكراً.... لازم آمده است. 
ج: سَكرَ يَشكر با ماضى مفتوح العين و مضارع مضموم العين و مصدر سُكوراً و سُكراناً لازم آمده است. 


براى شاهد محل بحث مى كوئيم اهل لغت كفته اند كر يَشِكرٌ سركراً .... به معناى مست شدن آمده و لازم است.0/(00 
أش كر ثب كد از باب افعال و متعدى اق 011 قدرة جحت ما دادم اسع كتين مكدر سنا عد سد كددنبكر أو لاد 


نيست و بحث ممزوج را بعدا مطرح مى كنيم 


ادآزايت افاعة هارث البية ول يدك كاسنا م كود وميك اذه لسكا بدو زح سورت عمسم ل ند راي اقارني ني 
رمق كرفو ماحد قارب الفبلاوك يمكرويس :ان شارب تيك خرنثت لد السك لذا كقية اند ندا ابن اكه ميت ققيدة سيت 
لابد كم خوردن است يس اكر كسى كم نبيذ بخورد كه در حد سكر نيست «لايجلد». ؟- جرا ما باب افعال نخوانيم؟ مى 
كُوبيم اخذ شارب النبيذ و لم يُسْكر 

1- واضمير در يش كر به نبيذ برمى كردد يعنى نبيذ جورى بوده كه سك رآور نبوده است نه اين كه بككوييم شارب نبيذ ممست 
نشد خرما را اكر در آب بجوشانند و غليان بيدا كند سفت مى شود سكرآور مى شود واكر ريختند در آب و آب هم شيرين 
ند أها قر 1 3 طنك سك ادو تيوه كور ونان ماول اسك و علد رذ اذ قلس ميك ابت كسمن كدية ا كر سكر ا وقوه 
مصداق نبيذ نيست تا بككوئيد نبيذ اكر سكرآور نبود حد ندارد. قلت: به اعتبار آينده نبيذ مى كويند يعنى به اعتبار اين كه در 


سير ختهر شدن عست از اب ننهيت يه آن:من: كوينك نبيك والبيد على فسعيح ا-اتييذ فعلى 1-ثبيل شان 


روايت اول مى كفت اخذ شارب النبيذ و لم يسكر أيجلد نبيذ خورده است ولى نبيذ على قسمين يكك قسمش سكرآوراست 


يكك ة 5 8 ت اكنون آن ة را خورده است كه سكرآور نيه ت و خوردنش حلال است «أيجلد قال لا). 


و نيز در روايت دوم سوال كرد «اخذ شارب النبيذ و لم يسكر» اككر نبيذى را كه موجب اسكار نيست نوشيد و دستكير شد 
«أيجلد ثمانين قال لا) 


و يشهد لذلك شاهد اينكه يُسكرٌ باب افعال بخوانيم و يسكر باب ثلاثى نخوانيم ذيل روايت دوم است در ذيل روايت دوم 
فرمود «وكل مسكر حرام) اين شاهد است كه مى كويد نبيذى خورده است كه مسكر نيست «أيجلد ثمانين» امام فرمود «لا كل 


مسكر حرام» هر جيزى كه سكرآور باشد حرام است اين نبيذى كه مسكر نيست حرام نيست. 


نتيجه: اين دو روايت مخالف با مسئله نيست. 


توجيه كلام صدوق: مى توانيم بكوييم همين توجيه كه در روايت كرديم در عبارت مرحوم صدوق هم راه دارد. ولذا مى 
كوئيم خرا لم كر بخوانيم كه بكوييم مرحوم صدوق مخالف با اجماع حرف زده است؟ زيرا عبارت مرحوم صدوق اين بود 
«اذا شرب حسوه من خمر جلد ثمانين جلده؛ اكّر يكك جرعه خمر خورده باشد كرجه كم است موجب سكر هم نيست اما در 
عين حال حد مى خورد «و ان اخذ شارب النبيذ و لم يسكر» تا كنون ثلاثى خوانديم و معنا شد مست نشده است جون كم 
خورده است لذا امام فرمود «لم يجلد» اما در توجيه كلام صدوق مى كوئيم جرا لازم بخوانيم بلكه مثل روايت عبارت مرحوم 
صدوق را نيز «لم يش كر و متعدى واز باب افعال مى خوانيم يعنى اين نبيذ سكرآور نبوده است و لذا امام فرمود بايد نبيذى 
بخورد كه مست كننده باشد. لذا «لم يجلد). 


١ ص:‎ 


خود صاحب جواهر هم مى فرمايد اين احتمال در عبارت خود مرحوم صدوق وجود دارد بنابراين نتيجه مى كيريم وقتى كفتيم 
در مسئله مخالفى نيست يعنى اصلا مخالفى نيست نه اينكه مخالف معتد به نباشد فقط عبارت صدوق بود كه آن هم قابل 
اسكار فعلى نيستيم بلكه شانيت اسكار كافيست كه موجب حرمت و حد شود. 

فرع دوم انشاءالله براى بعد. 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه ١2‏ مهر ماه 78١/لا٠//ام/‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
كفتيم در مسئله ى جهار جند فرع ذكر شده است. 


فرع اول: در مسكر كه خوردنش حرام است و حد دارد فرقى بين قليل و كثير نيست. واكر كسى كثيرى از خمر بنوشد حد 
دارد و نيز اكر قليلى از خمر را بنوشد ولو يكك قطره باشد حد دارد دليل فرع اول: دليل آن هم اجماع محصل و منقول بود 
بعلاوه نصوص مستفيضه و متواتره هم داشتيم كه قبلا اشاره شد و كذشت. 


فرع دوم: اكر خمر را با جيز ديككرى غير از خمر ممزوج كردند. مسئله سه صورت دارد. 


صورت اول: جيزى غير از خمر را ممزوج با خمر بكنند ولى آن شيئ ممزوج شده در خمر مستهلكك مى شود و اثرى از آن 


بسكا به كوثة اق لبسث كه عنوان خاضى عنداى از آن ختمر بر آن ضدق يكندك. 


فرض بفرمائيد كه يكك قاشق عسل ريخته شد در يكك ليوان خمر حالا شايد شيرين و مقوى بشود مثلا بهم مى زند عسل 
مستهلك و آب مى شود و باز آن يكك ليوان همان يكك ليوان خمر است منتها يكك ممزوجيت دارد اما عنوان خمر باقى است. 


در اينجا شبهه اى نيست كه اكر كسى بنوشد صدق مى كند خمر خورده است و خوردن خمر حرام است و نيز حد دارد. 
ص: ١6‏ 


و حضرت امام در اشاره به صورت اول مى فرمايد: «كما لااشكال فى الممتزج بغيره اذا صدق اسمه عليه» هر جند جيزى از خمر 
با خمر ممزوج شده است اما باز هم مى كويند اين خمر است و بلا اشكال حرام است «و كان غيره مستهلكك فيه) آن عسل يا 
مابع ديكرى كه در يكك ليوان خمر ريختند مستهلكك شده است آن وقتى كه جيزى داخلش نبود به آن مى كفتند خمر حالا 


هم به آن مى كويند خمر يس صدق عنوان خمر مى كند واككر كسى بنوشد على القاعده خمر خورده است و هم حرام است. 


صورت دوم: جيزى را به كونه اى با خمر يا هر مسكرى ممزوج كنند كه اسم خمر صدق نكند يعنى عكس فرض اول است در 
فرض اول مى كفتيم شيئ ريخته شده در خمر مستهلك شد اينجا مى كوييم خمر در آن مايع مستهلكك مى شود ولى در حدى 


است كه اسكار دارد. 


فرض بفرماييد يكك ليوان خمر را ريختيم در يكك يارج آب هفت يا هشت يا ده ليوان آب است و يكك ليوان خمر الان اين 
خمر در آن يارج آب مستهلك شد و خمرى موجود نيست بلكه صدق مى كند يكك ليوان آبٍ است اما جون در حد زياد بود 
آن حالت اسكار و وصف اسكار از بين نرفته است اككر كسى يكك ليوان ازاين يارج آب را بخورد ولو صدق نمى كند كه 


خمر خورده است ولى اسكار دارد مسكر است مستى مى آورد. 


حكم صورت دوم: حرمت اين صورت دوم هم مطابق قاعده است زيرا ما روايت داريم «كل مسكر حرام و فيه الحد» ولو صدق 
عنوان خمر بر آن نمى شود اما جون وصف اسكار در آن ايجاد شده است مسكر بودن صادق است وهر مسكرى حكم خمر 


را دارد يعنى هم خوردنش حرام است وهم كسى كه خورد حد مى خورد. 


١8 ص:‎ 


حضرت هم امام فرمود «كما لااشكال فى الممتزج بغيره اذا كان مسكرا ولم يخرج بامتزاجه عن الاسكار» در حرمت خمرى كه 
باغير آن ممزوج شود و وصف خمريت از بين برود اما وصف اسكار باقى باشد؛ هيج مشكلى نيست. يعنى جون از مسكريت 


بيرون نرفته است خوردنش حرام است و حد دارد. 


صورت سوم: «فيه الاشكال» و آن اين است كه خمرى با يكك جيزى ممزوج شده باشد كه هر دو وصف رااز دست داده است 


هم وصف و عنوان خمر رااز دست داده است و به اين مايع ممتزج خمر نمى كويند و هم وصف اسكار را از دست داده است. 


بيان جند مثال: 


-١‏ براى نمونه شربتهايى كه از خارج مى آورند نظير شربت سينه و غيره مى كويند الكل در آن هست اما اين شربت يكك دوا 
و معجونى است كه درست كردند نمى كويند اين شيشه ى خمر است جون هر دو وصف رااز دست داده است ولى قطعا «فيه 


خمر». حال آيا اكر كسى از اين شربت يكك يا دو قاشق يا بيشتر خورد حد دارد يا نه؟ 


-١‏ يا فرض بفرماييد اكر يكك قطره خمر در يكك يارج بزركك آب بيفتد؛ مثلا آلودكى حُثْ يعنى در سابق يكك ظرفهاى بزركك 
كوزه اى درست مى كردند كه حب نام داشت و عربها درب خانه ها داخل حياط قرار مى دادند و از بيرون با مشكك؛ آب مى 
آوردند ودراين ظرف مى ريختند با دو يا سه يا جهار مشكك آب آن ظرف را ير مى كردند كه براى مصرف روزانه در 
مضيقه نباشند حالا اكر يك قطره خمر در اين حَُثِ آب بجكد قطعا خمر در آن هست ولى اين خمر ممزوج و مستهلكك شد و 
صدق خمر نمى كند در حدى هم نيست كه اكر كسى يكك ليوان ازاين حُثِْ آب را بخورد مست كننده باشد يس هم وصف 


اسكار را از دست داده است و هم عنوان خمر صدق نمى كند اكنون آيا خوردنش حد دارد يا خير؟ اين محل اشكال است. 


1١ / ص:‎ 


مرحوم امام مى فرمايد «و فى ثبوت الحد به اشكال» اين كه بككُوييم اكر كسى از اين شربت سينه بخورد حد بر او واجب است 
جون شراب خورده است يا اكر يكك ليوان از آن حَُبْ آب نوشيد خمر خورده است بايد حد بخورد محل اشكال است و به 
راحتى نمى توان حكم داد «و ان كان حراما لاصل النجاسه الممتزج» كرجه يكك قطره خمر اكر در آب قليل حتى يكك كوزه ى 
بزركك آب بريزد آن آب قليل با ملاقات نجسء نجس مى شود جون خمر نجس است و جون اين ظرف آب نجس شده است 


از باب نجاست خوردنش حرام است اما آيا حد هم دارد؟ امام فرمود: «فيه اشكال). 


در ذيل امام مى فرمايد: «ولكن الحكم بالحد معروف بين الاصحاب» اين كه بكُوبيم حد دارد مشكل است اما مشهور قائلند كه 
حد دارد معروف بين اصحاب اين است كه اككر كسى از اين حُحث آب كه يكك قطره خمر در آن جكيده است بنوشد حد دارد 
و خوردنش هم حرام است(١)‏ مرحوم محقق اردبيلى(رض) هم جزء كسانى است كه مى كويد قول به وجوب حد اشكال دارد 
همانكونه كه امام مى فرمود «فيه اشكال» ايشان هم مى فرمايد «فيه اشكال» دليل قول محقق اردبيلى «لعدم صدق اسم شرب 
الخمر عليه) فرمود اكر كسى از اين شربت سينه بخورد مى كويند شربت دارو خورده است و صدق نمى كند خمر خورده باشد 
يااكر يكك قطره خمر در يكك يارج آب ريخت يكك كسى يكك ليوانش را خورد نمى كويند خمر خورده است يس جون 


عنوان شرب خمر صادق نيست لذا حد نمى خورد. 
ص: 1١8‏ 


)١( -١‏ ممكن است بككوئيم مشهور كه مى كويد خوردنش حرام است علاوه بر حرمت اكل از باب نجاست» حرمت اكل از 


باب خمريت را نيز در نظر دارد. 


سيس محقق اردبيلى مى فرمايد ما نظائر آن زياد داريم مثلا اكر كسى قسم خورده است كه من روغن نمى خورم يا نذر كرده 
است كه روغن نخورد و بعد به يكك مهمانى رفت و برنج يختند و يلو آوردند قطعا در آن روغن ريختند دراين صورت اككر از 
اين برنج خورد هيجكس نككفت حنث قسم كرده و مخالفت نذر كرده است و بايد كفاره بدهد يا تخم مرغ را با روغن سرخ 
كردند واين شخص تخم مرغ را خورد ولو قطعا روغن در آن باشد اما نمى كويند روغن خورده است يا با خرما حلوا درست 


كردند واين شخص كه قسم خورهه يا نذر كرده بود 


خرمانخورد در عين حال مى تواند از آن حلوا بخورد زيرا اين خرما نيست بلكه يكك حلوايى است كه با خرما درست شده 
است. ايشان مى فرمايد به همين دليل كه در اشباح و نظائرش هيجكس قائل به اين نيست كه مخالف نذر ويا قسمش انجام 
داده است و بايد كفاره بدهد؛ اينجا هم شارع كفته است شرب خمر حرام است اما اكر يكك ليوان از اين آب مخلوط با قطره 
اى خمر بخورد هيج كسى نككفته است خمر خورده است و شرب خمر صدق نمى كند همانكونه كه در آنجا مى كُويِيم 
مخالفت با قسمش نكرده است جون صدق خوردن دهن يا روغن يا سركه يا آبغوره نكرده است و لذا حنث نذر يا قسم نمى 


شود؛ اينجا هم جون عرفاً صدق شرب خمر ندارد حتى خمرى وجود ندارد بلكه در آب مستهلكك شد بنابراين حد ندارد. 


مرحوم صاحب كشف اللثام(١)‏ هم مى فرمايد كه در مثل فرض كه يكك قطره ى خمر بريزند در يكك حب آب «و ان لم يتناوله 
ما فى النصوص من لفظ الشرب» آنجه ما در نصوص داريم شرب خمر است «لاتشرب الخمر» شرب خمر حرام است شرب خمر 
«فيه الحد) مى فرمايد نصوص اينجا را نمى كيرد شرب خمر نيست بلكه آب مى خورد كما اينكه در آنجا كه نذر كرده بود 
روغن نخورد بلكه برنج خورده است و لذا لفظ شرب كه در نصوص است اينجا را شامل نيست يس جرا علما مى كويند اكر 
كسى از اين يكك حُحَثْ آب يكك ليوان آب خورد حد دارد؟ مى فرمايد «فكانه اجماعى» ظاهرا اجماع قائم است ادله شامل 
نيست يس خود ايشان قبول ندارد مى كويد شرب خمر صدق نمى كند نصوص هم اينجا را نمى كيرد شايد دليل فتواى علما 
اجماع است يعنى كارى به نصوص نداريم بلكه از اجماع استفاده كردند كه حد دارد يس اكر يكك كسى يكك شربت سينه را 
كه در آن خمر هست خورد فقط از باب اجماع در مسئله ممكن است حرام باشد. 


١9 ص:‎ 
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امام(رض) در اين فرض سوم مى فرمايد فيه اشكال كه بككوييم حد دارد مرحوم محقق اردبيلى و صاحب كشف اللثام هم 
اشكال مى كنند و مى كويند حد ندارد ولى همين طور كه امام مى فرمايد معروف بين علما است كه شايد در حد اجماع هم 


قطره شراب در آن ريخت را بخورد حد دارد. 


دليل مشهور: شهيد در مسالكك يس از نقل حكم حد براى شرب آبى كه يكك قطره خمر در آن بريزد مى كويد بقيه فقهاء نيز 
براين حكم اجماع دارند واز روايات استفاده مى كنيم كه خمر ذاتا يكى از محرمات است و حد دارد اينكه مى فرمايد مثلا 
در روايات لفظ شرب داريم صحيح است اما يكك جا مثلا مى فرمايد «فى الخمر ثمانين جلده» اميرالمومنين در مورد خمر /١‏ 
ضربه شلاق مى زد كه بحث شرب مطرح نيست يا در مورد نبيذ 8١‏ ضربه شلاق مى زد اما ما رواياتى داريم ظهور دارد كه 
خمر ذاتاً حرام است «قليلها و كثيرها حرام» قليل خمر و كثيرش حرام است اين ذات را مى كويد و در خيلى از روايات هيج 
قيدى به عنوان شرب نيامده است بنابراين اكر از بعضى روايات فهميديم كه اين ذات خمر محرّم است و حد دارد در آن 
صورت يكك قطره كه در اين حب آب هست همان ذات خمر است و ما نمى شناسيمش حون مستهلكك شده است اما آن ذاتى 
كه «تعلق به الحرمه و الحد» موجود است وقتى ذات موجود است هم حد دارد هم حرمت جون اكر آن ذات وارد بطن شد 
تناول صادق است. 


ص: ”3 


مرحوم صاحب جواهر(١)‏ همين را به عنوان جواب به مرحوم محقق اردبيلى قرار مى دهند و مى فرمايد فرق بين محل بحث و 
اشباه و نظائر اين است كه در اشباه و نظائر خوردن خرما مورد نذر بود نه ذات خرما ولى در محل بحث ورود ذات خمر در 


معده محل حرمت و حد است. 
مناقشه در رد صاحب جواهر بر مشهور: 


در مورد خمر فرمود /٠‏ ضربه شلاق مى زد «عنوان الخمر؛ مطرح بود و قليلها و كثيرها فرقى ندارد بديهى است شرب حرام 
ليق قارو لكر فريت ترق دار 


ثانياً: سلمنا فرض بكنيم فرمايش شما صاحب جواهر درست كه از روايات استفاده مى شود ذات حرام است اكنون مى كوئيم 
اين ذات بايد موجود باشد تا بِككُوييم «حرام و فيه الحد؛ و يكك قطره خمر كه در يكك حب آب مستهلكك شد ذاتى وجود ندارد 
تا بكوئيد «ذات فيه الحرمه و فيه الحد و قليلها و كثيرها حرام» شما قليل را بيدا كنيد و بكوييد يكك قطره خمر در اين قسمت از 
حب واقع است ما هم قبول داريم كه حرام باشد اما كر ذات مستهلكك شد؛ ذاتى نيست تا بككوييم قليلش و كثيرش مساوى 
است كما اينكه اكر جنانجه خمر به خل تبديل شد ما مى كُوييم اين خمر نيست بلكه عنوان خل دارد يعنى انككور را ريخته 
بوديم سركه بشود اول خمر شده بعد انقلبت خلا الان وقتى نكّاه مى كنيم خل است خمر نيست بنابراين حرمت ندارد ولو اين 
ذات همان خمرى است كه قبلا بود اما عنوان عوض شد و استحاله شد اينجا هم تقريبا مثل استحاله است استهلاك حاصل شد 


وقتى ع مستهلكك شد خمر ند نيست وقتى خمر نبود حكم خمر براو بار نب سشسث. 


ص: 5" 


50 ص‎ 5١ الشيخ الجواهرىء جواهر الكلام؛ ج‎ )”(-١ 


تبصره: با اينكه كلام مشهور رد شد در عين حال آقايان مى كويند مسئله محل اشكال است جون مشهور فقها تقريبا بالاتفاق 
(كرجه بعضى ها مخالفند) فتوا مى دهند كه حد دارد لذا امام هم در اينجا ولو مى فرمايد فيه اشكال و اشكال مى كند و 
اشكال هم همين است كه از جواب مرحوم صاحب جواهر كفتيم ولى در عين حال مى فرمايد لكن الحكم بالحد معروف بين 
اصحابنا 


حالا شايد باز فردا يكك توضيحى بدهيم. 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - جهار شنبه /ا١‏ مهر ماه اام 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


امروز كه روز تخريب قبور امامان بقيع است يكك روز مصيبت بار است و براى شيعه واقعاً روؤ سكت و ستكيتى است كة 
وهابى هاى از خدا بى خبر قبور ائمه و باركاه و ساختمانى كه داشت را تخريب كردند. من قبلا سر درس كفتم و براى خيلى 
بز ركان حوزه نيز كفتم لا-زمه احترام كذارى تعطيل كردن درس نيست در اين روز ما يكك وقت احتراماً درس را تعطيل مى 
كنيم و معمولا آقايانى كه درسشان را تعطيل مى كنند در خانه نشسته اند به كارهاى جنبى و به كارهاى عقب مانده مثل 
تحقيق و يزوهش و نوشتن رسيدكّى مى كنند وايا به كارهاى ضرورى منزل نظير خريد مى رسند. اما اككر جنانجه درس باشد و 
جلسات درس دائر باشد و آقايان در جلسات درس اعلام وفادارى به اهل بيت بكنند و محبت خودشان را نسبت به اهل بيت 
ابراز بكنند واز تخريب كنندد كان و ايادى و تابعين آنها واز آنهايى كه اين روش را دوست مى دارند ابراز انزجار كنند هم 
درس خوانده شود هم يكك مطلبى در زمينه روز وفات مطرح شود و بكويند كه مثلاً امروز روز شهادت فلان امام الست ولك في 
آن امام را بككويند روايتى از آن امام نقل شود يكك مصيبت هم خوانده بشود درس هم كفته شود؛ آيا اين انفع است يا اين كه 
تعطيل كنيم كه اصلا فكرى و اسمى از آن امام برده نشود؟ يا جلسه روضه عمومى باشد مثلا يكك صد نفر يا دويست نفرى در 
آن خلسه روضه خواتى شركت يكشد كداحجه شابراق طلات استفادة اى تداشعه باشند؟ مديهى است اكر ذر اعناة و وفيات 
تعطيلات حوزه كمتر بشود روزهاى تحصيلى بيشتر شود و زندكى امامان هم به مناسبت به طور تخصصى مطرح شود بهتر است 
اين همه ضرورتى كه ما الان براى ييشرفت و ارتقاء سطح علمى طلاب احساس مى كنيم با تعطيلى احتراماً خيلى مناسب نيست. 
لذا ما دنبال يكك برنامه اى هستيم كه انشاءالله يكك ترتيبى بدهيم با همت و موافقت اساتيد يكك تقويم جامع درسى براى حوزه 


هاى علميه تنظيم بشود. 
ص: 77 


قبلا نيز عرض كردم در تهران به مناسبت اول شهريور و شروع درس حوزه ى علميه ى مروى و حوزه هاى تابعه از ما دعوت 
شده بود؛ روزاول شهريور تطبيق كرد با جمعه لذا روز شنبه دوم شهريور جلسه ى افتتاحيه كرفتند جلسه ى باشكوهى بود آيت 
الله مهدوى كنى و اساتيد بودند واز علماى تهران نيز دعوت شده بود طلاب هم بودند جمعيت خوبى بود مدير مدرسه كه 


كزارش مى داد كفت ما سال 87-88 سيصدوبيست روز تحصيلى داشتيم. اين براى من خيلى جالب بود من يادداشت كردم كه 


بعد اينجا تحقيق كنيم در قم وضعيت حككونه است اينجا كفتند در قم برنامه هاى درسى آزاد حوزه به اين اندازه نيست البته 
3 روز در تهران براى درسهاى مدارس تا يايه ى شش بود و در درسهاى سطح عالى و خارج آنها (در تهران) ٠‏ روز 
درس داشتند يعنى ماه مباركك درسهاى خارج تعطيل است. دهه ى ماه صفر و دهه ى عاشورا هم تعطيل است اين هروز ١90٠‏ 
روز يا 14 روز درسهاى خارج با 7١‏ روز آنها درست مى شود تطبيق مى كند جون يايه هاى يكك تا شش ماه رمضان تعطيل 
ندارند دهه ى عاشورا تعطيل ندارند فقط ايام خود تاسوعا عاشورا تعطيل هستند و ايشان اعلام كرد كه مى خواهيم اضافه هم 
بكنيم يعنى كارى بكنيم كه روزهاى تحصيلى ببشتر بشود و زمينه دارد كه اضافه هم بشود. 


اكنون يرسش ما اين است جرا در غير حوزه مروى اين جور نباشد اميدواريم انشاءالله بشود يكك برنامه اى تنظيم كرد. ظاهراً 
بعضى از آقايان تشريف نياوردند به فكر همين بودند كه امروز جهارشنبه به مناسبت روز تخريب قبور ائمه بقيع تعطيل است 
شايد بعضى درسهاى ديكر هم تعطيل باشد من اطلاعى ندارم نمى دانم جه تعداد از درسهاى خارج تعطيل است. آقازاده ى 
آقاى صافى هم كفتند كه آقا مى خواستند جهارشنبه شروع كنند اما جون مصادف با اين تخريب مى شود شنبه شروع مى كنند 
به هر حال برنامه ما اين است كه تعطيلات كم تر بشود. 


ص: ذا 


قوله تعالى انما يخشى الله من عباده العلماء ان الله عزيز غفور(1١)‏ انما براى حصر است و مفعول بر فاعل مقدم شده است جون 
هدف اين بود كه حصر را در فاعل قرار بدهد يعنى تنها علما از خدا مى ترسند خشيت و خوف از خدا را تنها در علما مى توان 
جستجو كرد جالب است كه نفرمود انما يخاف الله بلكه فرمود انما يخشى الله زيرا فرق است بين خشيت و خوف. در ماده ى 
خشى در مجمع البحرين(1)مى كويد؛ 


خشيت: جايى اسث كه انسان دن مقابل يكك شخصيت والآين قرار فى كيرد وهيبت وعظمت و.جلالت او انساق وا تحت تاثير 
قرار مى دهد كه رنككش تغيير مى كند بدنش مى لرزد با علم به اين كه اين آقا الان نه سيلى به او مى زند نه جوبى دارد كه به 
او كتكك بزند خوف ازاين جهت نيست كه بترسد كه كتكى بزند يا فرض بفرماييد كه تحقير بكند بلكه همان ابهت و هيبت و 
هيمنه و شخصيت والاى او انسان را تحت تاثير قرار مى دهد كه مى ترسد زبانش بند مى آيد نمى تواند حرف بزند بدنش مى 


لرزد. 


خوف: ودر مقابيل آن خوف است و خوف در جايى است كه انسان يكك خلافى مرتكب شده است و يكك كوتاهى و تقصير 
يا قصورى انجام داده است و مى ترسد تنبيه بشود و از جرمى كه مرتكب شده خوف دارداين خوف از عقوبت كناه است اما 


لازمه اش اين است كه كارى را كرده باشد و آن طرف هم آدمى است كه كتكك مى زند. 


قرآن هم مى فرمايد: انما يخشى الله خشيت الهى را فقط علما دارند و وجهش هم همين است كه علما هستند كه خدا را 
شناختند و انسان هرجه بيشتر علم نسبت به خدا و قدرت و عظمت و جلالت او بيدا كند خشيتش بيشتر مى شود يس لازمه ى 
علم خشيت است و تنها علما هستند كه اين خشيت الهى را دارند جون آنها عالم به خدا هستند و انسان هر جه بيشتر خدا را 
شناخته و عظمت خدا در نظرش بيشتر جلوه كند خشيتش نسبت به خداوند بيشتر است لذا ييغمبر مى فرمايد()«انى اخشاكم 
الله من بيشتر از همكان از خدا مى ترسمهو اتقاكم لهايا در حالات اميرالمومنين (ع) مى خوانيم كه شب در نخلستانهاى مدينه 
از خوف خدا غش مى كرد اين همان خشيت است و عظمت الهى جنان او را جذب مى كند كه از خود بى خود و بيهوش مى 
شود. يا وقتى در نماز ييكان را از ياى مباركش درآوردند فرمود والله قسم به خدا نفهميدم جه كردند. به راستى خيلى مهم 
است كه خشيت الهى آن جنان در او تاثير مى كند تا احساس درد نكند. در روايت دارد امام حسن مجتبى وقتى مى خواستند 
وضو بكيرند و آماده ى نماز شوند«ارتعد مفاصله)بند بند اعضاى بدن حضرت مى لرزيد يعنى يكك لرزش ستكين كه بند بند 
اعضاء بدنش مى لرزد عرض مى كردند آقا اين جه حالى است؟ مى فرمود آيا مى دانيد در مقابل جه كسى مى خواهم 
بايستم؟ وجهش همان علم است و علما جون خدا را شناختند عظمت و جلالت او را فهميدند اين خشيت برايشان بيدا مى شود 
علم موجب خشيت و خشيت موجب اطاعت از خدا مى شود. وقتى انسان خدا را شناخت قدمى جز رضاى خدا برنمى دارد 
فكر كناه هم نمى كند. 


ص: ع" 


”/ القرآن الكريم» سوره ى فاطرء آيه ى‎ )1(-١ 
887" الشيخ الطريحىء مجمع البحرين» ج٠١ ص‎ 00-١ 


() العلامه المجلسىء بحارالانوار» ج/اع ص 68" 


در يكك روايت در روضهى كافى(1) ازابى حمزهى ثمالى نقل مى كند كه«قال قال على بن الحسين(ع) و ما العلم بالله و 
العمل الا إلفان» مى فرمايد علم با عمل اينها إلفان هستند إلف يعنى صديق يعنى صديقان علم به خدا و عمل دو تا رفيقى 
هستند كه با هم مأنوسند هر جا هر كدام بيايد آن يكى هم مى آيد«فمن عرف الله خافه و حثه الخوف على العمل بطاعه الله) 
اككر كسى خوف خدا بيدا كرد همان خشيت الهى براى او بيدا شد قهرا اطاعت هم مى كند و آن خوف او را وادار مى كند بر 
عمل به طاعت خداهو ان ارباب العلم و اتباعهم الذين عرف الله فعملوا له و رغبوا اليه تنها ارباب علم و متابعين آنها كسانى 
هستند كه خدا را شناختند و در مسير اطاعت خدا عمل كردند«و رغبوا اليه؛ سيس امام استشهاد به همين آيه مى كنندهو قال الله 


ائما يخشى الله من عباده العلما»: 


يكك حديث هم در مجمع البيان0؟) در ذيل اين آيه نقل مى كند و آناين است كههروى عن الصادق(ع) انه قال يعنى بالعلما» 
اين كه در آيه مى فرمايد تنها علما هستند كه خوف از خدا دارند مراد از علما جه كسانى هستند«يعنى بالعلما من صدق قوله 
فعله) عالم يعنى آن كسى كه فعلش تصديق كننده كفتارش باشد و خودش به هر جه مى كويد عمل مى كند اكر مردم را به 
نماز اول وقت يا اعمال خير يا تلاوت قرآن يا تهجد دعوت كرد خودش هم عمل مى كنداصَدَّقٌ قولَهُ فِغْلهُ؛ قوله مفعول است 
فعلش مصدق قولش هست آنجه را مى كويد در عمل انجام مى دهد يس معناى آيه اين مى شود كه مراد از علما يعنى آنهايى 
كه فعلشان تصديق مى كند قولشان راهو من لم يصدق فعله قولَهُ؛ اكر يكك كسى را بيدا كرديم كه فعلش تصديق قولش را نمى 
كند يعنى يكك جيزى مى كويد كه عملش خلاءف اوست«فليس بعالم» يكك جنين كسى عالم نيست جون خود به آنجه مى 
كويد عمل نمى كند اميدواريم انشاءالله مااز مصاديق اين آيه و اين روايت باشيم و فعلمان مصدق قول و كفتارمان باشد 
انشاءالله. 


ص: 36> 


١2 الشيخ الكلينى» الكافى» جل ص‎ 60-١ 
77 ؟-(0) الشيخ الطبرسى» مجمع البيان» جل ص‎ 


امتزاج: فرض سوم بحث امتزاج بود كه خمر را با مايعى ديكر ممزوج مى كنند و خمر در آن مستهلك مى شود و صدق خمر 
نمى كند يكك قطره ى خمر در يكك حب آب مى ريزند يا يكك دارويى درست كردند كه يكى از اجزاء او خمر است الان 
تشخيص داده نمى شود مستهلك و مضمحل شده است. يرسش اين است كه اككر كسى با علم به اين كه در اين دارو خمر 
ريخته اند يا با علم به اين كه يككث قطره ى خمر در حب آب يا در يارج آب ريخته شد اكر از آن دارو يا آب بخورد آيا حد 
دارد؟ عرض كرديم كه مشهور مى كويند حد دارد بعضى از علما هم در آن اشكال كردند مرحوم امام(رض) فرمود فيه 
اشكال مرحوم محقق اردبيلى و صاحب كشف اللثام كه ديروز نقل كرديم اينها اشكال مى كنند مرحوم صاحب جواهر تاييد 
مى كند حرف مشهور را مرحوم شهيد در مسالك(١)‏ مى فرمايده«و على هذا فيحد الشارب من كوز ماء وقعت فيه قطره من 
خمر) اكر يكك كوزهى آبى هست كه يكك قطره ى خمر در آن ريخته شد اكر كسى از آن كوزه آب بخورد حد مى خورد 
مشهور هم همين را مى كويد اين فتواى مشهور را اقليت هم اشكال كردند ديروز عرض كرديم كه مرحوم صاحب جواهر طى 
استدلالى مى فرمايد براى اين كه ذات خمر حرام است در روايات ولو بعضى ها دارد كه«لاتشرب الخمر» يا شرب خمر را مى 
كويد حرام است ولى از بعضى روايات استفاده مى شود كه حرمت روى ذات خمر رفته است وقتى ذات حرام شد بين كم يا 


زياد فرقى نيست. 
مرحوم آقاى كليايكانى در تقريراتشان مى فرمايند براى تقريب به ذهن و توضيح حرف صاحب جواهر دو مثال مى آوريم. 


ص: م 


-١‏ (2) الشهيد الثانى» مسالكك الافهام» ج١.‏ ص 


-١‏ مثال عرفى: فرض كنيد شخصى نزد طبيب مى رود طبيب به او مى كويد شما فشار خون داريد نمكك براى شما ممنوع است 
حق ندارى نمكك بخورىء» خوردن نمكك دو جور است يكك وقت مقدارى نمكك مى ريزد در دستش و مى خورد يا اينكه خيار 
يرمى دارد اينقدر نمكك مى ريزد رويش كه ديككر خود خيار بيدا نيست و مى خورد اين هم ممنوع است مى كويد فشار خون 
دارى نمكك نخور يكك وقت هم برنج يا آبككوشت درست كردند و نمكك هم ريخته اند الان شور نيست كه بككوييم نمكك اثر 
كرده است اما بالاخره بى نمكك نيست ولو الان نمك مستهلك شده و در آن غذا اثرى از آن نيست حتى شورى هم ندارد اما 
طبيب مى كويد همين را هم نبايد بخورى مى كويند اين ذات براى شما ممنوع است ولو مستهلكك هم بشود باز هم ممنوع 


است. يس اين جا هم مى توانيم بككُوييم ذات خمر متعلق حد و حرمت است ولو مستهلك هم باشد آن اثر خودش را دارد. 


؟- مثال شرعى: اكل مال غير» حرام است كسى حق ندارد مال ديككرى را بخوردالا تاكلوا اموالكم بينكم بالباطل» حالا اكر 
كسى همين نمكك را سرقت كند و بدون اذن صاحبش در غذا بريزد و بخورد ولو الان نمكك در اين غذا مستهلكك شده و 
نمكك نيست اما در عين حال صدق مى كند كه اين مال مردم را خورده و ضامن آن هست بايد يولش را بدهد. 


يس با اين دو مثال روشن مى شود مرحوم صاحب جواهر كه مى كويد جايز نيست يعنى ذات متعلق حرمت است لذا مى 
كوييم فتواى مشهور كه مى كويند ولو يكك قطره ى خمر بريزد در يكك حب آب و كسى بخورد حد دارد دليلش اين است كه 
حكم متعلق به ذات است هم حرمت دارد و هم حد دارد. 


ص: ”7 


ديروز عرض كرديم بر كلام مشهور دو اشكال وارد است؛ 


لاد ظاق ووو ]ناكا بابق كد كملق عر وحوري غير الدع" لذ قارف ير كرقة ان امي كتسورق التقير اكز ده 
اميرالمومنين در مورد خمر 8١‏ ضربه شلاق مى زد اما مراد اين است كه شرب خمر 8١‏ ضربه شلاق دارد و در ديكر روايات 


حالا لاتشرب هم داريم يس متفاهم از روايات اين است كه متعلق حرمت؛ شرب خمر است و اينجا شرب صدق نمى كند. 


مرحوم آقاى خويى هم در رد كلا-م مشهور و بيان صاحب جواهر مى فرمايدهو اما ثبوت الحد فيه فلم يدل عليه دليل فان تم 
اجماع فهو) اكر اجماع داشته باشيم خوب حرفى اس ت[قرآن ]فهو والا لم يثبت] حد ثابت نيست جرادر روايات كه مى كويد 
خمر حد دارد يعنى شرب خمر حد دارد واين جا شرب صدق نمى كند و لايعم شرب وهر محرمى كه حد ندارد اينجا حرام 


است خوردن اين آب جون نجس شده اما حد ندارد. 


ثانياً: بر فرض قبول كرديم كه حرمت روى ذات خمر رفته است اما فرض ما اين است كه در اينجا ذات مستهلكك و معدوم شد 
ذات اكر باشد مى كوييم«قليله و كثيره حرام» ولى اككر ذات معدوم باشد ضمير قليله را به كجا بركردانيم تا بكوييم كمش هم 
حرام است؟ يس ذات بايد باشد تا حكم متعلق به آن بشود و فرض ما اينجا اين است كه ذات مستهلك شد مثل آن جايى 
است كه خمر خل بشود كه اكر خمر خل شد خمرى نيست يس حكمش هم نيست اينجا هم آن جزء كه مستهلكك شد 
حكمش هم از بين مى رود يس بقاء حكم متوقف بر بقاء موضوع است موضوع كه مستهلك و نيست شد حكم هم باقى نمى 


مانك. 


ص: 0 


شود فقط اجماع هست خوب اكر اجماع باشد سمعا و طاعتا ما تابع اجماعيم اكر اجماع ثابت باشد مى كوييم با اينكه دليل 
نيست مجمعين كفتند معلوم مى شود يكك دليلى داشتند به ما نرسيده اين جور توجيه مى شود كه اككر اجماع است ثابت مى 


شود. 
مرحوم آقاى كليايكانى در عبارتشان فرمود كه من رفتم تفحص كردم و كلمات فقها را از قديم و جديد ديدم جنين اجماعى 


وجود ندارد فقط بعضى نظير ابى حمزه و ديكران از قدما اين نظر را دارند ولى با دو سه نفر اجماع ثابت نيست. 


نتيجه: در جمع بندى مطالب مى كوييم اين فتوايى كه متسالم و معروف بين اصحاب است و كفته اند اكر قطره خمرى در يكك 
حب آب بريزد يا دارويى را كه در آن جزيى از خمر مستهلكك شده است بخورد حد دارد اين فتوا فاقد دليل است و اجماع هم 
ثابت نيست آن وقت اكر بككوييم تدرء الحدود بالشبهات را هم داريم يعنى اينجا شبهه است و در شبهه نمى كوييم حد ثابت 
است در نتيجه اكر از كوزه اى كه قطره ى خمر در آن ريخت يا داروئى كه خمر جزو آن است بخورد حرام مرتكب شد اما 


حد ندارد. بحث مهمى بود حالا از آن مى كذريم. 

متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - شنبه "٠١‏ مهر ماه ١؟//ا٠//ا/‏ 
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كفتيم در صورتيكه خمر با مايع ديكر ممزوج شود سه صورت تصور مى شود.(1١)‏ 

ص: 39> 

)١( -١‏ در درس ديروز هر سه صورت را به طور تفصيلى بحث كرديم و امروز فقط در مورد صورت سوم بحثى تكميلى 
خواهيم داشت 


صورت سوم كه مهم و محل ابتلااء بود اين بود كه خمر با يكك مايع ديكر ممزوج ودر آن مستهلك و مضمهل شود. مثلا از 
مى كويند دراين غذا مثلا خمر هسث.يا در مثالى معروف مى كويند يكك قطره ى خمر در يك حب آب مستهلكك مى شود. 


آيا اككر كسى از اين دارو يا اين غذا و يا يكك ليوان از آن حب آب را بخورد حرام است و حد دارد يا نه؟ 
كفتيم معروف بين علماء اين است كه هم حرام است و هم حد دارد. 


مرحوم امام(ره) اشكال كردند و فرمودند «اما اذا امتزج بغيره خمر كالاغذيه و الادويه بنحو استهلكك» اكر قطره اى خمر در غذا 
يا دوا ريختند به نحوى كه خمر مستهلك شد «و لم يصدق اسمه و لم يكن الممتزج (يا ممترّج) مسكرا» اسم خمر صادق نيست 


كه بككُوييم هذا خمر و وصف خمر هم كه اسكار باشد وجود ندارد. حالا-اكر كسى از اين غذا يا يكك قاشق از اين شربت 
خورد نه صدق مى كند خمر خورده نه اسكار دارد آيا حد دارد يا نه؟ امام فرمودند «ففى ثبوت الحد به اشكال و ان كان حراما 
لاجل نجاسه الممتزج» نمى توان حكم به اجراى حد داد اما از باب اينكه نجس است خوردنش حرام است نه از باب خوردن 
خمر. امام در ادامه با بيان يكك مثال مى فرمايد «فلو استهلكك قطره منه فى مايع» اكر يكك قطره ى خمر در يكك يارج آب 
مستهلكك شد «فلاشبهه فى النجاسه الممتزج و لكن ثبوت حد المسكر عليه محل تأمل و اشكال» اين كه بككُوييم حد بايد بخورد 
مشكل است «لكن الحكم بالحد معروف بين الاصحاب» اما حكم به اجراى حد نظر مشهور اصحاب است. 


ص: 7 


باشد مستهلكك بشود يا نشود اين حرمت باقى است بنابراين اكر يكك قطره خمر در يارج آب افتاد ذات در يارج آب قرار كرفته 


است واكر كسى بخورد خد دارد. 


كفتيم مرحوم آقاى كليايكانى هم در تقريرات دو مثال براى تقريب به ذهن آوردند و فرمودند حرف صاحب جواهر را مى 


شود با مثال توضيح داد و روشن كرد. 


-١‏ مثال عرفى: مريضى نزد طبيب مى رود و طبيب به او مى كويد شما فشار خون داريد و نمكك براى شما ممنوع است حق 
ندارى نمكك بخورى اين جا ذات نمك را ممنوع كرده است حال مى خواهد اين نمك را بريزد كف دستش بخورد مى 
كوئيم ممنوع است. يا روى خيار بريزد بخورد مى كوئيم ممنوع است. يا يكك مقدار نمكك در غذا بريزد و مستهلكك شود و غذا 
به طور معمول نمكك دار شود و شورى هم يبدا نكرده باشد باز هم ميكوييم ممنوع استء جون اين غذا نمكك دار است اينجا 


هم ذات خمر حرام است و حد دارد ولو مستهلكك شده باشد. 


-١‏ مثال شرعى: اكر همين نمكك را بدزدد ودر آش بريزد و بخورد ولو مستهلكك شده است اما در عين حال مى كُوييم 


وماهم در جواب استدلال براى مشهور كفتيم؛ 


اولا از روايات استظهار مى شود كه حرمت روى شرب رفته است نه روى ذات ولو اينجا مى فرمايد «فى الخمر كذا ثمانين 
جلده» اما يعنى در شرب خمر زيرا «لا تشرب» داريم بالاخره روايات منصرف به شرب است حد براى شرب خمر است حرمت 


ص: 5 


ثانيا: فرض كنيم بذيرفتيم كه ذات خمر حرام است شما اين ذات را مشخص بكنيد تا بكوييد حرام است. اينكه صاحب جواهر 
مى فرمايد روايت دارد قليله و كثيره حرام ما مى كوييم مرجع اين ضمير را يبدا كنيد كه ضمير قليله به كجا برمى كردد. 


اكر بكوئيد به خمر برمى كردد مى كوئيم خمرى نداريم فرض ما اين است كه اين قطره مستهلكك شده است و وجود ندارد كه 
به آن اشاره كنيم و بككوييم قليله و كثيره حرام است مثل آنجايى مى ماند كه خمر استحاله شده و خل مى شود كه در آن 
صورت موضوع عوض شده است و حرمت ندارد وقتى موضوع عوض شد حكم هم عوض مى شود يعنى مى كوييم خمر 
نيست نه اينكه بككوئيم خمر هست و حرمت يا حد ندارد. نمى توانيم بككوييم حد دارد بله مرحوم امام مى فرمايد خوردنش 
حرام است از باب اينكه نجس شده است نه از باب اينكه خمر است. مرحوم صاحب كشف اللثام كفت دليل نداريم «الا انه 
اجماعى» شايد اجماع در كار باشد. مرحوم آقاى كليايكانى اين را هم جواب مى دهد مى كويد من تفحص كردم و كتب 
قدما و متاخرين را ديدم دراين مساله اجماع وجود ندارد. آرى اينكه خمر حرام است و فرقى بين قليل و كثيرش نيست اين 
اجماعى است كه مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد به اتفاق اصحاب «من غيرخلا-ف بل الأجماع بقسميه عليه» كه قليلش و 
كثيرش حرام است اما اكر همان قليل مستهلكك شد آيا خوردنش حرام است اينجا اجماعى نداريم و نجاست از باب اين است 
كه از همان اول به مجرد ملاقات قطره نجاست حاصل شد نه اينكه بعد از استهلاك نجاست حاصل شده باشد. يس آب نجس 
است كسى هم بخورد جايز نيست يس مرحوم امام تنها نيست كه اشكال مى كنند بلكه مرحوم محقق اردبيلى در مجمع الفائده 
اشكال مى كند صاحب كشف اللثام اشكال مى كند مرحوم آقاى خويى در همان كتاب الحدود در مساله ى 7١18‏ مى فرمايد 
«و اما عموم الحكم لغير ذلكك» اكر تعميم بدهيم حرمت خمر و وجوب حد را به غير اين موارد «كما؛ مثالش اين است «اذا 
مزجه بمايع آخر) خمر را ممزوج كنند با مايع ديكر «و استهلكك فيه) و آن خمر مستهلك بشود در آن مايع مثل همان مثالى كه 
يكك قطره خمر بريزد در يكك حب آب «و شربه) كسى بياشامد «فهو المعروف» استمرار عموم حكم كه بكُوييم حرمت دارد و 
حد دارد معروف بين اصحاب است «بل المتسالم عليه بين الاصحاب» مى كويند هم حرام است و هم حد دارد «الا انه لايخلو 
عن اشكال» اشكال دارد «و ان كان شربه حراما». 


ص: زضر 


يكك اختلا-ف فتوايى كه بين امام و آقاى خويى هست همين هست هر دو مى كويند شرب حرام است اين مايعى كه قطره ى 
خمر در آن جكيده خوردنش حرام است. امام فرمود «و ان كان حراما لاجل نجاسه» جون نجس شده است حرام است. مرحوم 
اين را قبول ندارد ايشان فرمود «الا انه لايخلو عن الاشكال» آن وقت مى فرمايد «اما ثبوت الحد فيه) كه بكوييم اكر كسى يكك 
ليوان ازاين آب را بخورد يا اين دارو و شربتى كه يكك جزء از تركيبات آن خمر هست اككر بخورد حد دارد «فلم يدل عليه 
دليل» دليل نداريم «فان تم الاجماع فهو) اكر اجماع باشد يذيرا هستيم «و الا فهو لم يثبت» ثابت نيست «لان الحد مختص بشرب 
الخمر) حد براى آن جايى است كه شرب خمر بكند اينجا شرب خمر صدق نمى كند بلكه يكك ليوان آب يا يكك قاشق شربت 
خورده است يس حد ندارد «ولايعم» دليل عموميت ندارد كه هر محرمى را حد شامل شود بلكه براى شرب خمر است نه هر 
محرمى «واما حرمته فمما لا اشكال فيه و تدل عليه عده من الروايات» تمسكك مى كند به روايتى كه دلالت دارد خوردن خمر 


«منها صحيحه ى عبد الرحمن بن حجاج قال استأذنت لبعض اصححابنا على ابى عبدالله(ع) روايت مفصل است - الى ان قال- 
شاهد حرف ايشان از اين روايت اين است «فقال ابوعبدالله(ع) ان ما اسكر كثيره فقليله حرام» جيزى كه كثيرش مسكر است و 
حرام است قليلش هم حرام است ولو مسكر نيست «فقال له الرجل» آن سائل يرسيد «فاكسره بالماء» آن تندى خمر را مى شكنم 
آب ميريزم تا خفيف بشود و سكراآور نباشد دراين صورت حكمش جيست؟ «فقال له ابوعبدالله لا» امام فرمود باز هم جايز 


نيست «و ما للماء بحل الحرام» آب نمى تواند حرام خدا را حلال كند «اتق الله و لاتشربه) از خدا بترس و از آن مايع نياشام. 


ص: إرذرا 


آقاى خويى مى خواهد بككويد اين دليل است كه اكر يكك قطره خمر ريختند در آب ولو سك رآور نيست اما آب نمى تواند اين 
يكك قطره را حلال بكند و لذا خوردنش حرام است. ولى مرحوم امام فرمود نه حرمتش از باب اين است كه نجس است و حق 
با امام است. به جهت اينكه ما كفتيم اصلا اينجا خمرى نيست تا بكوييم آن خمر به وسيله ى آب حلال شد و مراد روايت اين 
بود كه «اكسره) يعنى يكك مقدار آب ميريزم كه تندى آن كرفته بشود و اين نشان مى دهد استهلاك مطرح نيست و جزء 
فرض دوم است كه ممزوج مى كنند با آب منتها جون آب در آن ريختند و مخلوط كردند سكرآور نيست. راوى مى كويد 
من كارى مى كنم سكر آور نباشد و بحث استهلاك مطرح نيست بلكه هنوز خمريت باقى است لذا امام فرمود «اتق الله خمر 
نخور يعنى خمر است منتها آب در آن ريخته اند به صورتى كه مسكر نيست اما صدق خمر مى كند يس اين روايت مربوط به 
صورت دوم ماست نه صورت سوم البته دليل مرحوم آقاى كليايكانى همان احتياط است مى كويند دليل كافى نيست ولى 
جون علماء بر حرمت فتوا دادند ما جرأت نمى كنيم فتوا بر جواز بدهيم و بككوييم خوردنش جايز است و حد ندارد ضمن اينكه 
بين حد و حرمت اكل تفكيكك نكرده است بلكه مى فرمايد احتياط اين است كه نخورد واز عبارت ايشان بدست مى آيد كه 
اككر خورد بايد حد بخورد ودر مورد حرمت بحث تفكيكى نكرده است. و آن دو مثالى را كه مطرح كرد فقط براى توضيح 
كلا-م جواهر بود ولى خودش حرف صاحب جواهر را قبول ندارد و رد مى كند. اين مساله جون تقريبا مهم و بيشتر محل ابتلا 


بود توضيح بيشترى آورديم. 


ص: ع 


مسئله ى ه: «لواضطر الى شرب المسكر» اكر كسى مضطر بشود به شرب مسكر «لحفظ نفسه عن الهلاكك» براى اين كه جانش 
رااز مركك نجات دهد «او من المرض الشديد» يا مريض شده مرض شديدى است كه اكر مشروب نخورد مى ميرد «فشرب» و 


مشروب خورد «ليس عليه الحد) حد ندارد. 
لازم به ذكر است اضطرار به شرب مسكر دو صورت دارد. 


صورت اول: اضطرار به حدى است كه خوف تلف دارد و براى حفظ جانش اكر نخورد مى ميرد يكك وقت اين جور هست در 
يكك بيابانى كير كرده تشنه شده مشرف به مركك است يكك شخصى مى رسد و يكك بطرى شراب دارد مى كويد آب ندارم 
يكك بطرى شراب هست اكر نخورد از تشنككى مى ميرد اينجا مى كوييم براى حفظ جانش مى خورد اشكالى هم ندارد و حد 
هم ندارد. يا در حال غذا خوردن يكك لقمه در حلقش كير كرده است الان مشرف به خفه شدن است و دارد خفه مى شود 
بك ليوان آب بايد فورى بخورد تا رد شود اما آب نيست بلكه يكك بطرى يا يكك ليوان خمر هست اينجا براى رفع اساءه اللقمه 


يعنى براى اينكه آن لقمه رد بشود كه كلوكير نشود در اينجا بلاشبهه مى كوييم حد ندارد به دو دليل: 


-١‏ «رفع ما اضطر عليه حديث رفع مى كويد اكر انسان اضطرار به اكل جيزى يبدا كرد حكمش برداشته مى شود يس اينجا 


شد عقوبتش را شارع مقدس حد قرار داده اما اكر بواسطه ى اضطرار حرمت برداشته شد عقوبتى هم نيست. 


ص: أعار 


"- خوردن اين شراب فعلا واجب است جون حفظ نفس واجب است و حفظ نفس هم متوقف بر شرب خمر است يس اين 
واجب است ديككر نمى تواند حرام باشد و حكمش عوض شد از باب اينكه اين فعل حرام مقدمه شد براى يكك واجب اهم اين 


صورت دوم: براى خاطر بيمارى سر درد؛ طبيب مى كويد اكثر صبحها يا شبها موقع خواب يكك ليوان يا يكك استكان خمر 
بخورى سرت خوب مى شود يعنى شرب خمر براى سلامتى است نه خوف مركك يا شكمش درد مى كند طبيب مى كويد 
براى مداوا مشروب بخور خوب مى شوى. اكنون يرسش اين است كه براى حفظ سلامت و به دست آوردن صحت بدن و رفع 
كسالت آيا جايز است با توصيه طبيب بككويد مشروب بخور؟ امام در تحرير به طور مطلق مى فرمايد «لو اضطر الى شرب 
المسكر لحفظ نفسة عن الهلادكك» كه ابن فزضن اول است كه اكز مرتكن نشوة هئ مير (او مخ المرضن الشلاند) ابق غبارت 
مطلق است آيا مراد از مرض شديد باز مرضى است كه اككر نخورد موجب مركش مى شود در اين صورت ادامه همان فرض 
اول است اما اككر مراد از مرض شديد مثلاً سردرد سخت و آزار دهنده يا شكم درد سختى دارد؛ اين همان صورت دومى 
خواهد بود كه ما طرح كرديم امام فرمود «ليس عليه الحد) ما مى خواهيم تفصيل دهيم كه جواز در صورت اول مشكلى ندارد 


اما جواز شرب در صورت دوم مشكل است. در اين بحث صورت دوم هم يكك روايتى داريم براى بعد. 


ص: 9 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه "١‏ مهر ماه ١؟/‏ /ا٠/‏ /ا/ 


0 31010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


اضطرار: بحث در اين بود كه اكر كسى مضطر بشود و شرب خمر بكند آيا حد دارد يا نه؟ عرض كرديم اضطرار دو صورت 


دارد؛ 

صورت اول: اضطرار به شرب خمر به حدى است كه اكر شرب خمر نكند موجب مركك و تلف او مى شود. مثلا: 

-١‏ در بيابان كرفتار تشنككى شد و آبى وجود ندارد و اكر از مشروبى كه موجود است نخورد از تشنكّى مى ميرد. 

-"١‏ لقمه در كلويش كير كرده است الان نزديكك است خفه شود براى فرو دادن لقمه بايد يكك ليوان آب بخورد و آب موجود 
تست اما مقزوي: هست آباهى تواتك براق نجات از حفكى بك مقدان مقروب يكوردة 

مى كوئيم بلاشبهه در اينجا شرب خمر نه حرمت دارد نه حد دارد. 


دليل مساله: 
-١‏ حديث رفع: «رفع ما اضطرو اليه؛ حديث رفع حرمت را برمى دارد. 


-١‏ در يكك جنين جايى خوردن خمر واجب مى شود نه اينكه حرام باشد جون حفظ نفس بر خوردن اين مشروب توقف دارد 


«و ما يتوقف عليه الواجب واجب» يس خوردن مشروب هم در آن مقطع واجب است. 


صورت دوم: اضطرار به كونه اى است كه اككر مشروب نخورد كسالتش برطرف نمى شود دكتر مى كويد شما بايد شب يا 
صبح ها يكك ليوان يا نصف ليوان مشروب بخورى سردردت خوب مى شود و مصرف مشروب براى رفع آن مرض است نه 


براى نجات از مرككء در اينجا ظاهر عبارت امام(ره) اين است كه در هر دو صورت اككر مشروب بخورد حد ندارد. 
ص: /777 


امام مى فرمايد(1): «لو اضطر الى شرب المسكر لحفظ نفسه عن الهلاكك» (اين فرض اول است) «او من المرض الشديد» (اين 


مرض شديد اكْر شراب بخورد حد ندارد. 


اقول: قسم دوم از مساله؛ (اضطرار براى رفع مرض) خيلى صاف نيست و محل تأمل است زيرا روايات زيادى داريم كه اكر بر 
فرض طبيب براى سلامت از مرض شرب خمر را تجويز كرد ارتكاب شرب جايز نيست. حتى در بعضى روايات مى فرمايد 
خداوند در جيز حرام شفا قرار نداده است. براى مثال؛ 


ابابصير(7) در يكك روايتى نقل مى كند «قال دخلت ام خالد العبديه على ابى عبدالله(ع)» ام خالد كه زنى عبديه بود بر امام 
صادق(ع) وارد شد «و انا عنده) ابابصير مى كويد من هم نشسته بودم «فقالت جعلت فداككث» آن زن عرض كرد فدايت شوم «انه 
يعترينى قراقر فى بطنى» كفت يابن رسول الله يكك مرضى عارض من شده است كه شكمم صدا مى كند - آن وقت جند جمله 
دارد تا ميرسد - «و قد وصف لى اطباء العراق النبيذ بالسبيق» به دكتر مراجعه كردم و اطباء عراق براى شفا تجويز كردند حلوائى 
از نبيذ با سبيق درست كنم با هم مخلوط كنم و بخورم «وقد وقفت» مى كويد من دست نكّه داشته ام «و عرفت كراهتكك)» 
احساس مى كنم ولو طبيب تجويز كرده است اما شما خوش ندارى من مشروب بخورم «فاحببت ان اسثلكك ذلك» دوست دارم 


از شما بيرسم آيا اجازه مى دهيد از اين مشروبى كه طبيب تجويز كرده است بخورم يا خير؟ 


ص: 8 


١-(١)-السيد‏ الخمينى» تحرير الوسيله» ج "١‏ ص 51/4 
؟- (9)- جامع الاحاديث شيعه, ج59 ص 719 الشيخ الكلينى, الكافى, ج2, ص ,8١*‏ باب من اظطر الى الخمر, ح ١‏ 
الحرالعاملى, وسائل الشيعه, ج8؟. ص 58" باب 3١‏ از ابواب اشربه محرمه, ح (١‏ كفتنى افت ذر وسائل ذيل حديث تيامده 


است) 


امام قبل از ياسخككوئى به يرسش؛ آن زن را مورد امتحان قرار داده اند «فقَال لها و ما يمنعكك عن شربه) جه باعث شد از دستور 
يزشكك ييروى نكردى؟ «قالت قد قلدتكك دينى» كفت آقا من دينم رابه كردن شما كذاشته ام «فالقى الله عزوجل حين القاه) و 
با آرامش به ملاقات خدا مى روم «فأخبره ان جعفربن محمد(ع) امرنى و نهانى» مى خواهم در قيامت به خدا جواب بدهم وقتى 
خدا را ملاقات كردم به من مى كويند جرا مشروب خوردى مى كويم امام صادق فرمود دستور خوردن داد واكر شما 
بفرماييد نخور و مرا نهى كنيد و قيامت به من بككويند وقتى مريض شدى داروى تو شرب خمر بود جرا نخوردى؟ به كردن شما 
مى اندازم و مى كويم امام صادق فرمود نخور. امام صادق رو به ابابصير كردند «فقال يا ابامحمد الا تسمع الى هذه المرئه و 
هذه المسائل» آيا مى شنوى اين زن جه زيبا حرف مى زند؟ مى كويد من مقلد شما هستم دينم را به كردن شما مى اندازم اكر 
بفرماييد بخور مى خورم و اكر بفرماييد نخور نمى خورم قيامت هم جواب مى دهم و بعد امام رو به آن زن كردند و فرمود 
«لاسوالله لاآذن لكك فى قطر” منه؛ يكك قطره از آن را اذن نميدهم بخورى «و لا تذوقى منه قطره» يكك قطرهى آن را هم نجش 
جشيدن اين هم براى تو جايز نيست «فانما تندمين اذا بلغت نفسك هولاء و اومع بيده الى حنجرته) و با دست خود به حنجره 
اشن اشتاوة كرد وفرهوة ان وف كدعزوائيل بزاع فقن روحت امك واروشمت .يه ابكنا وستينه اذاوقت يشيمان مى وى ذ 
جيزى ميبينى كه مى كويى اى واىء اى كاش نخورده بودم «يقولها ثلاثا افهمت» اما سه مرتبه فرمود فهميدى فهميدى فهميدى 
جى كفتم؟ «قالت نعم آن زن كفت بله شنيدم. 


ص: احضو 


ملاحظه مى فرمائيد ولو اطلاق اين روايات مى كويد حتى اكر مشرف به مركك هم هستى نخور اما آنجا را با دليل ديككر خارج 
روايات نيست. روايات مى فرمايد والله آن وقتى يشيمان مى شوى كه روح ميرسد به حنجره ات البته مرض شديد راهم به 
آنجايى كه خوف تلف داشته باشد ملحق كردند براى نمونه سردرد شديدى دارد كه بى طاقت مى شود منتها نه در حدى كه 


بميرد شب تا صبح خواب نرفت نمى توانست سركار برود آرامش ندارد اين را مى كُوييم مرض شديد. 


مرحوم شهيد در مسالكك(١)‏ مى فرمايد «واللاصح خروج ما اوجب حفظ النفس من التلف» آن اضطرارى كه ارتكاب شرب در 
آن موجب نجات نفس از تلف مى شود؛ ازادله ى حرمت شرب خمر خارج است. ادله مى كويد شرب خمر حرام است مكر 
آنجايى كه حفظ نفس متوقف بر شرب خمر باشد «كإساغه اللقمه» سيس مرحوم شهيد براى مورد استثناء از ادله ى حرمت 
مثالى مطرح مى كند و مى فرمايد آنجايى كه لقمه در كلو كير كرده و آب نيست و اككر شراب نخورد خفه مى شود؛ خوردن 
شراب جايز و از ادله ى حرمت خارج است «بل يجب ذلكك لوجوب حفظ النفس» بلكه كاهى به خاطر حفظ نفس خوردن 
شراب واجب مى شود. نكته اى كه شاهد حرف ما و مؤيد ما مى شود آنجايى است كه مى فرمايد «و ان حرم التداوى به 
لذهاب المرض او حفظ الصحه؛ اكر براى ذهاب مرض است و مى خواهد سردردش خوب بشود تداوى جائز نيست و اين 
مورد از تحت ادلهى حرمت خمر بيرون نرفته است. يس ايشان تفصيل مى دهد و مى فرمايد: اضطرار على قسمين آن 
اضطرارى كه حفظ نفس بر آن متوقف است از تحت ادله ى حرمت خارج است اما آنجايى كه براى تداوى و رفع مرض باشد 


مشروب خوردن حرام است و از تحت ادله ى حرمت خارج نيست. 
ص: ين 


؟2١ الشيهد الثانى»مسالكك الافهام, ج5١. ص‎ -)09(-١ 


مرحوم آقاى كليايكانى در تقريرات مى فرمايد(1) «فمجرد حفظ النفس عن المرض» آن اضطرارى كه براى حفظ نفس عن 
المرض است نه عن التلف «و اعاده الصحه» يا مى خواهد مشروب بخورد تا سلامتى و صحتش ب ركردد «ليس مجوزا» اين مجوز 
خوردن مشروب نيست «و انما يصوغ ذلكك حفظ النفس عن التلف» تنها مورد جواز شرب جايى است كه اكر مشروب نخورد 
مى ميرد «وذلك لان حفظ النفس اهم من كل شى الا بالنسبه الى مثله) دليل مساله اين استء كه حفظ نفس از هر جيزى مهمتر 
است مكر حفظ نفس ديكرى مثل خودش يعنى اكر دوران بين حفظ نفس خودش يا حفظ نفس ديكرى باشد براى حفظ 
تفن ختودكئن ثمى تواتك تنس د يكرق وا قن معرعن تلق قراو دهده يس حفظ نفس مساوق ختودكن را شامل تن شوة, يعن 
خون او رنكين تراز خون ديكران نيست اما از هر جيز ديكرى غير از نفس مهم تر است. و جون اهم است حرمت شرب خمر 


را برمى دارد. تا اين جا فرمايش مرحوم آقاى كليايكانى است. 


اكنون در مورد ادله ى اضطرار «رفع ما اضطر و اليه) مى كويد هر وقت مضطر شدى حكم برداشته مى شود ما هم مى كُوييم 
هر اضطرارى اهم نيست تا شرب خمر را بردارد بايد ببينيم يكك اضطرارى باشد كه اهم از حرمت شرب خمر باشد؛ و حفظ 
شرب خمر مهم تر نيست يس حرمت شرب را برنمى دارد. به هر حال هر جند امام فرمودند مرض شديد جزء اضطرار است و 
ملحق به تلف مى دانند اما اين هم يكك بحث دارد كه كفتيم ما از باب اهم و مهم مى خواهيم بين اضطرار براى حفظ النفس و 
حفظ الصحه تفصيل قائل شويم. آقاى كليايكانى هم نظير اين را دارد. حتى در يكك جلسه هم خود ما خدمتشان بوديم واز 
مسائل عناوين ثانويه براى ايشان صحبت مى كرديم ايشان كمى ناراحت بودند و فرمودند بنابراين بكوييد به عنوان حكم ثانويه 


لواط هم جايز است (اين تعبير ايشان بود) «لواط هم جايز است» «زنا هم جايز است» «زناى با زن شوهردار هم جايز است). 
ص: ا 


"8 السيد الكليايكانى» درٌ المنضود, ج 7. ص‎ -)6( -١ 


نتيجه: به نظر من مى آيد كه اين فرمايش مرحوم آقاى كلبايكانى و مرحوم شهيد در مسالك اقوى باشد كه بككوييم ما به نحو 
حفظ نفس عن الهلاكك باشد حفظ نفس از هر جيزى مهم تر است و حرمت شرب خمر را برمى دارد اما اكر مثلاً؛ آن خانم (ام 
خالد) بككويد شكمم صدا مى كند و طبيب براى حفظ صحت,ء شراب تجويز كرده است. اككر اجازه دهى از دستور طبيب بيروى 


كنم؛ امام فرمود حتى قطره اى از آن را نخور. يعنى سه قسم نداريم كه بككويد 


-١‏ مرض -١‏ مرض شديد -٠‏ حفظ نفس؛ نا بككويد در حفظ نفس و مرض شديد شرب جايز و در مرض معمولى؛ شرب حرام 


حرمت شرب خمر را بردارد ودر روايات شرب خمر هم حرمت شرب با اهميت بسيارى مطرح شد. 


در يكك روايت مى فرمايد كه اميرالمومنين فرمود اكر يكك قطره از خمر در دريا بريزد بعد آب دريا خشكك شود ودر كف 
دريا روى خاك علوفه اى سبز شود و حيوانات و كوسفندان از آن علف بخورند من از كوشت آن كوسفند نمى خورم. اينها 


داس مبالعةرراق رساتدة اقبة :جرت :أسث انا فو ضاهاى دركز اتدريت ةانم كوقه ررخورة نشكا ابد 


در يكك روايت امام مى فرمايد در سه جا تقيه نمى كنم يكى از آنها در مورد شرب خمر است جون حرمت شرب شديد است 


كنيم. و لذا با مرحوم شهيد و مرحوم آقاى كليايكانى و بعض ديككر موافقيم. 


ص: هرا 


حكم اكراه بر شرب خمر: مساله اكراه را مرحوم محقق در شرايع نقل مى كند و مرحوم امام اينجا ذكر نكردند. 


ار كسى را بر شرب خمر اكراه كنند مثلا در يكك جلسه اى دست و بايش را بككيرند و خمر در حلقش بريزند يا تهديدش 
كنند اكر شراب نخورى تو را مى كشيم آيا شرب خمر براى مكره جايز است يا نه؟ اين را امام متعرض نشدند اما مرحوم 
محقق در شرايع مى فرمايد(!) «و اشترطنا الاختيار» ما شرط كرديم و كفتيم يكى از شرايط وجوب حد اين است كه كسى 
مختاراً شرب خمر كند «تفصيا عن المكره' زيرا مى خواستيم مكره را خارج كنيم «فانه لاحد عليه) جون اكر كسى مكره شده و 
بدون اختيار مرتكب شرب خمر شود حد ندارد. 


مرحوم شهيد در مسالكك(1) مى فرمايد اينكه مى كوييم اكر كسى مكره شد جايز است شرب خمر بكند الافرق بين من وجر 
فى فمه قهرا؛ در اكراه فرقى نمى كند كه در حلقش بريزند «او من ضرب» يا كتكش بزنند تا خودش مجبور شود بخورد مثلا 
سيلى به او مى زنند تهديدش مى كنند به قل و مى كويند اككر نخورى تو را مى كشيم. «او خوف بما لا-يحتمله عادتا» يا 
كبدملش من كتقد يعوزق كداعادنا قاب تخمل كسك نفل ككه شد جديا ققل :و اال ابنها هدو أكراه انست بخه فهر در 


حلقش بريزند يا مجبورش كنند بخورد. 


مرحوم صاحب جواهر در شرح كلام محقق20) مى فرمايد «بلاخلاءف و لااشكال» خلاافى و اشكالى در مسأله نيست «بل 
الاجماع بقسميه عليه سواء كان بايجار فى حلقه او بتخويف على وجه يدخل فى المكره» و براى هر دو صورت -در حلق ريختن 


و تهديد كردن- هر دو اجماع محصل و منقول قائم است يس در اكراه هم ارتكاب هر دو قسم نه حرام است و نه حد دارد. 
صض: 57 
-١‏ (0)- المحقق الحلى» شرايع الاسلام» ج؟؛ ص 9594 


؟- (2)- الشهيد الثانى» مسالكك الافهام» ج .١5‏ ص 52١‏ 
*- (/0- الشيخ الجواهرىء جواهر الكلام؛ ج ١؟؛‏ ص 505 


دليل مساله همان حديث رفع است رفع ما اضطر و اليه). 


اقول: همان احتمالى كه در اضطرار كفته شد و كفتيم كاهى اكراه تهديد به مركك است در اين صورت حفظ نفس متوقف بر 
شراب خوردن است. و جون حفظ نفس واجب است يس شراب خوردن نيز در اين مقطع واجب است. و كاهى اكراه در حدى 
است كه مى كويد نخورى آبرويت را مى برم يكك تهمتى به تو ميزنم حيثيت تو رااز بين مى برم در اينجا هم مرحوم آقاى 
كليايكانى همان تفصيل مورد اضطرار را مطرح مى كنند و ما هم با نظر ايشان موافقيم. 


مرحوم آقاى كليايكانى مى فرمايد(١)‏ «وأما التخويف فإن كان من جهه الايعاد والتهديد على قتله إن لم يشربه فهو) اكر تهديد 
به مركك باشد بلاشبهه ارتكاب شرب جايز است «واما لو كان على غير ذلكك كتوعيده بضياع وجاهته الاجتماعيه أو سبه أو 
شتمه وضربه فهناكك يشكل الحكم بأنه أكره على شرب الخمر وأنه يجوز له ذلكث» واكر وعيد و تهديدى كه مى كند در حد 
بى حيثيت كردن از نظر اجتماعى است يا در حد تهديد به فحش و كتكك است در يكك جنين جائى مشكل است بكنُوييم اين 
شخص بر شرب خمر مكره شده است و براى اين كونه تهديدها جايز است شراب بخوره. و در ادامه به عنوان استدلال مى 
فرمايد «فإن الاستكراه المسوغ لذلكك لا بد فيه من أن يكون الأمر المتوعد عليه أهم من الذى استكره عليه وإلا فلا أثر له) زيرا 
آن استكراهى كه مى تواند مجوز شرب خمر باشد؛ در مورد صورتى است كه تهديدى كه مى كنند بايد اهم از جيزى باشد 
كه اكراه به آن مى كنند مثل تهديد به قتل كه مى كويند مى كشيم. اما اكر تهديد كردند آبرويت را مى بريم اين اهم از 


حرمت شرب خمر نيست. 
ص: عع 


-١‏ ()- السيد الككليايكانى» درالمنضود. ج ؟» ص 


تبصره: اككر اضطرار و يا اكراه بر غير قتل در حدى باشد كه غيرقابل تحمل است مثلا تهديد كردند كه آنقدر مى زنند به نوعى 
كه جنازه تحويل مى دهند اين در حكم مركك است و جه بسا بعضى ها مى كويند اككر مرده بود بهتر بود و الان فلج شده است 


و مى كويند اككر مشروب بخورى رفع مى شود در اين جا حكم به جواز شرب يذيرفته نيست. 
مطل #وروررد اناق انك جيل شرت دارة الغارااله فرها 

وصلى الله على سيدنا محمد و آل محمد 

متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنبه 7١‏ مهر ماه 797 / /ا٠//ا/‏ 


0 310010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


مساله ى 2: «لو شرب المسكر مع علمه بالحرمه وجب الحد ولو جهل انه موجب للحد؛ در اين مساله در مورد جهل به حكم يا 
جهل به موضوع فروعى مطرح است و حضرت امام در تحرير سه فرع را ذكر مى كنند. و يكك فرع هم ما بر آن اضافه مى كنيم. 


فرع اول: حكم جاهل به حرمت؛ اين فرع دو صورت دارد؛ 
صورت اول: جهل به حكم؛ اكر كسى جاهل به حكم است و نمى داند خمر حرام است اكر بنوشد آيا حد دارد؟ 


صورت دوم: جهل به موضوع؛ اكر كسى جاهل به موضوع است براى نمونه ليوانى ير از مايع وجود دارد و انسان فكر مى كند 


آب يا سركه است واز آن مى خورد دراين صورت آيا حرام است و حد دارد؟ 
ص: 560 


مرحوم محقق در شرايع(١)‏ مى فرمايد «و كما يسقط الحد عن المكره» همان طور كه قبلا كفتيم انسان مكره اكر خمر بخورد 
حد ندارد «يسقط عمن جهل التحريم او جهل المشروب» از كسى كه نمى داند خمر حرام است يا نمى داند كه اين مايع خمر 


است و بخورد نيز حد ساقط دارد. 


تبصره: در مورد جكونكى جهل به حكم مى توان كفت؛ احتمال مى رود بككوئيم مخصوصا در آن عهد صدر اسلام شخصى 


تازه مسلمان شده است و خبر ندارد در اسلام شرب خمر جايز نيست و لذا خمر خورده است و جاهل به تحريم است. 


جايى بيدا بشود كه حرمت خمر را نشنيده باشند و به كوششان نخورده باشد. هفته كذشته جند نفر از آقايان طلاب آمده 
بودند و مى كفتند براى تبليغ جند سالى است به قسمتهائى از مناطق عشايرى شهركرد مى روند؛ مى كفتند اهالى آن 


روستاهاى دور دست از اسلام يا از قوانين حاكمه بركشور هيج اطلاع ندارند. يكك روحانى و طلبه اى رفته بود در بين آنها مى 


خواست نماز جماعت بخواند. (عكس هم كرفته بودند) مردم دورش حلقه زده بودند و خيال مى كردند نماز جماعت را بايد 
حلقه وار بخوانند و تا كنون نديده بودند كه نماز جماعت حكونه خوانده مى شود جون نه تلويزيون دارند نه تلفن آنجا هست 
نه راديو هست نه كاز هست نه آب هست هيج جيز از امكانات معمول را ندارند مى كفت آنجا قرار بود كه يكك جلسه ى 
عقدى بركزار شود دختر و يسرى ازدواج بكنند (اينها داستان نيست اينها واقعيتى است كه كزارش مكتوب كردند عكس 
كرفتند مكتوب آوردند) آن طلبه مى كفت ما هم عقد خوانديم بعد از آن كفت يدر آن يسر (يدر داماد) كفت خوب يس 
حالا كه اين جور شد عقد ما راهم بخوانيد ما هم عقد نخوانده بوديم ملاحظه مى فرمائيد زن و شوهرى كه حالا يسرشان را 
دارند داماد مى كنند كفتند ما هم عقد نخوانديم خوب بنا شد كه براى يدر و مادر اين داماد هم عقد بخوانند خبر رسيد به 
باباجان و يدر بزركك دامادجوانء آن بيرمرد هم كفت ما هم عقد نخوانده بوديم آن طلبه كفت عقد يدر داماد و جد داماد را 
هم خوانديم. حالا مطالب ديكرى دارد خدمت مقام معظم رهبرى كزارش داده شد و بودجه اى تعيين شد سفارش و تاكيد شد 
و تاكنون نيز مراحلى از اقدامات انجام شد. به هر حال كسى كه تا اين حد از احكام اسلام دور است؛ ممكن است حرمت 


شرب خمر را هم نداند. يس اكر كسى جاهل به حرمت است و روى جهل به حكم مشروب خورد حد از آن ساقط است. 


ص: ع8 


154 المحقق الحلى. شرايع الاسلام جك ص‎ -)1(-١ 


دليل عدم اجراى حد در جهل به حكم: 
-١‏ حديث رفع «رفع مالايعلمون» حكمى را كه نمى داند و در ندانستن معذور است بر اساس آن حكم مجازات نمى شود. 


"- دليل خاص: روايت عبدالله بن بكير(١)‏ عن ابى عبدالله(ع) قال شرب رجل الخمر على عهد ابى بكر در زمان خلافت ابى 
بكر شخصى مشروب خورده بود «فرفع الى ابى بكر) آن شخص را دستكير كردند و نزد ابى بكر بردند «فقال له أشربت خمرا؛ 
ازاو يرسيد آيا خمر خوردى «قال نعم قال و لم و هى محرمه» ابوبكر يرسيد جرا مشروب خوردى با اين كه حرام است «قال 
فقال له الرجل» اين شخص در جواب ابابكر كفت «انى اسلمت و حسن اسلامى» من مسلمان شدم و اسلام خوبى و اعتقاد 
خوبى هم داشتم «و منزلى بين ظهرانى قوم يشربون الخمر» اما منزل من يشت خانه هاى جمعيتى است (لابد مسيحى بودند) كه 
«يشربون الخمر و يستحلون» خمر مى نوشند و آن را حلال ميدانند از اين جهت من ديدم آنها ميخورند من هم خوردم «ولو 
علمت انها حرام اجتنبتهاا من خبر نداشتم و اكر شنيده بودم در اسلام خمر حرام است قطعا اجتناب ميكردم جون مسلمان شدم 
و به اعتقاد خودم اسلام خوبى هم دارم يعنى سعى دارم به همه احكام دين عمل كنم «فإلتفت ابوبكر الى عمر) خليفه رو به عمر 
كردند «فقال ما تقول فى امر هذا الرجل» به عمر كفت نظرت جيست؟ جه مى كويى؟ «فقال عمر معضله) عمر ككفت اين يكك 
معضل و مشكلى است و يكك قضيه ى مهمى بيبش آمده ست «و ليس لها الا ابوالحسن» حل اين مشكل در توان هيج كسى غير 
از ابوالحسن اميرالمومنين(ع) نيست «البته نظير اين را جناب عمر در موارد متعدد كفته است «معضله ليس لها الا ابوالحسن») 
«فقال ابوبكر ادع لنا عليا» ابوبكر كفت اكر مشكل با نظر على(ع) حل مى شود از على دعوت كنيد بيايد مساله را بيرسيم 
حكمش را سؤال كنيم «فقال عمر يؤتى الحكم فى بيته) نبايد على را دعوت كنيم تا بيايد و بككوييم ما يكك مساله داريم تو 
جواب بده بلكه او بناست حاكم و قاضى باشد بنابراين ما بايد بلند بشويم برويم يبش حاكم و قاضى و عالم (خوب باز يكك 
انصافى بود اينجا كه به كار بردند) «يؤتى الحكم فى بيته» بايد برويم خانه ى او برويم در خدمت او نه اين كه او را دعوت 
بكنيم «فقاما» هر دو ابابكر و عمر حركت كردند «و الرجل معهما» آن رجل هم كه اين قضيه براى او يبيش آمده و خمر خورده 
بود همراهشان حركت كرد «و من حضرهما من الناس» آن جمعيتى هم كه در مسجد بودند همه حركت كردند «حتى اتوا 
امي رالمومنين(ع) فأخبراها بقصه الرجل و قص الرجل قصته» ابوبكر و عمر جريان را كفتند خود مرد هم قضيه اش را ككفت و 
شرح داد كه من مسلمان شدم و سعى كردم همه احكام اسلامى را مراعات كنم و منزل ما هم يكك جايى هست كه عده اى 
هستند و مشروب مى خورند و آن را حلال مى دانند من هم نشنيده بودم در اسلام مشروب حرام است و اكر مى دانستم حرام 
است اجتناب مى كردم «فقال ابعثوا معه من يدور به على مجالس المهاجرين و الانصار) حضرت فرمود يكك نفر بلند بشود 
دست اين شخص را بككيرد و بين جمعيت مهاجرين و انصار بككرداند. «من كان تلا- عليه آيه التحريم فليشهد عليه اككر از 
مسلمان ها كسى آيه ى حرمت شرب خمر را براى اين شخص خوانده بود بيايد شهادت بدهد كه معلوم بشود اين شخص 
دروغ مى كويد «ففعلوا ذلكك» اين شخص را بردند كرداندند «فلم يشهد عليه احد بانه قرا عليه آيه التحريم» هيج كس نككفت 
كه من آيه ى تحريم را برايش خواندم كسى عليه او شهادت نداد «فقال له) امي رالمومنين به او فرمودند «ان شربت بعدها اقمنا 
عليكك الحد» الان جون هيجى نميدانستى حد ندارد اما اكّر بعد از اين مشروب خوردى «اقمنا عليكك الحد) اين دليل است براى 


اينكه كسى كه جاهل به حرمت است حكم حرمت را نشنيده و خمر خورده حد نمى خورد. 


ص: ا 


-١‏ (5)- الحر العاملى» وسائل الشيعه»ء ج078 ص777؛ باب ٠١‏ از ابواب حد مسكر روايت ١‏ -0”) المحقق الحلى» شرايع 
الاسلام» ج؟, ص 6(9894)- الشيخ الجواهرىء, جواهر الكلام» ج ١‏ ص 


دليل عدم اجراى حد در جهل به موضوع: 
دليل مساله حديث رفع است «رفع ما لايعلمون» جون نمى داند اين مايع خمر است حكم حرمت خمر از آن برداشته مى شود. 


اكر كسى جهل به موضوع دارد مثلا وارد منزل رفيقش شد در يخجال را باز مى كند بطرى يا شيشه اى هست باورش نمى آيد 


اين خمر باشد؛ لذا مى خورد و بعد معلوم مى شود خمر خورده است. 


واقعا كاهى اين قضايا بيبش مى آيد؛ خود ما كه به عنوان هيئت رسمى به مسافرت خارجى مى رفتيم در يكك مرحله در هتل 
اتاقى كرفتند ديديم در يخجال جند قسم بطرى و مايع وجود دارد ابتدا جرات نكرديم درش را باز كنيم جون اعتمادى نبود من 
المحتمل كه خمر باشد البته بعدش توضيح مى دهند اما كاهى هم لابلايش مشروبات هست به هر حال اكر در جايى مايعى 
نسكا قبن ريد كم لصون كندل خبواا هذ لذا قود افكه ال اسان صر فال اميك 6 جين اكد 
اين جا خمر را مى شناسد حرمت خمر را مى داند اما نمى داند اين مايع خمر است جهل به موضوع دارد اين صورت را مى 


كُوييم حرمت و حد ندارد. ولو بعد از خوردن حالت مستى برايش ييدا شود به خاطر جهل معذور است. 


تبصره: كسى كه ادعا مى كند من جاهل به حكم بودم بايد احتمال اينكه شايد واقعا نمى داند عقلائى باشد اما در امروز و در 
مجامع امروز اكر در يكك مجلسى يا در يكك عروسى يا در يكك مهمانى خمر بخورند و بعد هم بككويند ما نمى دانستيم حرام 
است اين ادعا يذيرفته نيست اكر هم جاهل باشد. و در اين موارد به بهانه شبهه نمى توان حد را برداشت جون جاهل مقصر 
است همان تقصير كافيست كه بكوييم ديككر حد دارد تا اين جا بيان فرع اول بود كه مرحوم امام در تحرير نياوردند و مرحوم 


محقق در شرايع(”) و مرحوم صاحب جواهر(؟) نقل مى كند. 


ص: 6 


فرع دوم: اكر مى داند خمر حرام است ولى نمى داند كه حد دارد يا مى داند سرقت حرام است اما نمى داند اككر كسى دزدى 
كند و با شرايط ثابت شود دستش را قطع مى كنند شايد اككر مى دانست شرب خمر 8١‏ ضربه شلاق دارد اين حكم بازدارنده 
بود ولى فكر كرد حرام است و معصيتى است كه مرتكب مى شود و جه بسا توبه مى كند آيا دراين صورت با شرب خمر بايد 


حد بخورد يانه؟ 


عبارت امام اين است «لو شرب المسكر مع علمه بالحرمه» اكر با علم به حرمت مسكر خورده است «وجب الحد؛ حد براو 
واجب است «ولو جهل انه موجب للحد» واككر نمى داند و خبر ندارد كه شرب ٠‏ ضربه شلاق دارد امام مى فرمايد «وجب 
الحد) جهلش عذر نيست زيرا همين كه حرمت ثابت شد حجت بر او تمام است وقتى فهميد شرب خمر حرام است بايد اجتناب 
كند حال كه بى اعتنايى و بى توجهى كرد و با اينكه مى دانست حرام است مرتكب شد آثارش بر او مترتب است يعنى همان 
كونه كه عقوبت اخروى مترتب است عقوبت دنيوى هم كه حد باشد مترتب است و تناسب هم موجود است جون اكنون نمى 
داند عقوبت اخروى اين عمل جيست در عين حال عقوبت اخروى مترتب است. بنابراين اشكالى ندارد ضمن اينكه عقوبت 
دنيوى را نمى داند بككوئيم عقوبت دنيوى هم مترتب است با علم به حرمت موضوع محقق است جون موضوع شرب خمر است 
واين شخص با علم به حرمت شرب خمر كرده است و موضوع وجوب حد هم همين است كسى كه خمر بخورد با علم به اين 
كه حرام است عقوبتش حد است جه بداند آن عقوبت حد است يا نداند؛ موضوع وجوب حد محقق شده است. وجوب حد و 
حكم وجوب حد مختص به كسى كه علم به خود حد داشته باشد نيست بلكه همين قدر كه علم به حرمت و عقوبت دارد بايد 


حد بخورد. 


ص: 4ع 


فرع سوم: «لوشرب مايعا بتخيل انه محرم غير مسكر» اكر مى داند مايعى حرام است اما نه از جهت مسكر بودن مثلا مى داند 
اين مايع عصير عنبى (آب انككور) است كه جوش خورهه اما به حد مسكر شدن نرسيده است (قبلا خوانديم فتوى بعضى فقهاء 
اين است كه اكر انككور را بريزند در غذا بجوشد مسكر نيست اما نجس است. حال اكر كسى فكر مى كرد اين مايع عصير 
عنبى است و خورد بعد انكشف كه خمر است يا اينكه يكك مايعى كه فكر مى كرد با نجس ملاقات كرده و نجس شده است 
با علم به حرمت شربش خورد و بعد انكشف كه مسكر خورده است يعنى مسكر بودن را نمى داند و اين با فرع قبلى فرق مى 
كند در فرع بيش مى دانست خمر است حرمتش را هم مى دانست اما نمى دانست خوردن خمر حد دارد در آن جا كفتيم 
وجب الحد اما اينجا مى كوئيم حد ندارد جون موضوع براى او محقق نيست بلكه مى كويد حرامى است غير مسكر يا عصير 
عنبى است يا نجس است جون نجس شده حرام است به اين جهت مى خورد هر جند بى مبالا-تى كرده است و با اين كه مى 
دانست حرام است خورد اما از خمريت آكاهى نداشت لذا حد ندارد جون هر حرامى حد ندارد يعنى بين حرمت و حد ملازمه 


وجود ندارد. 


فرع جهارم: اككر بداند شرب خمر حرام است منتها جهلش اينجاست كه فكر مى كند كه اككر در حدى كه سكرآور نباشد 
بخورد اينجا حد ندارد جهل به اين جهت دارد كه فكر مى كند بايد اسكار فعلى داشته باشد جون اسكار فعلى ندارد يبس حد 
ندارد مثلا فكر مى كند اكر آب در خمر بريزد و رقيق و سكرآور نباشد» حد ندارد. يس حرمت را مى داند «قليله حرام كثيره 
حرام» جهلش روى اينجاست كه فكر مى كند قليلش كه سكرآور نيست حد ندارد. اينجا امام مى فرمايد «يقام عليه الحد) حد 
براى او جارى است (اين تقريبا از متفرعات همان فرع دوم ميشود؛ فرع دوم اين بود كه حرمت شرب خمر را مى داند اما نمى 
داند شرب خمر حد دارد در آن صورت كفتيم حد براى او جارى است جون موضوع محقق شد. اينجا هم فكر مى كند يكك 
قطره خمر ولو حرام است اما جون سكرآور نيست حد ندارد يا اكر يكك مقدار آب در آن بريزد كه سكرآورى آن برطرف 
شود و تخفيف يبدا كند و جنانجه در روايت آمده است آن تندى و حدتش بشكند؛ حد ندارد. جون اين هم موضوع خمر 
بودن را مى داند حرمت را هم مى داند و وصف اسكار را نيز مى داند كه مسكر حرام است منتها فكر مى كند جون قليل است 
حد ندارد مى كوييم موضوع محقق است مثل همان جايى است كه فكر كرد اصل خمر حد ندارد. اما كفتيم حد جاريست 
اينجا هم فكر كرد قليلش حد ندارد و كفتيم جيزى كه كثيرش اسكار دارد قليلش هم حرام است. 


ص: لله 


اما اكر فكر مى كند كه جون آب روى آن ريخت وصف اسكار از بين مى رود و خوردنش حلالل است اينجا مى كُوييم 
خوردنش حرام است ولى حد ندارد جون شبهه بيدا مى شود و تدرء الحدود مى كويد جون توهُّم حليت آمده است حد 


جارى نمى شود. 
غرر الحكم جلد ١‏ صفحهدى 5١/7"‏ حديبث 8/8377 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه “71 مهر ماه “317/ لا / /ا/ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 
مسئله ى ل: « يثبت شرب المسكر بالاقرار مرتين» 


راه اثبات حد شرب خمر: در مسئله ى 7 و مسئله ى 8 بحث در راه ثبوت شرب خمر است كه اككر نزد حاكم شرب خمر ثابت 


شود شارب محكوم به حد مى شود. و ما در اين دو مساله به دنبال بررسى راه ثبوت حد در محكمه هستيم. 
-١‏ اقرار: جنانجه در جاهاى ديكر كفتيم يكى از راه هاى اثبات حد اقرار مجرم است. 
الديينةة يكى ذيكرازواة هائ البات حدد ينه بيت كد اكر شهوه عادل شهادت دعتد عد ثابت من شود 


*- علم قاضى: يكى ديكر از طرق اثبات حد علم قاضى است علم قاضى هم در محكمه حجت است و قاضى مى تواند با 
استناد به علم خودش حكم بكند مثلاً قاضى شخصى را در حال مشروب خوردن ديده است بعد هم اتفاقا آن شخص دستكير و 
در محكمه حاضر شد قاضى نياز به اقرار او يا شهادت دو نفر شاهد ندارد جون خودش ديده استء و علم دارد؛ لذا مى تواند 
به استناد علمش حكم بدهد. ولى قبلاً بحث كرديم كه جون موارد علم قاضى قليل و نادر بوده و نوعاً اثبات جرم يا با اقرار 
است يا با بينه است لذا در كتب فقهى معمولاً فقها از قديم و بعد هم متاخرين مى كويند طريق اثبات حد يا اقرار است يا بينه و 
علم قاضى را نمى آورند و در عين حال بحث مستقلى مى كنند كه قبلا در كتاب القضا كذرانديم و كفتيم يكى از بحثهاى 
مستقل اين است؛ آيا قاضى در محكمه مى تواند به علم خودش عمل كند يا نه؟ و عموم فقها فتوا مى دهند قاضى مى تواند به 
علم خودش در محكمه حكم كند. مرحوم امام مى فرمايد جه در حقوق الله جه در حقوق الناس قاضى مى تواند به استناد 
علمش عمل كند و حكم بدهد اما در ابواب مختلف در كتاب الزنا در باب سرقت در باب قذف در باب شرب خمر در اين 
موارد مى كويند طريق ثبوت باحد الا-مرين است يا اقرار يا بينه و ادله جواز حكم قاضى به استناد علم خود نيز مورد بحث و 
بررسى قرار كرفته و شبهات آن هم رفع شد. بنابراين الان كه مى فرمايد حد يا با اقرار ثابت مى شود يا با بينه معناى آن اين 
نيست كه علم قاضى يكى از راه هاى اثبات حد نيست و قاضى نمى تواند به علم خود عمل كند بلكه جون متعارف و معمول 
در محاكم اثبات جرم از طريق اقرار يا بينه است و اثبات حكم با علم قاضى نادر است لذا از آن مورد نادر در يكك باب 


فرمايد«و يثبت بشاهدين عدلين» 


دليل اثبات حد با اقرار مرتين: 

الف: اطلاق ادله حجيت ينه؛ 

-١‏ آياتى از قرآن داريم كه مى كويد بينه شرعاً حجت ست. 

؟- روايات؛ در ابواب مختلف رواياتى وارد شده است كه دلالت بر حجيت اقرار مى كند؛ 


عن النبى(ص)(1)«اقرار العقلاء على انفسم جايزا شخص عاقل اكر به نفع خودش اقرار كند مثلاً مى كويد من از فلانى اين قدر 
طلب كارم؛ اين اقرار حجت نيست بلكه بايد اثبات كند و نيز اكر به نفع ديكرى مى كويد فلانى اينقدر از فلان شخص طلب 
كار اسيث ارق ثيز حجت يست بلكه بايد اثبات كند4 اما اكر شخص بر عليه ختوذش اقرار كرد؛ ثافذ است..و ظاهر اين عبارت 
كه مى فرمايد«اقرار العقلا على انفسهم نافذ» اين است كه تعدد اعتبار نشده است بلكه اقرار انسان عاقل عليه خودش نافذ است 
ولو فقط يكك مرتبه اقرار كند يس مستفاد ازاين دليل اين است كه يكك مرتبه اقرار كافيست. ولى مشهور قائل به تعدد هستند و 


مى كويند يكك مرتبه اقرار كافى نيست و بالاتر از شهرت» بعضى ادعاى اجماع كردند. 


دليل لزوم دو بار اقرار براى اثبات حد: اين بزركان مى كويند اقرار به منزله ى شهادت است شهادت اين است كه مى آيد در 
محكمه عليه غير مى كويد فلاانى اين كار را كرده و قاتل يا سارق است اما اقرار شهادت بر نفس است يعنى عليه خودش 
شهادت مى دهد يس اقرار به منزله ى شهادت است با اين تفاوت كه شهادت؛ شهادت بر غير است و اقرار شهادت بر نفس 
است و ما در شهادت تعدد را معتبر مى دانيم و شهادت عدلين مى خواهيم مكر اين كه دليل داشته باشيم مثل باب زنا و امثال 
اينها كه دليل داريم جهار تا شاهد مى خواهيم ولى بينه شهادت عدلين است در اقرار هم كه به منزله ى شهادت است تعدد 
معتبر است. لذا مى كويند در صورتى كه دو بار در محكمه به شرب خمر اقرار كند ترتيب اثر داده مى شود. يس ولو مستفاد 
از روايت اين است كه اقرار مره واحده كافيست اما مشهور فقها مى كويند كافى نيست و به عدم كفايت يكك بار اقرار براى 
اثبات حد فتوا مى دهند بنابراين ما هم با توجه به يذيرش دليل ارائه شده از ناحيه مشهور از ظاهر آن روايت رفع يد مى كنيم و 
مى كُوييم تعدد معتبر است. بعضى از متاخرين در مقابل مشهور فتوا داده و فرمودند يكك دفعه اقرار هم كافيست. مرحوم آقاى 
خويى در مبانى تكمله در بحث حدود شرب خمر در بيان راه ثبوت حد با اقرار مى كويد يكك دفعه اقرار كافيست و به همين 
روايت [ قرآن |«اقرار العقلا على انفسهم نافذ)» استناد مى كند. 


ص: لذله 


” الحر العاملى» وسائل الشيعه. ج ”؟؛ ص 185. باب ”از ابواب اقرار» ح‎ )1(-١ 


رد فرمايش مرحوم آقاى خوثئى: مرحوم آقاى كليايكانى مقابل ايشان مى فرمايد همين فتواى مشهور كه آنها قطعا بى دليل 
حرف نمى زنند وبا اينكه ظهور و اطلاق روايت مى كويد يكك دفعه كافيست در عين حال آنان كفتند دو مرتبه لازم است 
معلوم مى شود كه دليلى وجود داشته كه ما نيافتيم جون بزركان فقهاء آدمهايى نيستند كه بدون دليل حرف بزنند بلكه اينها 
متعهد به موازين شرع هستند بنابراين اكر ما بخواهيم با يكث دفعه اقرار حد بزنيم مورد شبهه است كه آيا جايز است يا خير؟ و 
الحدود تدرأ بالشبهات مى كويد دست نككه دار بنابراين اقوى اين است كه بككُوييم دو مرتبه اقرار لا-زم است منتها امام مى 
فرمايد [ قرآن]«و يعتبر فى الالقرار ان لا-يقرن بشيئ يحتمل معه جواز الشرب» امام مى فرمايد با اقرار ثابت مى شود اكر دوبار 
اقرار كرد حد مى خورد ولى شرط آن اين است كه همراه اين اقرار جيزى نباشد كه موجب اين بشود كه بكنُوييم اين شرب 
خمر براى او جايز بوده است. مثلا الآن در محكمه اقرار كرد كه شرب خمر كرده است اما يكك ساعت بعد قاضى از او يكك 
سوالى مى كند او در جواب با ادعاى اكراه مى كويد در يكك مجلسى بوديم دست و ياى مرا كرفتند و شراب در حلقم ريختند. 
به همين خاطر است كه كفتم شرب خمر كردم و يا با ادعاى اضطرار مى كويد در بيابانى كير كرده بودم و از تشنككى نزديكك 
به هلاكت بودم شخصى هم بيدا شد مشروب داشت و داد من خوردم از اين جهت مى كويم شراب خوردم. اما عندالاضطرار 
و براى نجات جانم از مركك بود امام فرمود اكر يكك جنين ادعايى كرد ادعا قبول است و حد جارى نمى شود ويا خودش 
ادعاى اكراه يا اظطرار نكرده است اما قرينه ى قطعيه داريم اين آدم مشروب خور نيست يس حتما شرائط در اين مجلس به 
كونه اى بود كه بر شرب خمر مجبورش كردند دراين صورت نيز آن قرينه قطعيه اين اقرار را بى اعتبار مى كند و حد جارى 


ص: إؤذه 


زنى را به حضور اميرالمومنين آوردند و بر زنا اقرار كرد. ولى بعد كفت والله اكرهنى يا اميرالمومنين مرا اكراه كردند حضرت 


حد به او نزدنك. 


تبصره: البته در امور ماليه اكر ابتدا اقرار كند بدهكار است و بعد ادعا كند يرداخت كرده است بايد در محكمه اثبات بشود اما 
ذو طخ :حك كد ستغنوها ازا ضودكن ‏ اتدشكه انك كهدرى اورف كد ا اران واضيق كد عد ور ادن 


شود واين نه تنها در شرب خمر بلكه مطلق حدود همين كونه است اكر ادعا كند معذور بوده است آن ادعا يذيرفته مى شود. 


بررسى قرائن ظاهرى: اكر شخصى را دستكير كردند و حالت مستى در او واضح بود يعنى تلو تلو مى خورد و حرفهاى نامربوط 
مى زد. آيا مى توانيم اين حالت را قرينه بككيريم كه مشروب خورده است و براو حد جارى كنيم يعنى مستى يا بوى دهانش 
دليل بر ثبوت حد باشد. فقهاء مى كويند بين مستى يا بوى دهان و حرمت و ثبوت حد ملازمه نيست. ممكن است بوى دهان يا 
مستى دليل بر شرب باشد اما ملازمه اى با حرمت و حد ندارد جون ممكن است مكره بوده است و اثر وضعى آن يعنى مستى و 
بو تا ساعاتى باقى مانده باشد. رفع مااضطروا يا رفع مااستكرهوا حرمت را برميدارد اما اثر وضعى بر جاى مى ماند و امام مى 


فرمايد | قرآن]«ولايكفى فى ثبوته الرائحه» رايحه و بوى دهان يا آن مستى كردن كافى نيست. 


مسئله 18ايثبت بشاهدين عدلين» جنانجه كفتيم مساله 4 از تحرير ادامه مساله /ااست كه مى كويد بينه و دو شاهد مى تواند حد 
را ثابت كند. 


ص: م 


دليل اثبات حد با بينه: 

١-قرآن‏ در طولانى ترين آيه(١)‏ مى فرمايد«واستشهدوا شهيدين من رجالكم) از مردان دو شاهد وك 

كرجه آيه درباره دين است«(اذا تداينتم بدين» دو نفر را شاهد بكيريد [ قرآن ]«وليكتب» و بنويسيد اما اختصاص به مورد دين 
ندارد بلكه بزركان علما بالأتفاق مى كويند با بينه و شهادت عدلين نه تنها كه دين بلكه هرجيزى ثابت مى شود به ويه تمام 
؟- روايات متعددى هم داريم كه در جاى خودش در كتاب الشهادات مفصل مورد بحث قرار كرفت. 


تبصره: [ قرآن ]«ولاتقبل شهاده النساء منفردات ولا منضمات» البته بينه شهادت دو مرد است و لذا شهادت نساء منفرداً در بعضى 
جاها قبول مى شود يعنى اككر جهار زن بجاى دو مرد در حامله بودن يا باكره بودن و امثال اينها كه از امور مربوط به زنان است 
شهادت دهند قبول مى شود و نيز در بعضى جاها منضما شهادت زن قبول مى شود مثلا در امور مالى اكر يكك مرد و دو زن 
شهادت بدهند شهادت زنها قبول است اما در باب حدود دليل داريم كه شهادت نساء قبول نيست. 


عن على(ع)50)قال«لاتجوز شهاده النساء فى الحدود ولافى القود» شهادت نساء در حدود و نيز در قصاص يذيرفته نيست يعنى 
اككر زنها شهادت بدهند فلانى قاتل است كه بايد قصاص بشود اين شهادت نافذ نيست. 


ص: إله 


785 القرآن الكريم» سوره بقره آيه‎ )1(-١ 
>73 لك افرة الح رالعاملى. وسائل الشيعه» جلا ص /60 0 باب ع" از ابواب شهادات ح‎ 


روايات ديكر هم داريم كه ما فقط يكك نمونه را به عرض رسانديم. يس شهادت عدلين كافيست و موجب حد است ولى در 
مطلق حدود شهادت نساء كافى نيست حتى در باب زنا كه دليل خاص داشتيم اككر سه مرد و دو زن شهادت بدهند يذيرفته 
است؛ كفتيم رجم ثابت نمى شود بلكه فقط حد شلاق ثابت مى شود. 


مشروب خورده است ودر فلان زمان هم بوده است؟ 


ياسخ: در جواب مى كوئيم يكسان بودن و تطبيق داشتن شهادت ها لازم نيست. همين اندازه على الاطلاق شهادت بدهند كه 
اين آقا مشروب خورده است و حتى جنس آن را نككويند كه فقاع بود يا جيز ديكر؛ و يا از جه جيزى كرفته شده بود؛ و نكلويند 
كجا و جه زمانى بوده است؛ كافى است. يعنى لازم نيست خصوصيات را بككويند ولى اكر خصوصيات را كفتند نبايد اختلاف 
داشته باشد و اككر از نظر زمان اختلاف شد مثلاً يكك شاهد كفت صبح مشروب خورده است و ديكرى كفت عصر خورده 
است و يا از نظر مكان اختلاف شد يكى كفت در منزل خودش و ديكرى كفت در ميهمانى مشروب خورده اسث و يا از نظر 
جنس يكى كفت فقاع بود آن ديكرى كفت خمر بوده است؛ حد ثابت نمى شود. و بر شهود لازم نيست خصوصيات را حتما 
بكويند واكر قاضى نخواست شاهد مى تواند به صورت عمومى و بدون ذكر خصوصيات شهادت دهد واكر هردو به اصل 


شرب شهادت بدهند براى قاضى ثابت مى شود و قاضى مى تواند به استناد اين شهادت حكم بدهد. 


ص: 4ه 


يكك بحث ديكر بيش مى آيد كه اكر يكى از دو شاهد على الاطلاق كفت و ديكرى خصوصيت را مطرح كرد آيا اين كافى 
است يا نه؟ كفتيم اككر هر دو شهادت مطلق باشد كافى است و اككر هر دو با خصوصيت باشد و تطبيق بكند بازهم كافى است. 
اما اكر يكى از آنها على الاطلاق كفت شهادت مى دهم كه ديدم ايشان مشروب خورده است و ديكرى با ذكر خصوصيات 
كفت كه در فلان خانه در فلان مهمانى خمر خورده است. مرحوم امام مى فرمايد [ قرآن|«فالظاهر ثبوت الحد» اين كافى است 
و شايد وجه كلام امام اين باشد كه متعارف بين مردم حمل مطلق بر مقيد است واكر كسى بنحو اطلاق كفت اين شخص 
مشروب خورده است و ديكرى مقيد و با ذكر خصوصيات شهادت داد؛ مردم مطلق را بر مقيد حمل مى كنند و مى كويند مراد 
كسى كه مطلق كفت همان مقيد است. 


مسئله 4 مقدار حد شرب خمر: بحث بعدى اين است كه حد شرب خمر جند ضربه است؟ روايات متعدد داريم مى فرمايد 
وقتى نزد بيامبر(ص) ثابت مى شد يك كسى شرب خمر كرده است آن حضرت مى فرمود بزنيدش. اصحاب دورش را مى 
كرفتند يكى با مشت ميزد يكى با لكد ميزند حتى با لباس مثلا يكى عبايش را لوله مى كرد با عبا تو سر مشروب خور مى زد 
يك كسى مثلاً جوبى از نخل خرما و از شاخه هاى نخل خرما بيدا مى كرد و با آن مى زد. كم كم رسيد آنجا كه تا جهل 
ضربة خلاق فى ؤدتد وبع لع زسيديه قر تلاق ولى اسكلد ما كه لى كوبيه عد شرك خم «1 ضري ة كلاق انث ولو 


روايات مختلف است اما بالاتفاق من العلما صريح نصوص ٠١‏ ضربه است. ادامه بحث انشاءالله فردا. 


ص: /ام 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - جهار شنبه ١‏ مهر ماه علا //ام 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلامطط ألا0لا. 


بيغمبر كرامى اسلام(ص) در يكى از مواعظ خود به ابن مسعود فرمود(1) «يابن مسعود عليكك بخشيه الله و اداء الفرائض» ييامبر 
ابد مسحيدرا نوو طني كيدا اندع عاد فاو الخرت ساق امع توصي وى عندن ومليكه يخنيه اللذنى اذام القر افك 
بعد هم دو نكته را تقريبا به عنوان علت آن دو مطلب از قرآن براى ابن مسعود مطرح كرده و فرمود؛ -١‏ «فانه يقول») خداوند 
متعال مى فرمايد(؟) «هو اهل التقوى و اهل المغفره» ١-١و‏ يقول رضى الله عنهم و رضوا عنه ذلكك لمن خشى ربه)(1) ييغمبر 
در مواعظى كه دارند دو مطلب را به ابن مسعود توصيه مى كنند و براى هركدام ازاين دو مطلب دو نكته را هم به عنوان 
تعليلى از قرآن بيان مى فرمايند مطلب اول: در توصيه اول فرمود «عليكك بخشيه الله) بر تو باد به خشيت از خدا؛ خشيت همان 


خوف از خداست قبلا كفتيم كه خشيت با خوف فرق دارد. 


معناى خوف: خوف براى آنجايى است كه انسان كارى كرده و خلافى انجام داده است و مى ترسد دجار عقوبت آن عمل 


بشود از كار خلافى كه كرده است و از عقوبتش مى ترسد. 


معنى خشيت: اما خشيت جايى است كه عظمت و قدرت و جلال و جبروت آن طرف انسان را تحت تأثير قرار مى دهد كه مى 
ترسد با علم به اين كه او نه كتكك مى زند نه اذيت مى كند نه ظلمى مى كند در عين حال مى لرزد مى ترسد كه نتواند 
صحيح و مناسب عمل كند «عليكك بخشيه الله از خداوند بترس خشيت داشته باش كه لازمه ى اين نحو خشيت انسان از خدا 
اين است كه خداى حكيم و قادر را با آن اوصافى كه دارد بشناسد خشيت يبدا مى كند. 


ص: /6 


)١( -١‏ العلامه المجلسىء بحارالانوار» ج6, ص /٠٠١‏ كفتنى است مرحوم مجلسى همه مواعظ بيامبر(ص) به ابن مسعود را 
مفصل نقل كرده است 

؟-(2) القرآن الكريم» سوره مدثر آيه 8ه 

"'- (0) القرآن الكريم» سوره بينه» آيه م 


مطلب دوم: مطلب دوم از لوازم مطلب اول است يعنى لا-زمه خشيت اداء فرائض است وقتى خشيت بيدا كرد خود به خود به 
دنبال اداء فرائض مى رود آرى وقتى انسان در عظمت ذات مقدس يروردكار فكر كند مى بيند خداوند حكيم على الاطلاق 
است و تمام افعال او بر اساس مصلحت و حكمت است هرجه را اراده كند مى شود و اككر جن و انس بخواهند جمع بشوند 
جلوى او را بككيرند امكان ندارد قدرتشان در مقابل قدرت او ناجيز است وهر جه را اراده نكند عملى شدن آن امكان ندارد 


جن وانس اكر بخواهند جمع بشوند اين كار صورت بكيرد نمى شود. 


نمونه هاى آن را در تاريخ فراوان مى بينيم مثلا فرعون با آن قدرتى كه داشت 560١0‏ سال ادعاى خدايى كرد (نه ٠١‏ سال 
سلطنت) ملاحظه مى فرمائيد جه قدرت مستمر و عظيمى داشت. كاهنان به همين فرعون خبر داده بودند كه يكك كسى از بنى 
اسرائيل بيدا مى شود كه به دست او اين تاج و تخت و قدرت و خدايى و سلطنت تواز بين مى رود و آن شخص همين امسال 
متولد مى شود فرعون تصميم كرفت مانع شكل كيرى اين حادثه شود. و لذا كفت كارى ندارد مى توانيم در طول همان 
ساليكه طالع بين ها و كاهنان خطر را يبش بينى كرده اند از انعقاد نطفه ى يكك بنى اسرائيلى جل و كيرى شود و كفت ما نطفه 
تمام بجه هايى كه امسال در رحم مادر منعقد مى شود را از بين مى بريم و بااين تصميمى كه كرفته بود در بين بنى اسرائيل 
زتهنائ خحامله راتحت كتترل قراو داذه وهر سري كد به دتيامى امه كشعى شد جندى كه كذشت فرصت ابق كه ضير 
كنند بجه به دنيا بيايد و او را بكشند نبود و لذا هر زن حامله اى كه مى يافتند شكم مادر را ياره مى كردند و بجه را در مى 
آوردند به هر حال با تمام توان و قدرت به ميدان آمده است كه موسى به دنيا نيايد اما موسى به دنيا آمد. البته بعضى مى 
كويند عمو يا يدر موسى از نزديكان خود فرعون بود و نطفه موسى در همان تشكيلات خود فرعون منعقد شد يعنى جون 
خلوت كردن مردان بنى اسرائيل ممنوع شده بود مادر موسى و يدرش به ترفندى در همان قصر و محل كار يدر موسى با هم 
خلوت كردند بعد هم حملش مخفى شد يعنى وقتى بازرسان مى آمدند مادر موسى را كه از بنى اسرائيل بود كنترل كنند كه 
آيا حامله است يا خير؟ به نحوى حامله بودن مخفى نكه داشته مى شد. تا اينكه بجه به دنيا آمد و جاسوسان كزارش دادند كه 
بجه در اين خانه به دنيا آمده است مامورين ريختند كه بجه را بكشند مادر حضرت موسى بجه را برد در تنور قرار داد و درش 
وا كذاشت كه وقتى مامؤويخ هئ آيتذ نتوانثذ بجحه را يبذا كتتد. خاله ى موسى كه مير نداشت به دن ايخ تنون هست(10ك رفت 
هيزم در تنور ريخت و آتش روشن كرد وقتى مامورين يس از بازررسى و مأيوس شدن از يافتن بجه از خانه بيرون رفتند مادر 
موسى فريادش بلند شد و به سرش زد كه اى واى بجه ام سوخت جرا آتش روشن كردى خاله ى موسى كفت من نمى دانستم 
بجه در تنور است. همككان آمدند و ديدند بجه صحيح و سالم در آتش باقى مانده و آتش هيج اثرى در او نكرده است و اين 
قدرت الهى است. و بعد به مادر موسى وحى شد «وأوحينا إلى أم موسى أن أرضعيه فإذا خفت عليه فألقيه فى اليم ولا تخافى 
ولا تحزنى إنا رادوه إليكك وجاعلوه من المرسلين (7) فالتقطه آل فرعون ليكون لهم عدوا وحزنا إن فرعون وهامان وجنودهما 
كانوا خاطئين (8) وقالت امرأه فرعون قره عين لى ولكك لا تقتلوه عسى أن ينفعنا أو نتخذه ولدا وهم لا يشعرون' اول به مادر 
موسى وحى فرمود كه شيرش بده و نكتهش دار «ان خفت عليه فالقيه فى اليم و اكر واقعا مى ترسى نمى توانى بجه را 
نكيدارئ بكتى بباتدازشن در دريا «انا رادوه اليكك» (اين قدرت خداوند است) ما برش مى كردانيم مادر موسى يكك جيز جعبه 
مانندى درست كرد و بجه را در آن كذاشت ودر رود نيل رها كرد. جعبه ى حامل بجه در مسير حركت به قصر فرعون رسيد 
فرعون با زنش نشسته بود كه جشم انداز رود نيل را تماشا كنند ديدند صندوقى روى آب در حركت است غواصان رفتند 
صندوق را كرفتند ديدند يكك بجه است فرعونى كه دارد تمام بجه ها را مى كشد تا موسى به دنيا نيايد قرآن مى فرمايد ما 
محبت اين بجه را در دل اينها انداختيم و زن فرعون بجه را بغل كرفت و كفت «قره عين لى و لككث) ما كه بجه نداريم اين به 


جاى بجه ما و نور جشم من و تو باشد. 
ص: 6094 


-١‏ () معمولا در قديم تنورهاى بزركى درست مى كردند و كاه براى جند خانوار در يكك مرحله نان تهيه مى شد ولذا بعيد 


نيست كه بكوئيم حتى به طور عادى خاله موسى اكر نككاه جدى به داخل تنور نمى انداخت نمى توانست بجه را در داخل تنور 


ملاحظه كنيد مأموران فرعون بجه ها را سر مى برند و شكم مادرها را ياره مى كنند بجه ها را مى كشند اما با قدرت خدا 


موسى در دامن فرعون دارد تربيت مى شود بعد هم مى خواستند براى موسى دايه بيدا كنند از هيج كسى يستان نككرفت تا 
مادرش آمد. آرى وعدهى الهى است «فالقيه فى اليم انا رادوه اليكك» يستان در دهان بجه كذاشت و بجه شروع كرد به شير 


يكك مقررى برايش كذاشتند كه اين بجه را شير بدهد. وقتى آدم بداند كه قدرت دست خداست هرجه اراده كند مى شود و 


اكر نخواهد يكك كارى انجام شود هر كز نخواهد شد. 


نمروديان خواستند ابراهيم را بسوزانند و يكك كشور دور هم جمع شدند تصميم كرفتند حضرت ابراهيم را در آتش بسوزانند 
اما جون خدا نخواست انجام نشد. 


وقتى انسان به حكمت خدا مى انديشد يابد تمام مقدراتش براساس مصلحت و صلاح خود انسان است لكن ما از جزئثيات 
على . مي ابد سه م بابل نمام تسن تراساس ح حو 0 


حكمت خداوندى خبر نداريم اكر از يشت يرده خبر داشتيم خيلى جيزها را مى يافتيم «عسى ان تكرهوا شيئا وهو خير لكم»)(١)‏ 
جه بسا جيزها كه در فكر ما زشت جلوه كند در حاليكه خير ما در آن است. به هر حال وقتى ما خدا را بشناسيم و عظمت خدا 


ص: 9 


؟١8 القرآن الكريم» سوره بقره آيه‎ )0( -١ 


نكته اول: «فانه يقول» خداوند خودش مى فرماديد «هو اهل التقوى و اهل المغفره» خدا اهل تقوى است در نماز عيد فطر هم 
مى خوانيم «اللهم اهل الكبرياء و العظمه و اهل التقوى و المغفره» خدايا تو اهل تقوى هستى. در اينجا مناسب است توضيح 
دهيم اينكه خداوند اهل تقوى است يعنى جه؟ 


تقوى دو معنا دارد 


-١‏ معناى فاعلى تقوى: وقتى تقوى به انسان نسبت داده مى شود به معناى فاعلى است اهل التقوى يعنى اهل يرهي زكارى و 
اجقنات ال كتاه انسان تقو داشنه ياشد يعدى كناهان وا ترك كد يرغهيز ذاشقه باشد واق فعصيت عند| يرغيز كتد از هذا بترسد 
بع از مخالقت باغنذا رهد كننده باشد. 

1- معناى مفعولى تقوى: وقتى تقوى نسبت به خدا داده مى شود معناى مفعولى دارد خدا اهل التقوى است يعنى سزاوار است 
كه از او برهيز بشود يرهيز شده است خداوند اهل تقوى است يعنى اهل اين است كه بند كان از او برهيز نمايند معناى مفعولى 
دارد يس سزاوارترين موجودى كه انسان ها بايد از مخالفت با او يرهيز داشته باشند خداست. يس «عليكك بخشيه الله» يعنى از 


نكته دوم: و نيز در تعليل دوم مى فرمايد از خدا بترس و تقوى داشته باش جون خداوند مى فرمايد «رضى الله عنهم و رضوا عنه 
و ذلك لمن خشى ربه)(1) صدر اين آيه اين است «ان الذين آمنوا و عملوا الصالحات اولئكك هم خير البريه» كسانى كه ايمان 
و عمل صالح دارند اينها خير بريه بهترين مردم هستند «جزاءهم عند ربهم جنات عدن تجرى من تحتها الانهار خالدين فيها ابدا) 
دائما مخلد در بهشت و نعمتها هستند «رضى الله عنهم و رضوا عنه ذلكك لمن خشى ربه) دو ياداش براى مومنين قرار مى دهد 
يكى بهشت «خالدين فيه ابدا» اين جزاء جسمى آنهاست كه مخلد در نعمت هاى ابدى بهشت هستند و در ناز و نعمت يرورش 
بيدا مى كنند اين بهشتشان براى جسم لذت جسمى است. اما يكك لذت بالاتر ازاين هم در بهشت دارند و آن لذت روحى 
است كه مى فرمايد «رضى الله عنهم و رضوا عنه) هم مومنين از خدا راضيند و هم خدا از آنها راضى است و اين همان لذت 
روحى است. يس از آن مى فرمايد «ذلكك لمن خشى ربه) كسى كه خشيت الهى داشته باشد هم در بهشت لذت جسمى دارد 
ودر نازو نعمت به سر مى برد وهم لذت روحى دارد كه رضايت يرورد كار است يس كويا يكك يرسش مطرح است كه به 
جه دليل عليكك بخشيه الله؟ در ياسخ مى كويد جون در بهشت هم لذت جسمى وهم لذت روحى براى اهل خشيت آماده 
اث بس ابن حدديث عليكة بخشيه الله و اداء القرائضن ذو وضفى ستتد كه اكر انسان أق.دؤ راسرمايةءى زند كى ححودش قرار 
بدهد جداً سعادت دنيا و سعادت آخرت كه همين لذتهاى جسمى و روحى است نصيبش مى شود اميدوارم انشاءالله اين 


موعظه ى ييغمبر كرامى را در ذهنمان داشته باشيم و همواره در ذهنمان تكرار كنيم انشاءالله. 


ص: ا 


/ القرآن الكريم» سوره بينه» آيه‎ )2(-١ 


مساله ى : «الحد فى الشرب ثمانون جلده) بحث در مقدار حد اسث يكى ان كناهانى كه برايش ححد معين شذه اسث شرب 


خمر است. مى فرمايد مجازات شرب خمر 6١‏ ضربه شلاق است. 
دليل مساله: 


-١‏ اجماع: اتفاق علما بر اين است كه حد شرب خمر 8١‏ ضربه است اين ادعاى اجماع را ما در كلمات اغلب از فقها و بزركان 


مرحوم محقق در شرايع10١)‏ مى فرمايد «و هو ثمانون جلده» حد شرب خمر ٠‏ ضربه شلاق است. 


مرحوم صاحب جواهر( ؟) در شرح اين عبارت مى فرمايد «بلاخلاف اجده فيه» مخالفى در مساله نيست «بل الاجماع بقسميه 
عليه). 


مرحوم شهيد در مسالكك(2) بعد از فرمايش مرحوم محقق كه مى كويد «وهو ثمانون جلده) مى فرمايد «تحديد حد الشرب 
بكمائية متفق عليه بيخ الأصحاب] ميحدود كردن حد شرتابه /٠‏ ضربه متفق عليه بين اصحاب است «و مستندهم الاخبار» و دليل 


همه فقها اخبار و روايات است: 


صاحب كشف اللثام(؟) كه كتابش شرح قواعد علامه است بعد از نقل كلام علامه كه مى فرمايد «و يجب ثمانون جلده) در 
شرب خمر 8١‏ ضربه شلاق واجب است؛ به عنوان شرح مى فرمايد «بالاجماع و النصوص» دليل مساله ادعاى اجماع و وجود 


وزاناكة اسك 


«ثمانون جلده» به عنوان شرح مى فرمايد «اجماعا و للنصوص المستفيضه المتقدمه الى جمله منها الاشاره» اين ادعاى اجماع در 
غيارات اغلب ققها است»ى كويتل بالاتفاق عند شرفت حمر كانون جلدة است: 


ص: زف 


98٠ المحقق الحلى» شرايع الاسلام» ج؟, ص‎ )/( -١ 

508 الشيخ الجواهرى, جواهر الكلام» جا ص‎ )8( -١ 
27 الشهيد الثانى» مسالك الافهام, ج15 ص‎ )4( -* 
ص/اهه‎ ٠١ الفاضل الاصفهانى» كشف اللثام» ج‎ )03١(-* 
058 السيد الطباطبائى» رياض المسائل» ج١١2 ص‎ )١١( ه-‎ 


"- روايات عامه: مرحوم شهيد در مسالكك(١)‏ عبارتى دارد كه خوب است به آن توجه كنيد ايشان مى فرمايد «روا العامه و 
الخاضه ان النى (ض) كان تغيرت القارف بالأبدى والتعال» شنيعه و سني نقل كردواتد اخاذق و سيره اشر ابن بود كه اكز 
يك كسى شرب خمر كرده بود او را نزد بيغمبر حاضر مى كردند دستور مى داد اين شراب خوار را بزنيد مسلمانها دورش را 
مى كرفتند شروع مى كردند بعضيها كفشهاشان را در مى آوردند با نعلين و همان دميايى هايى كه داشتند او را كتكك مى 
زدند و برخى با دست مى زدند و بعضيها با يرعبا و كوشه ى عبا و ييراهن مى زدند و در زمان ييغمبر محدود به يك عدد 
نشده بود كه جند تا مشت يزنيد جند نا با كفش بزنيد عددى نداشت بلكه مى زدند. و در زمان ابوبكر نيز به همان روش بود 
«فلما كان فى زمن عمر» در زمان عمر كه شد «استشار اميرالمومنين فى حده» يكك نفر را نزد عمر آوردند كه مشروب خورده 
بود عمر از اميرالمومنين مشورت خواست كه جكار كنيم شما جه نظرى مى دهيد «فاشار عليه بان يضربه ثمانين» اميرالمومنين 


فرمود 8١‏ ضربه شلاق بزنيد. 
علت برقرارى مجازات /٠١‏ ضرب شلاق براى شراب خوار: 


و حضرت على(ع) در ادامه روايت بالا تعليل هم آوردند وفرمودند جهت اين كه مى كوييم شراب خوار 8١‏ ضربه شلاق 
بخورد اين است «و علله بانه اذا شرب سكر» امام در بيان علت 8١‏ ضربه فرمود اين كه مى كويم 8١‏ ضربه شلاق براى اين است 
كة آدفى كه شرب خمر من كتد مسث فى قود او اذا سكر هدق آدمى كداسيت شد هذبان فى كريد حرقيائ ياوه هي زثد 
أده كه عذياق من كويد و 'تقهميدة شرق مى ولد سمكن است افتراء نبدله و نسببت (ثايه كسك بهد يسن حد امقترى بر أو 
جارى مى شود حد مفترى يعنى حد قذف كه١8‏ ضربه شلاق است «فجلده عمر ثمانين» كه همان حد قذف است. يس از آن 
مرحوم شهيد مى كويد «و عمل به اكثر العامه» اكثر فقهاى عامه هم به اين روايت عمل كردند «و ذهب بعضهم الى اربعين» اما 
بعضى از عامه هم كفته اند كه حدش ٠‏ ضربه شلاق است «لما روى ان الصحابه قدروا ما فعل فى زمانه(ص) باربعين» جون 
روايتى عامه نقل كرده اند كه در زمان بيغمبر 5٠‏ ضربه معين شده بود خوب يس علماى خاصه بالاتفاق مى كويند حد شرب 
خمر 8١‏ ضربه شلاق است اما بعضى از عامه كفته اند زمان ييغمبر + ضربه معين شد و برخى ديكر كفته اند بعد از مشورت 


عمر با على /٠‏ ضربه معين شد. 


ص: ف 


١-(؟1)‏ الشهيد الثانى» مسالكك الافهام» ج١.‏ ص 


*- روايات خاصه: ما رواياتى داريم كه بايد بررسى كنيم و ببينيم از روايات جه استفاده مى شود؟ طبيعى است كه مشخص 
اسفيةا ذو زهان شمر كتكة دي زذتد تحال رسفن ابق ابنث: | بااسد يه ٠‏ كبري رسيك جا 03 ] كر الرشيدة بسن ابن كه 
اميرالمومنين فرمود 8١‏ ضربه بزنند جون حد مفترى است ممكن است بيرسيم اكر كسى مشروب خورد وما مى دانيم هذيان 
نككفت و افترا نبست به كسى نسبت زنا نداد آيا باز هم حدش بزنيم يا نه؟ ظاهر اين روايت اين است كه اكر افترا بست / 


ضربه مى خورد و اكر افترا نبست حدش 8١‏ ضربه نيست جنين برداشتى از اين روايث يكك مقدار دقت مى خواهد. 


انشاءالله فردا رواياتش را مى خوانيم ببينيم از روايات جه استفاده مى شود و وجه اين كه اميرالمومنين فرمود /١‏ ضربه بزنيد 


سست؟ 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايهى - شنبه /ا" مهر ماه /١1؟/7٠//41/‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


بحث در حد شرب خمر بود و كفتيم بالأجماع و النصوص حد شرب مسكر 8١‏ ضربه شلاق است. و بزركان اصحاب و علماء 
بزركك در كتابهايشان تصريح مى كنند كه مسئله اجماعى است و هم نصوصى كثيره بر اين دلالت دارد. 


مرحوم شهيد در مسالكك(١)‏ فرمودند هم عامه و هم خاصه نقل كرده اند در زمان رسول الله(ص) كسى را كه مشروب مى 
خورد با كفش وبا دست و با لباس مى زنند مرحوم شهيد در ادامه فرمود «فلما كان فى زمن عمر) روش با كفش و غيره زدن 
تا زمان عمر ادامه داشت در آن زمان قضيه اى ييش آمد شخصى مشروب خورهه بود عمر با اميرالمومنين(ع) مشورت كرد كه 
جه كنيم «فاشار عليه بان يضربه ثمانين» امي رالمومنين فرمود ٠‏ ضربه شلاق بزن عمر هم راضى شد و اين كار را انجام داد و آن 
حضرت طى استدلالى فرمود جهت اينكه مى كوييم 8١‏ ضربه بزن اين است كه آدمى كه مشروب مى خورد مست مى شود و 
آدمى كه مشت مى شود هذبان مى كويد آدمى كه هذياث مى كؤيد ممكن اسث به كسى افتراء ببندة و حد مفترى كه قلل 


ص: ع 
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اكنون بايد با مراجعه به روايات ببينيم از روايات جه استفاده اى مى شود تا ياسخ دو يرسش ذيل بدست آيد. 


يرسش اول: آيا مى توانيم استفاده كنيم كه در زمان خود ييامبر /٠‏ ضربه شلاق تثبيت شده بود يا هم جنان بى برنامه بود تا 
اينكه امير المومنين(ع) در زمان خلافت عمر 8١‏ ضربه را به عنوان حكم الهى بيان كردند؟ 


زمان جكونه بوده است؟ آيا در زمان يبامبر به 4٠‏ ضربه رسيد كه تثبيت بشود يا با همان كيفيت كمتر از 8١‏ ضربه تا زمان عمر 


ادامه داشت؟ 


يرسش دوم: سؤال دوم اين است كه اميرالمومنين افتراء بستن را علت تعيين 8١‏ ضربه معرفى نموده اند بنابراين يكك يرسش 
مطرح مى شود؛ حال اكر مى دانيم يكك كسى مشروب خورده است ولى مفترى نيست يعنى نسبت زنا به كسى نداده است. 


يس نبايد بر او 8١‏ ضربه شلاق بزنيم؟ 
براى ياسخكوثى به اين يرسش ها بايد روايات را بررسى كنيم. 
ياسخ يرسش اول: 


-١‏ «صحيحه ى ابى بصير(1) عن ابيعبدالله(ع) قال قلت له) ابوبصير مى كويد به امام عرض كردم «كيف كان يجلد رسول 


الل(ص»» يبامبر در زمان خودش جككونه (بر شرابخوار) تازيانه مى زد؟ 


كرجه يرسش ها عام است اما از جوابى كه امام فرمود بيداست مرادش حد شرب خمر است زيرا جوابى كه امام صادق مى 
دهتد دو مووة ادراب حر اسك «قال» راو هئ كويد وق ابة سؤال را يرسيدم «فقال) امام صادق(ع) فرمودند «كان يضرب 
بالنعال) در زمان ييامبر (وقتى آيه تحريم خمر نازل شد) به دستور ييغمبر كه فرمود بزنيد مردم با نعل و يا با كفش مى زدند ١و‏ 
ريه كلما الى بالقازيم عرسه در شر كران يشترص سن اورقق مدان :دق امشدوين كل اذ او ليا يكف كنون تعد ] ددن 
ضربه مى زدند بعد كم كم اضافه كردند «ثم لم يزل الناس يزيدون» تا اينكه شرب خمر در بين مردم زياد شد مردم بيشتر شرب 


خمر مى كردند ييامبر هم دستور مى داد بيشتر بزنيد «حتى وقف على ثمانين» تا روى ٠‏ ضربه شلاق متوقف شد. 


ص: إ 


١ باب "از ابواب حد مسكرء ح‎ 77١ الحرالعاملى» وسائل الشيعه» ج278 ص‎ )2( -١ 


با توجه به اين روايت اول حد شرب خمر با نعال بود شرابخوار زياد شد ييامبر هم دستور داد اضافه بزنيد تا اينكه به /٠‏ ضربه 
رسيد. از اين جا متوقف شد و هرجه شرابخوار مى آورند بيامبر نفرمود بيشتر بزنيد بلكه همان 8١‏ ضربه به عنوان حد ثابت باقى 


مانك. 


در ذيل روايت دارد «اشار بذلكك على(ع) على عمر) اميرالمومنين در جواب مشورت عمر فرمودند 8١‏ ضربه بزن كه مى توان 


برداشت كرد در زمان ييامير به ٠‏ تازيانه رسيده بود «فرضى بها عمرا عمر هم راضى شد و همان را اجرا كرد. 


-١‏ صحيحه ى زراره «قال سمعت اباجعفر(ع) يقول اقيم عبيدالله بن عمر وقدشرب الخمر» عبيدالله بن عمر را كه مشروب خورده 
بود دستكير كرده و نككه داشته بودند و مى خواستند حد بر او بزنند «فامر به عمر ان يضرب فلم يتقدم عليه احد ليضربه) عمر 
دستور داد كه او را بزنيد اما جون يسر عمر بود كسى جرأت نمى كرد در مقابل خليفه يسر خليفه را شلاق بزند «حتى قام 
امي رالمومنين(ع)» حضرت على بلند شدند «و ضربه بنسئه مثنيه لها طرفان» نسئه آن جيزى بوده كه مى بافتند منتهى مثل طناب 
نود كه لاله اع اشم اكه بويع امن جاده كد د كتير كانس بإرتاة: ره ةقد حيو انا بورك رون تدا تلك 
اين نسئه مثنيه دو طرف هم داشته دو تكه بوده مثالا سرش يكى بوده بعد دو شاخه مى شد. «فضربه بها اربعين» اميرالمومنين(ع) 
با آن شلاق جون دو شقه داشت جهل ضربه زدند كه در حقيقت 8١‏ ضربه مى شود. از اين روايت استفاده مى شود در زمان 
عمر 8١‏ ضربه مى زدند زيرا هر جند كه اميرالمومنين(ع) جهل ضربه زدند اما جون شلاق دو شاخه بود #١‏ ضربه حساب مى 


سو د. 


ص: 44 


'- صحيحه ى حلبى(١)‏ (اين روايت نظير همان روايت اول است منتهى آن از ابى بصير نقل شده بود اين را حلبى نقل مى 
كند) «عن ابى عبدالله(ع) قال قلت له أرأيت النبى(ص) كيف كان يضرب فى الخمر» به نظر شما يبامبر در رابطه با حد شرب 
خمر جه مى كرد؟ «قال كان يضرب بالنعال» امام صادق(ع) فرمود ييامبر با كفش مى زدند «و يزداد اذا اتى بالشارب» و در طول 
ايام هر جه قدر شارب خمر اضافه مى شد ييامبر هم ضربات بيشترى را دستور مى دادند «ثم لم يزل الناس يزيدون» كم كم كه 
مردم ببيشتر شرب خمر مى كردند ييامبر هم دستور مى داد اضافه بزنند «حتى وقف ذلكك على ثمانين» تا بر #١‏ ضربه متوقف 
شد واز آن يس هر جند ممكن بود روزانه شرابخوار بيشترى دستكير شوند اما يبامبر بيش از #١‏ ضربه براى كسى دستور 


ندادنك. 


اينجا نيز در ذيل روايت دارد «اشار بذلكك على(ع) على عمر فرضى بها) اين تقريبا مضمونش با روايت اول يكى است. 


*- صحيحه ى زراره(7) عن ابى جعفر(ع) «قال قال ان عليا(ع) كان يقول» امام باقر(ع) نقل مى كنند كه اميرالمومنين(ع) 
اينككونه مى فرمود «ان الرجل اذا شرب الخمر سكر؛ (همان روايتى است كه مرحوم شهيد در مسالكك نقل مى كرد) 
اميرالمومنين(ع) فرمود وقتى كسى شرب خمر مى كند مست مى شود «و اذا سكر هذى» كسى كه مست مى شود هذيان مى 
كويد «واذا هذى افترى» و در هذيان كفتنش افترا مى بندد «فاجلدوه حد المفترى» يس حد مفترى (حد قذف) به او بزنيد. 
يعنى 8١‏ ضربه شلاق بزنيد.() ملاحظه مى فرمائيد روايت صحيحه است امام باقر(ع) از اميرالمومنين(ع) نقل مى كند ولو اينجا 


ص: 44 
)”(-١‏ الحرالعاملى» وسائل الشيعه» ج78 ص١237‏ باب "از ابواب حد مسكرء ح” 


؟-(ع) الح رالعاملى. وسائل الشيعه. ج010 ص 737372 باب #از ابواب حل مسكرء ح؟ 


*- (8) بعدا با توجيه اين روايت به ياسخ يكى از يرسش ها مى يردازيم 


ه- عن عبدالله بن سنان(١)‏ روايت موثقه است «قال قال ابوعبدالله(ع) الحد فى الخمر ان يشرب منها» حد خمر اين است كه 
بياشامد «قليلاً او كثيراً» فرقى نمى كند كم بخورد يا زياد ولو يكك قطره باشد حد دارد (به اين نكته قليل و كثير قبلا نيز اشاره 
كرديم) «ثم قال اتى عمر بقدامه بن مظعون و قدر شرب الخمرا سيس امام فرمود قدامه بن مظعون را در حالى كه شراب خورده 
بود نزد عمر حاضر كردند «و قامت عليه البينه» بينه اقامه شده بود كه قدامه مشروب خورده است «فسثئل عليا(ع) عمر از 
اميرالمومنين(ع) سوال كرد جه كنيم «فامره ان يجلده ثمانين» امي رالمومنين(ع) فرمود /٠‏ ضربه شلاق بزنيد «فقال قدامه يا 
امي رالمومنين(ع) ليس على حد؛ من بايد حد بخورم. (مشروب خورده بود اميرالمومنين(ع) فرمود 8١‏ ضربه شلاق به او بزئيد اما 
او كفت «ليس على حد») «انا من اهل هذه الآيه؛ من از مصاديق اين آيه هستم كه خداوند مى فرمايد «ليس على الذين آمنوا و 
عملواالصالحات جناح فيما طعموا(؟) بند كانى كه ايمان به خدا آوردند و عمل صالح انجام مى دهند اينها جناحى بر آنها 
نيست باكى نيست برايشان هرجه مى خورند اشكالى ندارد من مصداق اين آيه هستم من مومن هستم عمل صالح دارم حالا 
حضرت فرمود تواز مصاديق اين آيه نيستى «ان طعام اهلها لهم حلال» زيرا مراد آيه طعام هائى است كه حلال است نه اينكه 
مشرؤوبة يكووتد اليس بأكلورق ولأبشريوة الآ ها احل الله لم مومتين تدى خووتة وثدى الال مك جو :را كه مدا حلال 


كرده است: 


ص: 2 


)62(-١‏ الح رالعاملى. وسائل الشيعه. ج010 ص "73١‏ باب "ازابواب حل مسكرء ح0 
0800-١‏ القرآن الكريم» سوره مائده؛ آيه "!9 


تفسير آيه: اين آيه را دو كونه معنى كرده اند. 


تفسير اول: بعضى كفتند راجع به قبل اسلام است يعنى در زمان ييامبر كسانى مى آمدند مسلمان مى شدند و قبل از اينكه 
مسلمان بشوند مشروب خورده بودند قرآن مى فرمايد آنهايى كه ايمان و عمل صالح بجا آوردند در آنجه كه قبلا خوردند 


باكى بر آنها نيست يس نسبت به قبل از اسلام اككر مشروب خوردند حد بر آنها نيست. 


تفسير دوم: برخى كفته اند مراد آيه عدم يرسش از مواد غذائى مصرفى مومنين در قيامت است «ليس على الذين آمنوا و 
عملواالصالحات جناح فيما طعموا» يعنى بندكان مومن غذايى كه مى خورند قيامت حساب ندارد الاجناح عليه و روايات ديكر 
هم داريم كه خداوند اعظم شأنا است از اينكه مومنين را قيامت نكّه بدارد و در مورد غذايى كه خوردند يا لباسى كه يوشيده 
اند از آنها حساب بخواهد بلكه حساب راجع به آن جمع اموال است كه جمع كردند در راههاى بيهوده صرف كردند يا در 
راههاى خير صرف كردند آنها حساب مى شوند و مى يرسند از كجا آوردى و كجا خرج كردى اما در مورد خورد و خوراكك 
و وضع زندكى و يوشيدن و امثال اينها سؤال نمى شود. 

به هر حال معناى آيه هر جه باشد قدامه مى خواست خودش رااز مصاديق اين آيه بداند و بكويد من حد ندارم اما 
اميرالمومنين(ع) در جواب فرمود تو اهل اين آيه نيستى «ثم قال(ع) ان الشارب اذا شرب لم يدر ما يأكل ولا مايشرب فاجلدوه 
ثمانين جلده) در زمان عمر حضرت فرمود 8١‏ ضربه شلاق به او بزنيد و انجام دادند يس با توجه به اين روايت در زمان عمر 


ص: 4 


#- اسحاق بن عمار(١)‏ (اين هم موثقه است) قال سثئلت اباعبدالله(ع) عن رجل شرب حسوه خمر (اين راقبلا هم خوانديم و 
كفتيم يكك حسوه يعنى يكك جرعه) از امام صادق در مورد مردى كه يكك جرعه خمر نوشيده بود يرسيدم «قال يجلد ثمانين 
جلده») امام صادق فرمود ٠‏ ضربه شلاق بزنيد «قليلها و كثيرها حرام» ولو يكك جرعه خورده است اما كم و زيادش فرقى نمى 
كند. 


/ا- عن خالدبن يزيد(7) عن سعيدبن ابى هلال عن محمدين الحنفيه ناقل محمدين حنفيه يسر اميرالمومنين(ع) است. عن ابيه 


اين روايت نيز مى رساند كه در زمان ييغمبر /٠١‏ ضربه شلاق ثابت بوده است. 


نتيجه: از مجموع روايات فوق در ياسخ به يرسش اول اين طور استفاده مى شود كه در اوايل زمان ييغمبر اوايلى كه آيه ى 
تحريم شرب خمر نازل شده بود آن وقت حد معينى نداشت «يضرب بالنعال» با كفش مى زدند. با دست مى زدند. با جوب 
عرها نا يك از ان ساعد هاف ترها را برس داقشه اذى ودتل اسن يق با لان نقاة عا يقن زا قو م أؤوه لولة مي 
كرد با عبا بر سر آن طرف يا به بدن او مى زد بعد هى اضافه شد مردم بيشتر شرب خمر داشتند و شرابخوار بيشتر شد بيغمبر 
دستور مى داد اضافه بزنند تا فرمود وقف على ثمانين و در زمان خود بيغمبر #١‏ ضربه تثبيت شد مهم تراز همه اين روايت 


آخرى است كه صريحا امي رالمومنين(ع) نقل مى كنند در زمان بيغمبر آن حضرت /٠‏ ضربه شلاق دستور داد بزنلك. 


ص: 8( 


-١‏ (8) الحرالعاملى» وسائل الشيعه» ج78: ص *777, باب "از ابواب حد مسكرء ح7 
؟-(4) الح رالعاملى. وسائل الشيعه. ج210 ص 177١‏ باب 'از ابواب حل مسكرء ح/ 


آن روايتى را هم كه مى كويد در زمان عمر اميرالمومنين دستور دادند ٠١‏ ضربه بزنند؛ ظاهرش اين بود كه تا زمان عمر براى 
خليفه دوم مشخص نبود «و استشار اميرالمومنين(ع)) عمر از اميرالمومنين(ع) سؤال كرد كه جه كار كنيم و بعيد نيست جنين 
باشد زيرا از اينكونه موارد زياد داريم كه احكامى در زمان بيغمبر ثابت بوده است ولى خليفه دوم خبر نداشت براى نمونه 
خليفه كاهى در مورد يكك آيه ازقرآن مى كفت من اصلا اين آيه را اولين دفعه است كه مى شنوم مثل اين كه جنين آيه اى 
تا كنون به كوش من نخورهده بود و اميرالمومنين(ع) هم كه فرمود ١‏ ضربه نه اينكه از طرف خودش فرموده باشد بلكه فرمود 


حكم الهى همين است و بيغمبر /٠١‏ ضربه مى زد. 


ان قلت: خيلى از فقهاى عامه مى كويند حكم 8١‏ ضربه براى شرابخوار از بدعتهاى عمر است و تعبير مى كنند حكم ٠‏ ضربه 


شلاق زمان بيغمبر نبود واين از ابتكارات عمر است. 
قلت: 


اولك دان موق بنك لكة كن ران عضيو هميد /٠‏ ضربه ثابت بود ولى خليفه خبر نداشت و لذا استشار اميرالمومنين 


بالودو زع هه افر موو0 ضريه حادق ليد 


ثانياً: يكك احتمال ديكر هم هست كه بكوييم اكر نتوانيم ثابت كنيم زمان بيغمبر حكم جلد به 8١‏ رسيد و خود بيغمبر فرموده 
٠‏ ضربه شلاق بزنيد؛ اكر بككوييم اين ثابت نيست واز زمان عمر به بعد اين قضيه منجز شد اين هم توجيه دارد كه مى كوييم 
وجود مباركك اميرالمومنين(ع) يكك مواردى از احكام را كه مصلحت نبود آن زمان مطرح شود از ييغمبر دريافت كرد و ييامبر 
بيان اين حكم را به اختيار امي رالمومنين(ع) كذاشت و به او تفويض كرد يعنى اصل وحى بر يبامبر نازل شد كه حد شرب خمر 
در دين اسلام 4١‏ ضربه شلاق است منتها بيان اين مطلب را ييغمبر تفويض كرد به اميرالمومنين(ع) و فرمود يا على هر وقت 
شرائط آماده شد تو اين كار را بكن وقتى عمر از اميرالمومنين(ع) مشورت خواست كه آقا جه كار بكنيم شرب خمر شده جه 
حدى بزنيم حضرت از باب بيان حكم الله كه حق بيان از طرف يبغمبر به او تفويض شده بود و اتا حكم الهى را بيان كند؛ 
فرمود 8١‏ ضربه و حكم الهى همين است. منتها اختيار داده شده بود به امي رالمومنين(ع) كه آن حضرت بيان كند. 


ص: ا/ا 


وفى الجمله حكم الهى و حد الهى در شرب خمر همين /١‏ ضربه شلاق است مرحوم شهيد در مسالكك فرمود «تحديد حد 
الشرب بثمانين متفق عليه بين الاصحاب اين كه مى كوييم 8١‏ ضربه اين متفق عليه است بين الاصحاب و مستندهم الاخبار و 
مستند آن ها همين رواياتى است كه خوانديم منتها حالا ممكن است يكك استظهار از روايات بشود زمان ييغمبر با كفش و 
امثال اينها مى زدند ثابت نشد 6 تا تحديد نشد از زمان اميرالمومنين(ع) و زمان خلافت عمر به بعد آن هم آن توجيه را 
داشت ولى كفتيم رواياتى هم داريم يس اين روايت هشتم كه اميرالمومنين(ع) فرمود ان رسول الله«اص) ضرب فى الخمر 
ثمانين بنابراين مى شود استظهار كرد كه در زمان خود بيغمبر هم تثبيت شد حد 7١‏ ضربه شلاق اين براى روايات على اى حال 
شبهه اى نيست متفق عليه هست بين الاصحاب همانكونه كه شهيد در مسالكك مى كويد كه حد 8١‏ ضربه است منتها اينكه در 


ايبتدى امر (صدر اسلام) جه بوده در روايات اختللاف است. 


ياسخ يرسش دوم: در جواب سؤال دوم مى كوئيم استناد على ابن ابى طالب به جريان هذيان كوثئى و در نتيجه افترا بستن به 
عنوان بيان علت حكم 8١‏ ضربه شلاق نيست تا بككوئيد هر كجا يكك شراب خوار كرفتار افترا بستن شد حد مى خورد و اكر 
مفترى نشد حد نمى خورد بلكه فرمايش على ابن ابى طالب از باب بيان حكمت حكم است يعنى اغلب اوقات و نوعا اين كونه 
است كه كسى كه شراب بخورد مرتكب مستى و هذيان كوئى وافترا بستن نيز مى شود هرجند كه كاهى يس از مستى نه 
هذيان بككويد نه افترا ببندد ويا يس از مستى هذيان بككويد اما هذيان كوئى او منجر به افتر بستن و نسبت زنا و غيره به ديككران 
نشود. بنابراين حكم از باب مورد غالب در تمام موارد جارى است يس به طور كلى بايد بر شراب خوار حد مفترى جارى 


شود. 


ص: 07 


حك و ابر اطعوارا ور اراي ند اريت حير از لظن بنقلار كلاق ربق غرف يا ون فزقن تردق انام لوا كان مسالهة ال امخرنن .من 
ترسافدة كاف ليها ري وات انو اند عمل رقن عدوي تجار قدي بالكل اس عط لانت ووه ٠‏ ضربه شلاق به او زده مى 


شود يا مرد هم باشد ٠‏ ضربه است. 


دليل مساله: اطلاق روايات؛ در بعضى روايات دارد عن رجل شرب الخمر يا رجلى را آ[وردند و دستور داد كه اينطور حد 
بزنيد. ولى مى كوئيم اين اختصاص به رجل ندارد بلكه بعضى روايات اطلاق دارد مثلاً روايت «بريد بن معاويه(1) قال سمعت 
اباعبدالله(ع) يقول ان فى كتاب على(ع) يضرب شارب الخمر ثمانين» به طور مطلق مى فرمايد در كتاب حضرت على آمده 


كسى كه نبيذ بخورد 8١‏ ضربه شلاق مى خورد باز اين اطلاق دارد مرد باشد يا زن باشد فرقى نيست. 
بحث بعد در اين است كه اكر كافر شرب خمر بكند حكم جيست؟ 


برخى تفصيل مى دهند و مى كويند اكر در مرئى و منظر تظاهر بكند حد مى خورد اما اكر تظاهر نكند و در منزلش يا فرض 
كنيد در كنيسه بخورد حدى ندارد. 


فردا انشاءالله. 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه /؟ مهر ماه /؟//ا٠//41‏ 
0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 إع5نلاماط ألا0لا. 


مسئله ى 4: در ادامه مساله 1در مورد حد شرب خمر بحث شد؛ و كفتيم حد شرب خمر بالاجماع والنصوص /٠‏ ضربه شلاق 
است و فرقى هم بين مرد يا زن نيست. مرحوم امام (ره) بحث جديدى در مورد كافر مطرح كرده بود و تفصيل داده و فرمودند؛ 
«والكافر اذا تظاهر بشربه يحد» اكر كافر تظاهر به شرب خمر نموده و در ملأ عام در بلاد مسلمين و در مجامع مسلمين علنى 
شرب خمر كند حد مى خورد. و اما اكر تظاهر نكردند و مستترأء مثلا در خانه هاى شان شرب خمر كردند و ما هم اطلاع بيدا 
كرديم كه در خانه هايشان شرب خمر مى كنند يا حتى در معابدشان در بيع و كنيسه شرب خمر كردند جون مستتراً انجام مى 


شود تحت ت تعقيب واقع نمى شوند و حد نمى خورند. 
ص: "ا 
)٠١(-١‏ الحرالعاملى» وسائل الشيعه» ج278 ص 2775 باب 5 از ابواب حد مسكرء ح ١‏ 


مرحوم امام(ره) در بيان تفصيل در مورد كافر؛ بين كافر ذمى مثل يهود و نصارى با كافر حربى فرقى نككذاشتند و به نحو اطلاق 


فرمودند «والكافر اذا تظاهر بشربه يحد واذا استتر لم يحد) اكر مستترا شرب خمر كند حد نمى خورد «و اذا شرب فى كنائسهم 


و بيعهم لم يحدا حتى اكر در معابدشان در جاهايى كه براى عبادت مى روند آنجاها هم شرب خمر بكنند حد نمى خورند. 


تعبير مرحوم محقق نيز عين همين مطلب امام است. مرحوم محقق(1١)مى‏ فرمايد «اما الكافر فان تظاهر به) اكر تظاهر كرد به 
شرب خمر ١د‏ حد مى خورد «وان استتر لم تحد) (يا لم يحد) و اكر تظاهر نكرد بلكه دور از ديد جامعه اسلامى شرب خمر 


كرد حد نمى خورد. 
روايات متعددى داريم كه همين تفصيل در آن روايت آمده است؛ 


-١‏ موثقه ى «أبى بصير70) قال: كان أمير المؤمنين(ع) يجلد الحر والعبد واليهودى والنصرانى فى الخمر والنبيذ ثمانين» قلت: ما 
بال اليهودى والنصرانى؟ فقال: إذا أظهروا ذلكك فى مصر من الأمصارء لأنهم ليس له أن يظهروا شربها؛ روش اميرالمومنين(ع) 
اين بود كه اكر كسى شرب خمر كرده بود وبه حضور آن حضرت مى آوردند 80 ضربه شلاق مى زد جه عبد باشد يا حر 
يهودى باشد يا نصرانى (عبد و حر بحث هاى مفصلى هم دارد اما جون محل ابتلا نيست ما وارد نمى شويم) ولى كافر جه 
يهودى يا نصرانى محل بحث ماست و روايت مى كويد اميرالمومنين(ع) بر مسلمان و يهودى و نصرانى شرابخوار على السواء 


/٠‏ ضربه شلاق مى ده 
ص: عن 


16١ المحقق الحلى» شرايع الاسلام» ج و3 ص‎ 07-١ 
” ؟- (1) الحر العاملى» وسائل الشيعه» ج278 ص 0775 باب 2 از ابواب حد مسكرء ح‎ 


-١‏ «ابى بصير(1) كان على(ع) يضرب فى الخمر و النبيذ ثمانين الحر و العبد و اليهودى و النصرانى» ابوبصير مى كويد امام 
فرمود روش على (ع) اين بود كه همه شرابخواران جه حر يا عبد يا يهودى و يا نصرانى را 8١‏ ضربه شلاق مى زد «قلت و ما 
شأن اليهودى و النصرانى» ابوبصير مى كويد عرض كردم يهودى و نصرانى جه شأنى دارند مكر بنا نيست آنها اكر خلاف 
كردند يا به قضات خودشان واككذار شوند و يا ما آنها را بر اساس دين خودشان مجازات كنيم؟ يس جرا آنها را كه مسلمان 
نيستند حد بزنيم؟ «قال ليس لهما ان يظهروا شربه اميرالمومنين(ع) فرمود اينها نبايد علنى شراب بخورند «يكون ذلكك فى 
بيوتهم» بلكه اكر در خانه هاشان شراب بخورند كسى كارشان ندارد ولى اكر تظاهر كردند حدش همان حدى است كه بر 


مسلم جارى مى شود. 


نكته: در اين دو روايت فقط از يهودى و نصرانى نام برده شده كه در صورت تظاهر به شرابخوارى با مسلمانان مساوى هستند. 


'- محمد بن قيس 0107 عن ابى جعفر (اين روايت علاوه بر يهودى و نصرانى؛ مجوسى را هم اضافه كرده است) قال قضى 
امي رالمومنين(ع) ان يجلد اليهودى و النصرانى فى الخمر و النبيذ المسكر ثمانين جلده امي رالمومنين(ع) حكم داد كه يهودى و 
نصرانى در صورتى كه به شرب خمر و نبيذ تظاهر بكنند يعنى علنى در بين جماعت مسلمين شراب بخورند فى مصر من امصار 
المسلمين و يا در خلوت بخورند و در شهر يا در بين جمعيت بد مستى كنند 8١‏ تازيانه بر بدن آنان زده مى شود و كذلكك 
المجوس امام (ع) اضافه مى كند حكم مجوس نيز همين است يعنى اكر علنى شراب بخورند حد بر آنان جارى مى شود «و لم 
يعرض لهم اذا شربوها فى منازلهم و كنائسهم حتى يصيروا بين المسلمين» اكر در خخانه ها يا در كنيسه ها مستتراً مشروب 
خوردند كسى متعرضشان نمى شود يعنى اكر در كنيسه ها يا بيع يا در منازلشان مشروب بخورند مستتراً اما بدمستى بكنند كه 
مردم ببينند مست است و با حال مستى مثلاً تظاهر مى كند عربده مى كشد در اين صورت حد مى خورند ولو مستترا خورده اما 


ص: ,2 


١ الحر العاملى» وسائل الشيعه» ج78 ص 175, باب 8 از ابواب حد مسكر ح‎ )”(-١ 
” ؟- (©) الحر العاملى» وسائل الشيعه» ج8؟» ص 7375 باب 8 از ابواب حد مسكرء ح‎ 


مرحوم صاحب جواهر(١)‏ نكته اى را متعرض شده است كه به نظر ما فرمايش خوبى است ايشان مى فرمايد «أما الكافر ف 
(الذمى منه ومن فى معناه (إن تظاهر به حد وإن استتر لم يحد» اين تفصيل كه تظاهر بكند يا نكند در رابطه ى با كافر ذمى 
است نه مطلق الكافر كافر ذمى يعنى آن كافرى كه اهل كتاب و تحت ذمهى مسلمانها در بلاد مسلمين زندكى مى كند و 
قرارداد با مسلمين دارند كه اينها با شرايطى تحت ذمه ى اسلام قرار مى كيرند و حق ندارند تظاهر به خلاف بكنند متعرض 
مال و جان و ناموس مسلمانها بشوند با يكك شرايطى عقد ذمه مى بندند اينها مى شوند تحت ذمه مرحوم آقاى صاحب جواهر 
مى فرمايد ظاهر روايت اين است كه اين تفصيل براى اهل ذمه است نه مطلق كافر به ويزه اككر ما بككُوييم مراد از يهودى و 
نصرانى مذكور در روايت منصرف به همان يهود و نصارائى است كه در زمان اميرالمومنين در بلاد مسلمين زندكى مى كردند 
و تحت قرار ذمه بودند يا به عنوان مستأمن از طرف حكومت اسلامى امان نامه دريافت كرده بودند و در امان اسلام قرار 
داشتند و جيزى هم نمى يرداختند ويا به عنوان معاهد در كشور اسلامى زندكى مى كردند و فقط تعهد داشتند كه در اين 
كشور دراين شهر زندكى كنند و بر خلاف قوانين حكومت اسلامى عمل نكنند و هيج يولى هم نمى يرداختند به يقين بايد 
كفت اين تفصيل براى اهل ذمه است نه مطلق كفار مرحوم صاحب جواهر هم مى فرمايد اين روايات در مورد كفار تحت ذمه 
و من فى معناه وارد شده است و در معناى اهل ذمه همان مستأمن و معاهد است كه اكر تظاهر كردند و علنى شراب خوردند يا 
در خلوت شراب خوردند و بيرون آمدند و بدمستى كردند حد مى خورند واكر تظاهر نكردند بلكه مستترا و مخفيانه شراب 
خوردند تحت تعقيب قرار نمى كيرند اما در مورد مطلق كافر نمى توانيم اين حرف را بزنيم جون كافر اكر ذمى يا مستأمن يا 
معاهد نبود حربى است با او قراردادى بسته نشده و يا امان دريافت نكرده است و يا تعهدى ندارد تا شرط كنيم حق ندارى در 
بين مسلمين شراب بخورى لذا مجازات ها و حدود معين مسلمين را ندارند ولى اين سه كروه از كفار (ذمى- مستأمن - معاهد) 
يعاقبون على الفروع كعقابهم على الاصول اينها همانكونه كه مكلفند به اصول اعتقادى اسلام معتقد باشند و بر اساس آن عمل 
كنند و حال كه مسلمان نيستند در قيامت مؤاخذه دارند؛ نسبت به احكام تكليفى اسلام نيز مكلف هستند. 


ص: ”,> 


52٠ ص‎ 5١ الشيخ الجواهرىء جواهر الكلام؛ ج‎ )2( -١ 


واف الموقية 51 مقرو سيط | كه مان ل در عله قد وب نكر سويت فى اقلق نشد خحاقه سبك اله بس | مرف كير 
كرده و براى قاضى محكمه ى اسلامى ثابت شد حد مى خورد فرض بفرمائيد دو نفر شهادت دادند اين آقاى كافر در خانه اش 


مشروب خورده است او را احضار مى كنند تا بيايد و حدش مى زنند. 

دليل انصراف حكم به كافر ذمى: 

اول اينها مكلف به احكام هستند مثل مسلمين همان احكامى كه براى آنها بار است براى اينها هم بار است منتها اينها نيامده 
اند اعتقاد بيدا كنند كافر است ولى مكلفند يس با آن ادله اى داله بر تكليف آنان به فروع؛ مى كُوييم اينها اكر شرب خمر 
به اهل ذمه اين تفصيل كه مستتراً يا متظاهراً اين حكم مختص است به اهل ذمه از مطلقات استثنا شده است. 

روايات مطلقه: 

روايت اميرالمومنين(ع) در مورد شرب خمر ١‏ ضربه شلاق مى زد به هر كسى كه شرب خمر كرده مسلمان باشد يا كافر باشد 


(اطلاءق اين روايت حتى اهل ذمه را هم مى كرفت آن روايات كه خوانديم اهل ذمه را استثنا مى كند) در ذيل دو نمونه از 
روايات سيره ى على ابن ابيطالب(ع) را ملاحظه مى فرمائيد. 


-١‏ روايت بريد بن معاويه است(١)‏ قال سمعت اباعبدالله(ع) يقول ان فى كتاب على (ع) در كتاب على نوشته شده است كه 
يضرب شارب الخمر ثمانين و شارب النبيذ ثمانين هركه شارب خمر است ٠١‏ ضربه شلاق مى خورد مسلمان باشد يا كافر باشد 
و كافر؛ حربى باشد يا كافر ذمى اطلاق دارد يس اين به نحو اطلاق مى كويد شارب خمر حدش ١‏ ضربه شلاق است با آن 
دليل اهل ذمه خارج شد اما كافر حربى تحت اطلاق باقيست دليلى براى خروجش ندارد همان طور كه مسلمان تحت اين 


اطلاق مى ماند كه شارب النبيذ يا شارب الخمر يضرب ثمانين كافر حربى را مى كيرد مسلمان را هم مى كيرد. 


ص: 7 


١ الحر العاملى. وسائل الشيعه» ج ؛ ص ء باب از ابواب حد مسكر» ح‎ )62(-١ 


؟- ابى بصير(1) عن احدهما(ع) قال كان على(ع) يضرب فى الخمر و النبيذ ثمانين اين روايت نيز مطلق است مسلمان را مى 
كيرد كافر حربى را مى كيرد كافر ذمى را هم مى كيرد منتها آن سه روايت اهل ذمه را استثنا كرد و تفصيل داد كه اكر تظاهر 
كنند 8١‏ ضربه شلاق مى خورد اكر تظاهر نكردند و در خانه ها ويا كنيسه ها و عبادتكاه هاى خود خوردند تحت تعقيب قرار 
نمى كيرند. يس اهل ذمه از تحت اطلاق خارج شدند و مسلمان و كافر حربى تحت اطلاق باقى مانند كه اكر علنى مشروب 
بخورند حد مى زنيم و اككر در خانه هاى شان بخورند در صورتى كه شهود نزد حاكم شهادت داده اند حاكم احضارش مى 


كند و حد مى زندك. 


بنابراين فرمايش مرحوم امام(ره) كه به طور مطلق مى فرمايد «الكافر) مى كوئيم بايد تفصيل بدهيم و بككوئيم «كافر الذمى اذا 
تظاهر يحد) و اكر تظاهر نكرد حد نمى خورد و جنانجه كفتيم فرمايش مرحوم صاحب جواهر همين است و به نظر ما فرمايش 


حكم اهل كتاب در جمهورى اسلامى: 


فقط يك مطلب باقى مى ماند كه اجمالا عرض كنيم آيا اين يهوديها يا اين نصرانيها كه در كشور ما هستند ذمى حساب مى 
شوند؟ در حاليكه قراردادى با جمهورى اسلامى ننوشته اند كه بكويند بككذاريد آزادانه به دين خودمان عمل كنيم ما نيز در 
سال اين مقدار مى دهيم. بنابراين آيا مى توان كفت اينان ملحق به اهل ذمه هستند؟ مى كوييم كرجه قراردادى منعقد نشده 
است اما حكومت و نظام اسلامى يذيرفته است كه اينها در اين كشور زندكى كنند همان حمايتى را كه نظام اسلامى از 
شهروندان مسلمانش مى كند همان حمايت را از اهل كتاب مى كند آنها هم ماليات هم مى دهند جكك مى برند در بانكك 
حكهاشان وصول فى شود يا من خواهتق از شهردارى يروانه ساغهمان بكيرد يول عى دذهك يزواته ساغتمان بهاو مى دهتد 
مجوز كار به او مى دهند بالاخره همين مقدار كه يذيرفتند در اين كشور زندكى كنند و حمايت بشوند به منزله اين است كه 
تحت ذمه هسند اكر كسئ از اموال آثانبدؤذهددولت تحقيق فى كلذ دؤد را فى كيرتك قعقوبت هئ كييد و اكر شكايق له 
يا عليه آنان مطرح باشد در دادكاه مى رود رسي دكى مى كند حتى ممكن است به نفع اين يهودى حكم بدهد. اينها تحت ذمه 
سكلل بس ولو قرارداة بيتشان با حكومت اسلامى سمه نشدهة اسث وسويه اى ثمى دغتد يولى تمى دعتد اما غمين قد ركه 


ص: 1,8 


0700-١‏ الحر العاملى» وسائل الشيعه» ج 8؟؛ ص » باب 5 از ابواب حد مسكر» ح 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنبه 19 مهر ماه 9؟/ /ا٠/‏ /ا/ 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


مسئله ى ١‏ الايسقط الحد بعروض الجنون و لابالارتداد فيحد حال جنونه و ارتداده» تا كنون مطرح كرديم اككر كسى در حال 
جنون و ديوانكى مشروب بخورد قطعاً حد ندارد جون شرط وجوب حدٌ بلوغ و عقل است بايد بالغ باشد عاقل باشد تا حد بر او 
واجب بشود اكر مجنون است حدى ندارد بحث امروز اين است كه اكر كسى در حال صحت و سلامت عقل مشروب بخورد 
(كه حد براى او واجب مى شود) «ثم جنَّ» جون در حال صحت و كمال عقل مشروب خورد حد براو واجب شده است اما 
قبل از اينكه اجراى حد بكنند ديوانه شد؛ آيا براين ديوانه حد بزنيم يا بككُوييم جون ديوانه شد حد ساقط مى شود؟ امام(ره) 


مى فرمايد در همان حال جنون حد بر او جارى مى كنند 


دليل مساله: در بحث روز قبل كفتيم اكر كسى در حال مستى مشروب خورد حد جارى نمى كنيم جون دركك نمى كند و 
فلسفهى تشريع حد اين است كه متنبه بشود و تكرار نكند و اككر در حال مستى كه احساسى ندارد حد جارى كرديم آن فايده 
وحكمت اجراى حد بدست نمى آيد لذا كفتيم بايد صبر كنيم تا افاقه بيدا شود و عاقل شود. اكنون اكر ما بوديم و آن 
ملاكك؛ اينجا هم مى كفتيم كه دركك ندارد و نمى فهمد يس نبايد حد بخورد. ولى جون دليل داريم لذا تابع دليل هستيم؛ و 
دليل ما روايت صحيحه اى است كه از نظر سند كامل و دلالتش كافى است. ابى عبيده عن ابى جعفر(ع)(1) فى رجل وجب 
عليه الحد ابوعبيده از امام باقر در مورد كسى كه حد براو واجب شده است يرسيد يعنى در محكمه ثابت شده است كه اين 
شخص مشروب خورده و الان محكوم به حد است و بايد حكم اجراء شود. فلم يضرب حتى خولط اما براو حد نزدند وحكم 
اجرا نشد تا اينكه قاطى كرد و و حرف و كلماتش نظم و انضباطى ندارد حرفهاى يراكنده و بى معنا مى زند افعال بى معنايى 
انجام مى دهد اختيار فعل يا كفتارش دست خودش نيست خلاصه اينكه يوانه شد و عقلش را از دست داد در اين صورت 
دستور جيست؟ «فقال» امام باقر(ع) فرمودند «ان كان اوجب على نفسه الحد وهو صحيح لا عله به من ذهاب عقل» اككر در حال 
صحت و سلامت و كمال عقل مشروب خورد و يس از اثبات جرم ديوانكى عارض كشت كفتنى است عنوان يرسش مى 
كويد رجل وجب عليه الحد به طور كلى ححد براو واجب شد و نوع حد مشخص نيست امام در جواب فرمود: اقيم عليه الحد 
كائناماكان هر حدى بر او واجب شده باشد و اكنون در هر حالتى جه ديوانكى و يا مريضى باشد حكم اجرا مى شود على 
ايحال روايت از نظر سند صحيحه و دلا-لتش هم كامل است ما تابع روايتيم (به قول يكى از بز ركان كه مى فرمود ما نوكر 
روايتيم) هرجه روايت مى فرمايد ما قبول مى كنيم و تقريبا در مسئله مخالفى هم نيست ادعاى لاخلاف هم شده است اكر در 
حال صحت مرتكب شد و بعد مرتد شد؛ تكليف جيست؟ (مرحوم امام دارند كه لايسقط الحد بعروض الجنون و لا بالارتداد) 
مى كوئيم در مورد مرتد دليل خاصى نداريم ولى شايد بشود از همين صحيحه ابوعبيده استفاده كنيم كه فرمود «ان كان اوجب 
على نفسه الحد وهو صحيح لااعله به من ذهاب عقل اقيم عليه الحد كائناماكان» از اين عبارت كه فرمود اقيم عليه الحد 
كائناماكان اكر بعد ارتكاب هر حالتى بيدا كند حد بايد جارى شود و همه فقهاء نيز بلااختلاف بلااشكال كفته اند حد جارى 


مى شود 


١ وسائل ج 78 ص 76 باب 4 از ابواب مقدمات حدود ح‎ )1(-١ 


عيئالة ى ١17‏ «لو شرب كرارا و لم يحد خلالها» دراين مساله دو فرع مطرح است. فرع اول: در شرب كراراً ولم يحد: يكك 
كسى مشروب خور است هر روز هر هفته هر جند روزى بالاخره مشروب مى خورد يس از دستكيرى يا اقرار مى كند و مى 
كويد من به دفعات و مكرر شراب خورد و يا با بينه ثابت مى شود يعنى دو نفر شاهد مى آيند شهادت مى دهند مى كويند كه 
آقا ما طى روزهاى متعدد ديديم ايشان مشروب خورده است. يا شهود متعدد شهادت مى دهند يعنى دو نفر شهادت مى دهند 
ما ديديم مثلا روز شنبه مشروب خورده است دو نفر عادل اكر شهادت مى دهند ما ديديم در يكشنبه و در فلان محل مشروب 
خورده است على ايحال اكر شرب مكرر براى محكمه ثابت شود كفى عن الجميع حد واحد امام فرمودند يكك حد كافيست 


دليل مساله به وجوهى مثل عقل» حرج و غيره تمسكك شده است ولى هركدام از آنها داراى شبهه است شايد بهترين وجهى كه 
كفته مى شود اين است كه بككوييم قلت و كثرت در تعدد حد تاثير ندارد يعنى اكر كسى يكك جرعه مشروب بخورد يكك حد 
براو واجب است و يا اكر يكك بطرى مشروب بخورد باز هم يكك حد واجب است جون موضوع يكى است و شرب الخمر 
صادق است اينجا هم اكر يكك دفعه خورد موضوع محقق شد در اين صورت اكر دفعه ى دوم شرب خمر كرد موضوع جديد 
نيست همان موضوع است مثل اينكه آن دفعه زيادتر خورده باشد يس تعدد و وحدت در موضوع مطرح نيست 7٠١‏ مرتبه هم 


اكر شرب خمر كرده مصداق من شرب الخمر است لذا يكك حد كافيست. 


ص: / 


للصلوه در اين صورت جه با يكك سبب محدث شود يكك وضو بر او واجب است. و جه اسباب مختلف باشد مثلا يكك دفعه 
قضاء حاجت رفته يك دفعه خوابيده دو تا سه تا سبب جمع شده همان محدث است و محدث يجب عليه الطهاره يس ولو 
مكرر باشد آن وقت از آن تداخل اسباب تعبير مى كنند جون اين اسباب تداخل مى كند حالا ما كارى به تداخل اسباب و 
اينها نداريم(1) مى كوييم موضوع واحد است آنجا مى كويد «من احدث وجب عليه الوضو؛ اينجا هم مى كويد «من شرب 
الخمر عليه الحد)» ولو مكرر خورده است اما يكك موضوع است و يكك حد كافى است هر دفعه اى كه شراب بخورد فعل حرام 
مرتكب شده است اما آيا دفعه ى دوم كه خورد يكك موضوع جديد است يا همان من شرب الخمر صادق است؟ بديهى است 


جون دوبار محدث شدى دو تا وضو بككير يا جون سه بار محدث شدى سه تا وضو بككير بلكه يكك وضو كافيست 


تنبه: اكر دستكير و حكم صادر شد كه بايد حد بخورد اما مجرم فرار كرد دفعه ى دوم رفت تبريز و آنجا دستكير شد ودر 
دادكاه ثابت و حكم صادر شد و سابقه را بيدا كردند كه در قم هم اين محكوم شده بود. دراين صورت بايد اول حكم قم را 
اجرا كنند بعد هم حكم دوم را اجراء كنند و اكر دفعه ى سوم فرار كرد حكمش قتل است خلاصه بحث: اكر شخصى مشروب 
خورد و دستككير و در محلثابت شد حد مى خورد ولى اكر فرار كرد و دستكير نشد هر زمان حتى يكك سال بعد اكر دستكير و 
ثابت شد حد مى خورد و اكر جندين مرحله شرب خمر كرد و در نهايت دستكير شد و ثابت شد يكك بار حد مى خورد. و اكر 
جندين مرحله شرب كرده و دستككير و محاكمه شد اما در هر مرحله فرار كرد اككر در مرحله سوم قادر به فرار نباشد و بخواهند 
حكم را جارى كنند براى هر مرحله از محاكمه و اثبات جرم حكم خاصش اجرا مى شود يعنى اكر دوبار تا كنون محكوم شده 
و اجراء شد اكنون كه به دام افتاد دو حد جارى مى شود و اككر سومى هم ثابت شده باشد اعدام دارد (البته در اين مرحله بحث 


كوتاهى براى فردا باقى است كه به همراه فرع دوم طرح مى شود ان شاء الله 
ص: ١م‏ 


)5(-١‏ كفتنى است بيان نمونه ظهارت از حدث فقط و فقط براى تقريب ذهن است و هركز جنبه ى استدلال ندارد 


20-5 در درس بعد در مورد تداخل اسباب و مقايسه بين طهارت از حدث توضيحات بيشترى خواهد آمد 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه "٠١‏ مهر ماه ٠٠١‏ / لاء/ /ا/ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
مسئله ى ١١:«لايسقط‏ الحد بعروض الجنون و لابالارتداد فيحد حال جنونه و ارتداده» 


است مجرم بايد بالغ و عاقل باشد تا حد بر او واجب بشود. اكر مجنون است حدى ندارد. 


بحث امروز اين است كه اككر كسى در حال صحت و سلامت عقل مشروب بخورد (كه حد براى او واجب مى شود)«ثم جنّ) 
سيس ديوانه شود؛ جون در حال صحت و كمال عقل مشروب خورد حد بر او واجب شده است اما قبل از اينكه اجراى حد 


بكنند ديوانه شد؛ آيا براين ديوانه حد بزنيم يا بككوييم جون ديوانه شد حد ساقط مى شود؟ 
امام(ره) مى فرمايد در همان حال جنون حد بر او جارى مى كنند. 


دليل مساله: در بحث روز قبل كفتيم اكر كسى در حال مستى مشروب خورد حد جارى نمى كنيم جون دركك نمى كند و 
فلسفهى تشريع حد اين است كه متنبه بشود و تكرار نكند واككر در حال مستى كه احساسى ندارد حد جارى كرديم آن فايده 


وحكمت اجراى حد بدست نمى آيد. لذا كفتيم بايد صبر كنيم تا افاقه ييدا شود و عاقل كردد. 


اكنون اكر ما بوديم و آن ملاكث؛ اينجا هم مى كفتيم كه دركك ندارد و نمى فهمد يس نبايد حد بخورد. ولى جون دليل داريم 
لذا تابع دليل هستيم؛ و دليل ما روايت صحيحه اى است كه از نظر سند كامل و دلالتش كافى است. 


ص: ,م 


ابى عبيده عن ابى جعفر(ع)(1)«فى رجل وجب عليه الحد» ابوعبيده از امام باقر در مورد كسى كه حد بر او واجب شده است 
برسيد يعنى در محكمه ثابت شده است كه اين شخص مشروب خورهه و الان محكوم به حد است و بايد حكم اجراء شود.«فلم 
يضرب حتى خولط؛ اما بر او حد نزدند وحكم اجرا نشد تا اينكه قاطى كرد و حرف و كلماتش نظم و انضباطى ندارد حرفهاى 
يراكنده و بى معنا مى زند افعال بى معنايى انجام مى دهد اختيار فعل يا كفتارش دست خودش نيست؛ خلاصه اينكه ديوانه شد 
و عقلش رااز دست داد. در اين صورت دستور جيست"«فقال» امام باقر(ع) فرمودند«ان كان اوجب على نفسه الحد وهو صحيح 
لا-عله به من ذهاب عقل» اككر در حال صحت و سلامت و كمال عقل مشروب خورد و يس از اثبات جرم ديوانكى عارض 
كشت.(؟) امام در جواب فرمود:«اقيم عليه الحد كائناماكان» هر حدى بر او واجب شده باشد و اكنون در هر حالتى جه 


ديوانكى ويا مريضى باشد حكم اجرا مى شود. 


نوكر روايتيم) هرجه روايت مى فرمايد ما قبول مى كنيم و تقريبا در مسئله مخالفى هم نيست ادعاى لاخلاف هم شده است. 


ص: و/ 


١ الح رالعاملى. وسائل الشيعه» ج ص أزفقة باب 4ازابواب مقدمات حدود. ح‎ 00-١ 


حكم ارتداد يس از ارتكاب جرم: 


اكر در حال صحت مرتكب شد و بعد مرتد شد؛ تكليف جيست؟ (مرحوم امام دارند كه«لايسقط الحد بعروض الجنون و لا 
بالارتداد)) مى كوئيم در مورد مرتد دليل خاصى نداريم ولى شايد بشود از همين صحيحه ابوعبيده استفاده كنيم كه فرمود«ان 
كان اوجب على نفسه الحد وهو صحيح لاعله به من ذهاب عقل اقيم عليه الحد كائناماكان» از اين عبارت كه فرمود اقيم عليه 
الحد كائناماكان اكر بعد از ارتكاب هر حالتى بيدا كند حد بايد جارى شود و همه فقهاء نيز بلااختلاف بلااشكال كفته اند حد 


جارى مى شود. 
مساله ى ١١:«لو‏ شرب كرارا و لم يحد خلالها) 
حكم تكرار در شرب خمر: در اين مساله دو فرع مطرح است. 


فرع اول:«لو شرب كراراً و لم يحد) يك كسى مشروب خور است هر روز هر هفته هر جند روز بالاخره مشروب مى خورد يس 
از دستكيرى؛ يا اقرار مى كند و مى كويد من به دفعات و مكرر شراب خورده ام. و يا با بينه ثابت مى شود يعنى دو نفر شاهد 
مى آيند شهادت مى دهند مى كويند كه ما طى روزهاى متعدد ديديم ايشان مشروب خورده است. يا شهود متعدد شهادت مى 
دهند يعنى دو نفر شهادت مى دهند ما ديديم مثلاً روز شنبه مشروب خورده است دو نفر عادل بعدى مى كويند شهادت مى 
دهند ما ديديم در يكشنبه و در فلان محل مشروب خورده است على ايحال اكر شرب مكرر براى محكمه ثابت شوده«كفى عن 
الجميع حد واحد» امام فرمودند يكك حد كافيست. 


االو تناه طرش بطل عقا عدر كراد ع كله جد مكار لي قر كتداع از الهانداراى احوية سدم كايت بكرن وه 
كه كفته مى شود اين است كه بككوييم قلت و كثرت در تعدد حد تاثير ندارد يعنى اكر كسى يكك جرعه مشروب بخورد يكك 
حد بر او واجب است و يا اكر يكك بطرى مشروب بخورد باز هم يكك حد واجب است جون موضوع يكى است و شرب الخمر 
صادق است اينجا هم اكر يكك دفعه خورد موضوع محقق شد در اين صورت اكر دفعه ى دوم شرب خمر كرد موضوع جديد 
نيست همان موضوع است مثل اينكه آن دفعه زيادتر خورده باشد يس تعدد و وحدت در موضوع مطرح نيست 7٠١‏ مرتبه هم 


اكر شرت مر كزدة مداق من شرنتب الخير است لذا يكف تحد كافيست: 


ص: / 


يكك نمونه براى تقريب ذهن:(1)مى توانيم اين را به بحث حدث تنزيل كنيم يعنى كسى كه محدث شدهوجب عليه الوضوء 
لعلو يتقان | د صو روك عدوا مك يمدت بعك ينوك كاف برشيو ين وو علي امتقو و ماه بسبانت ووافالينه والأنك وكرت كل وقد 
قضاء حاجت رفته است دفعه ديكر خوابيده دو تاسه تا سبب جمع شده است همان محدث است«و محدث يجب عليه الطهاره) 
يس ولو مكرر باشد كه از آن به تداخل اسباب تعبير مى كنند؛ يكك طهارت كافيست. (فعلا ما كارى به تداخل اسباب و اينها 
نداريم()) مى كوييم موضوع واحد است آنجا مى كويدهمن احدث وجب عليه الوضوا اينجا هم مى كويد«من شرب الخمر 
عليه الحد) ولو مكرر خورده است اما يكك موضوع است و يكك حد كافى است هر دفعه اى كه شراب بخورد فعل حرام 
مرتكب شده است اما آيا دفعه ى دوم كه خورد يكك موضوع جديد است يا همان من شرب الخمر صادق است؟ بديهى است 
جند مرتبه ارتكاب و جند حرام صادق است اما موضوع يكى و آن شرب خمر است آنجا هم كه محدث مى شود نمى كويند 


جون دوبار محدث شدى دو تا وضو بككير يا جون سه بار محدث شدى سه تا وضو بككير بلكه يكك وضو كافيست. 


تنبيه: اكر دستكير و حكم صادر شد كه بايد حد بخورد اما مجرم فرار كرد دفعه ى دوم رفت در شهر ديكر و مرتكب شرب 
خمر شد و آنجا دستكير شد و در دادكاه ثابت و حكم صادر شد و سابقه را بيدا كردند كه در قم هم محكوم شده بود. در اين 
صورت بايد اول حكم قم را اجرا كنند بعد هم حكم دوم را اجراء كنند واكر دفعه ى سوم فرار كرد حكمش قتل است. 


ص: 6 


00-١‏ كفتنى است بيان نمونه طهارت از حدث؛ فقط و فقط براى تقريب ذهن است و هركز جنبه ى استدلال ندارد. 
؟- (9) در درس بعد در مورد تداخل اسباب و مقايسه بين طهارت از حدث . اجراى حد در تكرر شرب خمر توضيحات 


بيشترى خواهد آمد. 


خلاصه بحث: اكر شخصى مشروب خورد و دستكير ودر محل ثابت شد حد مى خورد ولى اكر فرار كرد و دستكير نشد هر 
زمان حتى يكك سال بعد اكر دستكير و ثابت شد حد مى خورد و اكر جندين مرحله شرب خمر كرد و در نهايت دستكير شد و 
ثابت شد يكك بار حد مى خورد. و اكر جندين مرحله شرب كرده و دستكير و محاكمه شد اما در هر مرحله قبل از اجراء فرار 
كرد اككر در هر مرحله قادر به فرار نباشد و بخواهند حكم را جارى كنند براى هر مرحله از محاكمه و اثبات جرم حكم 
خاصش اجرا مى شود يعنى اككر دوبار تا كنون محكوم شده و اجراء شد اكنون كه به دام افتاد دو حد جارى مى شود واكر 
سومى هم ثابت شده باشد اعدام دارد (البته در اين مرحله بحث كوتاهى براى فردا باقى است كه به همراه فرع دوم طرح مى 


شود ان شاء الله) 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - جهار شنبه ١‏ آبان ماه 1/1/1 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 


در آستانه ى شهادت رئيس مذهب حضرت امام جعفر صادق (ع) هستيم. روز شنبه روز شهادت ايشان و تعطيل رسمى است و 
حوزه ها نيز تعطيل است. نظر ما اين بود تا آنجايى كه امكان دارد تعطيلات كم شود ولى جنانجه كفتيم بعضى از وفيات جنبه 
ى شعارى دارد. براى مثال مذهب ما جعفرى است و لذا روز شهادت امام صادق به عنوان شهادت رئيس مذهب مناسب است 
تعطيل باشد و جلسات و مراسمى ب ركزار بشود حتما عزيزان در آن مجالس شركت كنند خود ما در اصفهان حوزه اى كه 
داريم به نام امام صادق (ع) است هر سال روز شهادت قبل از ظهر ساعت 4 تا ٠١‏ جلسه اى داير مى شود و من هم خودم 
شركت مى كنم امسال هم روز شنبه جنين جلسه اى داير خواهد شد. امروز به اين مناسبت حديثى از آن حضرت براى تيمن و 
تبركك عرض مى كنيم. 


ص: م 


قال ابو عبدالله(ع)(1١)«من‏ اشد ما افترض على خلقه» از مجموعه ى جيزهائى كه خداوند بندكانش را به آن ملزم كرده است سه 


خدا از مردم خواسته و بر آنها فرض كرده است. 
محبوب ترين جيز نزد انسان حب ذات است انسان نسبت به خودش علاقه دارد هر جيزى را براى خودش مى خواهد براى 
صحت سلامتى و حفظ آبرو و حفظ حيثيت و حفظ مالش و حفظ جانش و حفظ فرزندانش هر جه مى خواهد دوست مى 


دارد براى خودش باشد. امام مى فرمايد مومن بايد برادر دينى اش را به منزله ى خودش حساب كند هر جه را براى خودش 


مى خواهد براى او هم بخواهد مثلاً راضى نمى شود كسى به او توهين كند و تحقيرش بكند دوست نمى دارد كسى آبرويش 
را ببرد غيبتش را بكند نسبت به برادر دينى اش همين طور باشد. جان ديكران آبرو و حيثيت ديككران مثل جان خودش و 
آبروى خودش باشد. اين انصاف است به همان اندازه كه براى مال خودش ارزش قائل است و حاضر نيست از بين برود حيف 
و ميل بشود؛ نسبت به مال مردم همين كونه باشد و مال ديكران را از تلف شدن حفظ كند. براى ناموس ديككران احترام قائل 
باشد براى فرزند خودش جه جور علاقه مند است براى فرزند ديكرى هم همين طور براى مال خودش جقدر حاضر است جان 
فشانى كند براى مال ديكران همين كونه باشد نككذارد غيبت كسى بشود جون دلش نمى خواهد كسى غيبتش را بكند. 


ص: /ا/ 


00-١‏ الح رالعاملى. وسائل الشيعه» ج ١١.ص‏ 1" باب مواساه الاخوان» ح زه 


دوم:«و مواسات الا-خ المومن فى المال» مواسات يعنى برادر دينى را مثل خودش و در رديف خودش قرار دهد جه جور اكر 
يكك نيازى دارد از مال خودش نياز خودش را برطرف مى كند؛ برادر دينى او هم اككر نيازى دارد نيز از مال خودش نسبت به 
او اقدام بكند و كمكك بكند حالا افراد مختلفند يكك كسى توانايى مالى اش زياد است مى تواند نسبت به ديكران كمكهاى 
جشمكيرى بكند اين مواسات است به همان مقدار كه اككر براى خودش نياز داشت مال خرج مى كرد براى برادر دينى اش 


همان مقدار خرج كند. 


در روايت آمده است امام حسن مجتبى(ع) در طول زندكى سه مرتبه اموالش را با فقرا تنصيف كرد يكك سهم مى كذاشت 


براى فقرا يكك سهم براى خودش مى كرفت. 


هيج كسى نبايد بكويد من كه توانايى ندارم بلكه در حدى كه توانايى دارد بايد عمل كند. بيغمبر (ص) در همان خطبه ى 
شعبانيه(1١)‏ مى فرمود ماه مبارك رمضان افطارى بدهيد ثواب افطارى را بيان مى كردند اول اسلام بود مردم فقير بودند سر و 
صدا بلند شد و اصحاب كفتند ما جيزى نداريم كه اول افطار دعوت كنيم و ديكران را افطارى بدهيم حضرت فرمود«اتق الله و 
لو بشق تمرا فرمود از خحدا بترسيد و تقوى ييشه كنيد ولو به نصف خرما يعنى براى آن كسى كه نمى تواند همان يكك دانه 


خرما براى او افطارى حساب مى شود ثواب افطارى مومن را به او مى دهند. 


در روايتى دارد در زمان بنى اسرائيل يكك خانمى نشسته بود غذا مى خورد يكك لقمه خودش مى خورد يكك لقمه هم به بجه 
اش مى داد وقتى غذا تمام شده و فقط لقمه از نان باقى ماند وآن زن برداشت كه آخرين لقمه را در دهانش بككذارد سائلى 
آمد وازاو كمكك خواست كفت من هم كرسنه ام به من جيزى بده آن زن كفت من جيزى ندارم همين يكك لقمه باقى ماند 
بيا بككير اين يكك لقمه را بخور يكك لقمه براى اين كه مى خواست بككذارد در دهانش از دهانش باز كرفت داد به سائل روايت 
ذارد بعد بجه اكن نوا كذاشث ييرون شهر مى عخواسث سر نهو آب بروة لبامن بشورد جه يكند ببحه وا كذاشتث قسمت بالا رفت 
سر آب يكك وقت ديد صداى كريه ى بجه مى آيد بلند شد ديد يكك كركك بجه را در دهانش كرفت و برد در بيرون شهر اين 
زن كسى .را نداشت لذا مائذه بود كه جه كند دز ووايت دارد بكك وقت ديد سوارىق يبدا شد به كركك نهيب زد آن بجه را از 
دهان كركك كرفت وو داد به اين خانم و كفت«لقمه بلقمه) تو يكك لقمه از دهانت كرفتى به سائل دادى ما در مقابل بجه ات را 
از دهان ك ركك كرفتيم. 


ص: /8/ 


)50-١‏ مجمع البيان ذيل سوره يبوسف 


ملاحظه مى فرمائيد لقمه هم تاثير دارد. يس نككوييم ما توانايى نداريم. 


سوم:«و ذكر الله على كل حال» سوم جيزى كه خداوند از خلقش مطالبه مى كند ذكر خداست به ياد خدا بودن بر همكان لازم 
است بعد امام مى فرمايدهو ليس سبحان الله و الحمد لله) مراد از ذكر خدا تنها اين نيست كه تسبيح دست بككيرى و سبحان الله و 
الحمد لله و لا اله الا الله و الله اكبر بكوئى«ولكن عند ما حرم الله) به ياد خدا باشد يعنى آنجايى كه يكك حرامى بيش مى آيد 
اكر انسان به ياد خدا هست مرتكب نمى شود هر قدمى كه برمى دارد اكر جيز حرامى براى او بيش مى آيد رها مى كند جون 
به ياد خداست هركز نبايد از ياد خدا غافل شود. زيرا غفلت انسان را به تباهى و هلاكت مى رساند از غفلت بترسيم. وقتى 
انسان هر معصيتى بيش بيايد انجام مى دهد از ياد خدا غافل مى شود اما وقتى انسان به ياد خداست به خدا توجه مى كند و 


اعمال و وظايف و واجباتش را خوب انجام مى دهد محرمات را تركك مى كند. 


نكته ى ديكرى كه بايد مورد توجه قرار كيرد غفلت از ياد خدا انسان را مبتلا مى كند. در حالات حضرت يوسف (على نبينا و 
آله وعليه السلام) دارد به آن دو زندانى كه در زندان خواب ديدند و تعبير خوابشان را از يوسف يرسيدند به يكى فرمود تو 
مقرب دركاه يادشاه مى شوى. همان هم شد. آن روزى كه مأمورين آمدند به آن زندانى كفتند اشتباه شد كه شما زندانى 
شديد و با يكك تشريفاتى مى خواستند او را به قصر ببرند آمد با حضرت يوسف خداحافظى كند قرآن مى فرمايدهو قال للذى) 
حضرت يوسف كه خوابش را تعبير كرد و كفت كه نجات بيدا مى كند؛ خطاب به او كفت«اذكرنى عند ربكك» وقتى نزد 
يادشاه رفتى يادت نرود من را فراموش نكن بككو يكك جوانى هم بى كناه در زندان مانده است اين عمل از غفلت حضرت 


يوسف بود. 


ص: 4/ 


أنساه را بعضى به يوسف بر مى كردائند يعنى شيطان باعث غفلت حضرت يوسف شد و يوسف را از خدا دور كرد. و ياد خدا 


زندان بود يعنى آن مرد از در زندان آزاد شد. 


در روايت دارد عن ابى عبدالله (ع)«قال جاء جبرائيل» جبرائيل در زندان نزد يوسف آمد«قال يا يوسف من جعلكك احسن الناس» 
كى به تو اين جمال را داد«قال ربى» يوسف كفت خدا«قال فمن حببكك الى ابيكك» اين محبتى كه حضرت يعقوب به تو داشت 
جه كسى اين محبت را در دل يعقوب انداخت كه از همه ى فرزندانش تو را بيشتر دوست مى داشت«قال ربى» خداهقال فمن 
السياره» وقتى برادرانت تو را در جاه انداخته بودند كى مسير قافله را جورى قرار داد كه راه را كم كردند و سر جاه خشكك بى 
آب رسيدند و در بيابان با ناباورى جاه را بررسى كردند كه آبى بيابند«قال ربى» حضرت يوسف كفت يرورد كارم«قال فمن'» 
وقتى اين ها رسيدند براى اينكه آزمايش كنند كه آيا جاه آب دارد يا خير؟ سنكك بزركى را در جاه انداختند كه ببينند صداى 
آب مى آيد يا نه وحضرت يوسف ته جاه نشسته بود. در اين هنكام قبل از اينكه سنكك بزركك فرود بيايد جبرئيل يوسف را 
كنار كشيكد و نات داق آلا تعماق نا تلك “شد ابوه اكتوق رتيل برشيذ عه كنتى تو يرا ان آن سنك ررك دور كزه#رقال 
رب» يوسف كفت يرورد كارم» جبرئيل كفت وقتى آنها دلو را انداختند ته جاه آب بكشند جه كسى كمكت كرد كه از دلو 
آويزان شوى؟«قال ربى» يوسف كفت يرورد كارم«قال فمن» جبرئيل كفت در جريان خيانتى كه مى خواستند به تو بكنند و 
درها را بستند اما تو فرار كردى و آن همه درها براى تو باز شد جه كسى نجاتت داد؟«قال ربى» يوسف كفت يروردكارم 
خوب تااينجا همه اش خدا بوده خودت قبول دارى كه ربى«فان ربكك ....» جبرئيل كفت خداوند تو مى فرمايد هر جا از ما 
كمككث خواستى تو را نجات داديم اينجا هم مى خواستى بِكُويى خحدا نجاتم بده. خيلى وقتها مى شود ماها توجه به غير خدا مى 
كنيم اين براى همه ما بيش مى آيد خداوند از يوسف كه ييامبر است انتظار ندارد كه غفلت كند و جبرئيل كفت خداوند مى 
فرمايد جون توجه به غير خخدا كردى و رفتى در خانه ى غير خدا ما هم واكذارت مى كنيم به همان ها آن هم يادش رفت. يا 
در يكك تعبير شيطان از يادش برد و يوسف يس از آن ه سال هفت سال در زندان ماند. بعدها عزيز مصر خوابى ديد و به دنبال 
تعبير خواب خود بود در آن حال كسى كه نجات يافته بود بعد از هفت سال به يادش آمد كه يكك كسى هم در زندان بود 


تعبير خواب بلد بود آمدند نجاتش دادند اين نتيجه ى يكك غفلت است اميدوارم انشاءالله توجه داشته باشيم در هر حال به ياد 


خحدا باشيم. 


ص: 9 


در بحث ديروز كفتيم با توجه به عبارت امام در تحرير«لو شرب كرارا و لم يحد خلالها» دو فرع مطرح است. 


فرع اول: اين بود كسى مشروب خورده است حال يا در دادكاه خودش اقرار كرد و يا دو نفر شهادت دادند مثا روز شنبه 
مشروب خورده است و دو نفر دوم شهادت مى دهند روز يكشنبه مشروب خورده است دو نفر سوم مى كويند روز دوشنبه 
مشروب خورده است و در لابلاى اين موارد حد بر او جارى نشد اين جا امام فرمودهكفا عن الجميع حد واحد؛ يكك حد 
كافيست ديروز در بيان دليل كفايت يكك حد كفتيم وجه اين است كه موضوع وجوب حد شرب خمر هست من شرب الخمر 
يا شرب المسكر حالا خمر باشد يا غير خمر موضوع من شرب المسكر است طبيعت شرب خمر با يك دفعه مى سازد با ده 
مرتبه هم مى سازد يكك دفعه شرب خمر كرد مصداق من شرب الخمر است دفعه ى دوم هم شرب خمر كرد اين يك موضوع 
جديد نيست باز شرب الخمر من شرب الخمر دفعه ى سوم يا جهارم يا ينجم يا دهم من شرب الخمر موضوع شرب خمر است 
تا حد جارى نشده مصداق من شرب الخمر عليه الحد است وقتى حد جارى شد اين طبيعت شكسته شد حالا از آن به بعد اكّر 


شرب خمر نمود جيز دوم شروع مى شود موضوع براى شرب خمر. 


بعضى از دوستان ديروز كفتند حالا اكر ثابت شد در محكمه كه شرب خمر كرده است ولى فرار كرده و حد جارى نشد بعدا 
دوباره شرب خمر كرد آيا اين دفعه ى دوم حساب مى شود يا جزء همان دفعهى اول است يكك بار در محكمه حكم به لزوم 
اجراى حد داده شده بود اما قبل از اجراى حد فرار كرد. بعد دستكير شده در حاليكه براى بار دوم شرب خمر كرده بود آيا اين 
دفعه ى دوم حساب مى شود و دو حد بايد جارى شود؟ براى اولى يعنى شرب به اضافه محكوميت در دادكاه و تاخير در اجراء 
حكم يكك حد و براى شرب با محكوميت فعلى حدى ديككر مى خورد در ياسخ اين يرسش ديروز در ذهنم آمد كه دفعه ى 
دوم حساب مى شود جون اولى محكوم شده بايد حد اجرا بشود حالا هم كه دستكيرش كردند براى اين شرب دومى هم بايد 
حد را اجرا بكنند من ديشب در اين مورد كمى دقت كردم و لذا مناسب است توضيح بيشترى بيان كنيم و نظر صواب را مطرح 


كنيم. 


4١ ص:‎ 


مرحوم آقاى سيد احمد خوانسارى (ره) در جامع المدارك همين نظر را دارد و مى فرمايد اككر ابتدا مشروب خورد و دستكير 
شد و عند الحاكم به اثبات رسيد حال يا حكم غيابى صادر شد و محكم حضور نداشت جنانجه مرحوم خوانسارى مثال مى 
زند ويا فرار كرد و در حال فرارى بودن براى بار دوم مشروب خورد ودستكير شد دفعه ى دوم حساب مى شود و دوبار حد 
مى خورد زيرا وقتى اسباب تعدد بيدا كرد قاعده اش اين است كه مسببات هم تعدد بيدا كند تداخل اسباب خلاف اصل و 
عقل است مقتضاى قاعده اب 'اسيت كه هرسي متسى :داشته باشد شيرب خسن اولى كه سبي: اسث :دز:داد كاه ثايت شن ايد 
اقتضا مى كند مسبب را كه حد باشد و اكر يكك مشروب ديككرى خورد وعند الحاكم ثابت شد آن سبب ثانى و مسبب ثانى را 


اقتضا مى كند يس حد دوم هم بايد جارى شود و در اين موارد اجراء شدن يا نشدن حكم تاثيرى ندارد. 
جواب كلام خوانسارى: 
حكمى كه از طريق توليد سببء, ثابت مى شود دو صورت دارد. 


صورت اول: اثبات مسبب بعد از ثبوت سبب به اعتبار فرد؛ يعنى هر يكك از افراد به تنهائى به عنوان سبب باعث ثبوت مسبب 


است براى مثال كسى كه مال مردم را بخورد هر تصرفى يكك حكم دارد نمى كُوييم 5 طبيعت مال مردم خوردن حكم دارد بلكه 
هر جزئى از مال يكك فرد از مال الغير است مقتضايش ضمان مال است. 


صورت دوم: حكم روى طبيعت بار است نه روى فرد مثلاً در مورد كسى كه محدث شده است«من احدث عليه الطهاره) حالا 
اين حدث ميخواهد بول باشد ميخواهد نوم باشد مى خواهد تعدد باشد جند دفعه بول جند مرتبه نوم طبيعت حدث موجب مى 
شود براى طهارت ده مرتبه هم حدث براى او حاصل بشود فقط يكك طهارت دارد هر حدثى يكك طهارت ندارد كه اكر دو بار 
محدث شده دو تا وضو بكيرد سه بار محدث شده سه بار وضو بككيرد با تكرر سبب» مسبب تكرر بيدا نمى كند. اين جا هم 


نظير احداث است اككر من شرب الخمر عليه الحد طبيعت شرب خمر كفتيم هم با قلت و كثرت مى سازد با تعدد هم مى سازد. 


ص: 45 


تبصره: ما ديروز موافق خوانسارى حركت كرديم اما امروز خلاف آن كه ديروز در ذهنم بود عرض كردم. 


خلاصه: اكر در محكمه با اقرار يا دو نفر شاهد ثابت شد كه شخصى مشروب خورهه است و قبل از اين كه حد جارى بشود 
فرار كرد بعد دوباره به خاطر مشروب دوم دستكيرش كردند هر جند دوباره ثابت شد اما همان طبيعت شرب خمر است و 
طبيعت عوض نشده و مادامى كه حد نخورده يكك طبيعت به حساب مى آيد مثلا روز ينج شنبه در محكمه ثابت شد كه ايشان 
دز طول اين هفعة مشروب خووده است حند اجرا نشد بعد دو نا شاهد ذركر آمدثدك بعد ال اجرائ جد شهادت داذتد كه ووق 
جهارشنبه هم اين شخص مشروب خورده است. و بعد براى شرب دوم دستكير شد تا مادامى كه حد نخورده است اين يكك 


حكم دارد اكر بعد از اينكه حد خورد دو مرتبه شروع كرد اين بحث بعدى است. 
وصلى الله على سيدنا محمد و آل محمد 

متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه له آبان ماه لم٠‏ //٠//ام/‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

كفتيم كر كن مكرراً مشروب بخورد جريان حد دو صورت دارد 


صورت اول: در بين شربها حد جارى نشده است يعنى مكرراً دو مرتبه سه مرتبه ينج مرتبه مشروب خورده و حد نخورده است. 


اينجا فرمودند«كفى حد واحد) يكك حد براى همه ى اين دفعاتى كه شرب كرده است كافيست. 


و كفتيم در اين صورت اول ملاككء عدم اجراى حد است اككر در لابلا ودر خلال اين دفعات متعدد از شرب خمر حد نخورده 
باشد همان حد واحد كافيست و تفاوتى ندارد كه تعداد متعدد شرب در محكمه به اثبات برسد و به هر دليل حد جارى نشود و 


اكاك رسا 

ص: ”7ه 

وكفتيم حتى اكر بعد از اجراى حد مجدداً يكك شهادتى اقامه بشود كه اين شخص دفعهى ديكر هم شرب خمر كرده بوده اما 
مال قبل است مثلاً ينج مرتبه شرب خمر ثابت شد يكك حد جارى كردند حالا بعد از اجراى حد ثابت مى شود كه قبل از 
اجراى حد دفعه ى ششم هم شرب خمر داشته است در اين صورت كرجه ثبوت اين مرتبه از شرب خمر بعد از حد است ولى 
خوة معلققن يراق قل از احراق بعك اشح همان خد تواحد كافى اكه اما اكر در خلال ازى دقعات تحن يخورة معلا مرقه اول 
شرب خمر كرد و به اثبات رسيد و حد خورد براى مرتبه دوم نيز بعد ازحد شرب خمر كرد اينجا هم براى بار دوم براو حد 


مى زنيم واكّر براى دفعه ى سوم و بعد از حد دوم شرب خمر كرد در حكم آن اختلاف است. 


اقوال دز منالة: 


قول اول: قتل در سومين اجراء؛ اينجا مشهور از فقها و بزركان علماى خاصه مى كويند اكر كسى دو مرتبه شرب خمر كرد و 


دو مرتبه حد خورد يعنى بعد از هر شرب خمرى حد خورد دفعه ى سوم اكر شرب خمر كرد حدش قتل است. لذا مرحوم 
امام(ره) فرمود حكم شرب خمرى كه در خلال آن دو حد جارى شده باشد در مرتبه سوم قتل است.«و قيل فى الرابعه). مرحوم 
محقق نيز در شرايع(١)‏ مى فرمايد و«اذا حد مرتين قتل فى الثالثه) اككر دو بار حد خورد دفعه ى سوم كشته مى شوداو هو 
المروى» مرادشان از هو المروى اين نيست كه يكك روايت بر طبق آن وارد است بلكه مرادشان از هو المروى يعنى آنكه منطبق 
با روايات است. لذا مرحوم صاحب جواهر در شرح عبارت محقق مى فرمايد«مستفيضاً روايات فراوان داريم«بل متجاوزاً حد 
الاستفاضه» بلكه روايات از حد استفاضه هم بالاتر است«صحيحا و غيره» در بين اين روايات هم روايات صحيح داريم هم موثق 
داريم كه قابل اعتنا است هم مجهول داريم هم مرسل داريم روايات زياد است منتها روايات صحيح مورد اعتبار هم زياد است 
يس قول اول (يقتل فى الثالثه) قول مشهور است هم روايات متعدد دارد هم شهرت عظيمه بر طبق آن هست. 


ص: رك 


0072-١‏ المحقق الحلى» شرايع الاسلام» ج ع ص لفان 


قول دوم: در دفعه ى جهارم كشته مى شود مرحوم شيخ در كتاب مبسوط(١)‏ فرمود دفعه اول«ان شرب فحد» اكر شرب خمر 
كند و حد بخورد؛ دفعه دوم١ثم‏ شرب فحد) دفعه سوماثم شرب فحد) دفعه ى جهارم«ثم شرب رابعا) اكر دفعه ى جهارم 
آشاميد«قتل فى الرابعه عندنا» فرمود عندنا نزد خاصه يعنى علماى شيعه مى كويند در مرتبه جهارم كشته مى شودهو عندهم) اما 


عامه مى كوينديضرب ابدا الحد آنها مى كويند هميشه هرجه ده مرتبه بيست مرتبه هم شراب بخورد حدش جلد است. 


قول سوم: عامه هم مى كويند حد شرب خمر جلد است«بلغ ما بلغ) مثلا بيست مرتبه هم حد بخورد دفعه ى بيست و يكم هم 
كر ثايك شود :همان ححد جلق :وا اجا فى كثل. 


خلا-صه اقوال: در بين عامه هيج كس در مورد حد شرب خمر قائل به قتل نيست اما در بين خاصه همكان قول به قتل براى 
ى سوم و بعضى هم مى كويند«يقتل فى الرابعه)(1) زيرا معلوم مى شود اين حد در او كاركر نيست يعنى دفعه ى اول حد 
خورده است اما بازدارندكَى نداشت دفعه ى دوم نيز حد خورده بود اما بازدارندكى نداشت يعنى اين يكك جرثومه فاسدى 


هو ٠ ٠‏ 4 #2 5 
است كه بايد از بين برود واز صفحه ى رو زكار محو شود. 


فرض كنيد كسى را مى آورند در مرئى و منظر 8١‏ ضربه شلاق بزنند واعلام مى كنند او شرب خمر كرده است واين حد 
اوست و رهايش مى كنند. دوباره فردا مشروب مى خورد او را دستكير مى كنند مى آورند بار دوم به مردم اعلام مى شود مى 
آيند جمع مى شوند و مشاهده مى كنند اين دفعه ى دوم است كه مشروبى خورد حد براو جارى مى شود براى دفعه ى سوم 
نيز مشروب مى خورد در اين صورت اكر بخواهد فقط شلاق بزنند انعكاسش در جامعه جه مى شود؟ بديهى است ديكران 
جرأت بيدا مى كنند و با خود مى كويند بيش از جند شلاق كه نيست اين حكم به قتل در مرحله سوم براى بازدارند كى و 
جلوكيرى از فساد است يكك رعب و ترسى ايجاد بكند كه ديكران هم ببينند در اثر تكرار بايد كشته شد. 


ص: 10 


64 الشيخ الطوسى» المبسوط. ج لى ص‎ 00-١ 
؟- (7) كفتنى است محل بحث ما با جريان مستحل تفاوت دارد و در جاى خود بحث مى كنيم كسى كه شرب خمر را حلال‎ 


دليل قول مشهور: 


الف: روايات خاص (رواياتى كه در مورد شرب خمر يا شرب مسكر وارد است مرحوم صاحب وسائل در باب ١١‏ از ابواب 
حد مسكر اين روايات خاص را نقل مى كند خود صاحب وسائل هم نظرش اين است كه در دفعه ى سوم كشته مى شود و لذا 
عنوان باب را اينكونه قرار داده است«باب من شارب الخمر و النبيذ و نحوهما يقتل فى الثالثه بعد جلد مرتين» بعد از اينكه دو 
مرتبه جلد شد در مرحله سوم كشته مى شود قبلا كفتيم مرحوم صاحب وسائل در هر بابى برداشت خود از روايات و فتواى 


الخمر فاجلدوه فان عاد) اكر دفعه ى دوم و يس از اجراى حد مشروب خورد فاجلدوه باز هم جلدش كنيد«فان عاد ثالثه فاقتلوه» 
اكر دفعه ى سوم تكرار كرد فاقتلوه اين روايت صحيحه است و دلالتش هم خيلى روشن است. 


-١‏ منصور بن حازم عن ابى عبيده باز اين هم صحيحه است عن ابى عبدالله(ع)(1)«قال من شرب الخمر فاجلدوه فان عاد 
فاجلدوه فان عاد فاقتلوه» اين روايت صحيحه و تقريبا مشابه همان روايت اولى است. 


ذانتد ابويصير مى كويد ووشن يبامير اين يود كهاكرشازرت خمر دشكير شق دستور من داد او وا يتشد (مراد همان كلاق 
است)"ثم ان أتى به ثانيه» و اكر اين شخص دفعه ى دوم براى مشروب خوردن و مستى دستكير مى شد دستور مى داد شلاق 
بزنيداثم اذا أتى به ثالثتا ضرب عنقه) اكر دفعه ى سوم براى مشروب خوردن و مستى دستكير مى شد«ضرب عنقه) بيامبر دستور 


مى داد اعدام شود. 


ص: 4 


١ از ابواب حد مسكر روايت‎ 1١ الحرالعاملى» وسائل الشيعه» ج78 ص ”77 باب‎ )6( -١ 
” از ابواب حد مسكرء روايت‎ ١١ ؟- (0) الحرالعاملى» وسائل الشيعهء ج78 ص 77”, باب‎ 


- صحيحه ى جميل بن دراج عن ابى عبدالله(ع)10) انه قال فى شارب الخمر امام صادق درباره ى شارب خمر فرمود«اذا شرب 


ضرب فان عاد ضرب فان عاد قتل فى الثالثه) دفعه ى سوم كشته مى شود. 


ه- زراره عن احدهما(ع)(1) فى حديث حديئش مفصل است اين قسمت كه شاهد حرف ماست از وسط حديث است مرحوم 
صاحب وسائل نقل مى كند زراره مى كويد١سمعته‏ يقول» از آن حضرت شنيدم كه مى فرمودامن شرب الخمر فاجلدوه فان 
عاد فاجلدوه فان عاد فاقتلوه فى الثالثه» باز تصريح مى كند«فاقتلوه فى الثالثه) دفعه ى سوم او را بكشيد. 


*- اصبغ بن نباته(7) (يا حبه العرنى) نقل مى كند (اينها از اصحاب اميرالمومنين(ع) بودند) روايت از يكى از اين دو نفر نقل 
شده است اصبغ يا حبه عرنى«قال قال اميرالمومنين(ع) على منبر الكوفه» آن حضرت روى منبر كوفه فرمودامن شرب شربه خمر 
فاجلدوه» اكر يكك مرتبه خمر خورد تازيانه بزنيد«فان عاد فاجلدوه» اكر بار دوم شد باز هم تازيانه است فان عاد فاقتلوه و اكر 
بار سوم تكرار شد او را بكشيد.(50) 


ت: روايت عام: 


صحيحه ى يونس عن ابى الحسن الماضى (ع) از موسى بن جعفر(ع) نقل مى كندهقال اصحاب الكبائر كلها تعبير به خمر نيست 
بلكه«اصحاب الكبائر كلها اذا اقيم عليهم الحدود مرتين قتلوا فى الثالثه) هر كبيره اى را اكر كسى مرتكب شد كه حد دارد دفعه 
ى اول و دوم حد مى خورددقتلوا فى الثالثه؛ در مرحله سوم كشته مى شود حالا هر حدى باشد فرقى نيست در باب زنا يا در 
ابواب ديككرى كه حد دارد مى فرمايد در مرحله سوم كشته مى شود و يكى از اصحاب كبيره آن كسى است كه شرب خمر 
مى كندهلذا قتل فى الثالثه» در باب زنا بحث شد و كفتيم روايت خاص داريم كه فرمود در باب زنا دفعه ى جهارم كشته مى 
شود لذا آنجا كفتيم اختلاف بود مشهور به آن روايت خاص عمل كرده بودند استثنا زدند و كفتند در همه حدود در مرحله 
سوم اعدام مى شود به جز زنا كه در مرحله جهارم اعدام دارد آن روايت به نحو عام مى كويد دفعه ى سوم كشته مى شود آن 
روايت را كنار اين بككذاريم معنى آن مى شوداقتلوا فى الثالثه الا-فى باب الزناا كه در باب زنا دفعه ى جهارم كشته مى شود 


بعضى هم بر اساس همين روايت كلى حتى در باب زنا هم كفتند در مرحله سوم كشته مى شود. 


ص: /94 


-١‏ (6) الحرالعاملى» وسائل الشيعه» ج278 ص 778 باب ١١‏ از ابواب حد مسكرء روايت ع 
"- (17) الحرالعاملى» وسائل الشيعه» ج78» ص 778: باب ١١‏ از ابواب حد مسكرء روايت / 
(8) الحرالعاملى» وسائل الشيعه. ج27 ص 576 باب ١ازابواب‏ حد مسكرء روايت ٠‏ 


*-(4) روايت ديكر هم داريم كه مجهول است 


نكته: كرجه اين روايات كه خوانديم همه اش راجع به خمر بود ولى اختصاص به باب خمر ندارد اكر كسى نبيذ يا فقاع يا بقيه 
ى مسكرات بخورد حكمش همين است آن هم باز دليل دارد جند تا روايت داريم براى اين كه نبيذ هم همين طور هست بلكه 
هر مسكرى همين جور هست. 


روايات دال بر جلد در غير خمر: 


-١‏ عن ابى الصباح الكنانى(١)‏ قال قال ابوعبدالله(ع) كان النبى(ص»اذا أتى بشارب الخمر ضربه فان أتى به ثانيه ضربه فان أتى 
به الثه» شارب خمر اكر دفعه ى سوم مى آوردند ضرب عنقه خوب تا اينجا كه شاهد حرف ماست براى شرب خمر كه دفعه 
ى سوم كشته مى شود بعد ذيل دارد روايت مى كويد قلت از امام صادق سوال كردند امام صادق از بيغمبر نقل كردند راوى 
مى كويد شما فرموديد اكر شارب خمر را بيش بيغمبر مى آوردند دفعه ى سوم او را مى كشت اكر كسى نبيذ بخورد حكمش 
جيست#«قلت النبيذ؟» جه جور قال امام فرمودهاذا اذ شاربه قد...» اكر شارب نبيذ را بككيرند در حالتى كه مست شده 
است«ضرب ثمانين» 8١‏ ضربه شلاق مى زنند«ارايت ان اخذته ثانيه) دفعه ى دوم كرفتيم و در حال مستى است خورده حكمش 
جيست#«قال اضربه) باز هم او را هشتاد ضربه شلاق بزنيدهقلت فان اخذته ثالثه) دفعه ى سوم او را بكيريم جى؟«قال يقتل كما 
يقتل شارب الخمر) اين براى نبيذ است يس يقتل دفعه ى سوم١كما‏ يقتل شارب الخمر) اين روايت هم راجع به شرب خمر 


حكم دارد كه دفعه ى سوم كشته مى شود وهم در مورد شارب نبيذ. 
ص: /1 


١١ از ابواب حد مسكرء روايت‎ 1١ الحرالعاملى» وسائل الشيعه» ج78, ص 778”, باب‎ )٠١(-١ 


؟- سليمان بن خالد(1١)‏ قال«كان اميرالمومنين(ع) يجلد فى النبيذ المسكر ثمانين كما يضرب فى الخمر» اميرالمومنين(ع) به 
شارب نبيذ 8١‏ ضربه شلاق مى زد كما اينكه به شارب خمر 8١‏ ضربه شلاق مى زدهو يقتل فى الثالثه كما يقتل شارب الخمرا 


مرحم وم حم عر بم 


*- عن ابى الصباح الكنانى(؟) عن ابى عبدالله(ع)«قال كل مسكر من الاشربه يجب فيه كما يجب فى الخمر من الحدا اين حكم 
مطلق مسكرات را بيان داشته و مى فرمايد در تمام مسكرات هر نوعى از انواع مسكر باشد همان حدى را كه براى خمر كفته 
شد دارد يعنى دفعه ى اول و دوم ٠‏ ضربه شلاق دفعه ى سوم قتل است فرقى نيست از انواع مسكرات جه خمر يا نبيذ يا ساير 


مسكرات باشد اينها هم حدش در دفعه ى سوم قتل است. تا اين جا قول مشهور. 


قول دوم:«و قيل فى الرابعه» كه شهرت عظيمه هم بود نسبت مى دهند به (بعد مى كُوييم كه اين جور نيست) مرحوم شيخ در 
مبسوط مرحوم صدوق در مقنع مرحوم علامه در قواعد فرزند علامه فخرالمحققين در ايضاح و مرحوم شهيد اول در لمعه مى 
00 


دليل قول دوم: 


-١‏ مرسله ى صدوق: مرحوم شيخ صدوق در من لابحضر(”) روايتى را نقل مى كند كه مى فرمايد«شارب المسكر خمرا كان 
او نبيذا يجلد ثمانين جلده فان عاد جلد)» دفعه ى دوم هم جلد مى شودافان عاد قتل) دفعه ى سوم كشته مى شود شاهد قول دوم 
اين است كه مرحوم صدوق مى كويدهو قد روى انه يقتل فى الرابعه» و مشخص نيست راوى كيست اول يكك روايتى را نقل 


ص: 14 


١7 از ابواب حد مسكرء روايت‎ 1١ الحرالعاملى» وسائل الشيعه» ج78, ص 778 باب‎ )١١(-١ 
١ باب 7 از ابواب حد مسكر روايت‎ ,77٠ الحرالعاملى» وسائل الشيعه» ج278 ص‎ )1١( ؟-‎ 
68 اوكاضنة الشيخ الصدوق. من لا يحضر الفقيه» ج 5 ص‎ 


؟- مرسله: عين همين روايت را مرحوم كلينى در كافى(1) نقّل مى كند و مى كويدهقال جميل و روا (يا روى عن) بعض 
اصحابنا انه يقتل فى الرابعه) باز هم مرسله است مرحوم كلينى در كافى ادامه مى دهد قال ابن ابى عمير ابن ابى عمير كفته است 
اينكه مى كويند«يقتل فى الرابعه» معنى دفعه ى جهارم اين نيست كه سه شراب و سه بار حد اتفاق بيفتد و بعد در شرب جهارم 
بكشند بلكه معناى دفعه جهارم اين است كه دو بار شرب كرد وهر بار حد خورد و بار سوم شرب كرد وحد بخورد دراين 
صورت اككر بار جهارم شرب تكرار شود كشته مى شود كه در واقع همان دفعه ى سوم مى شود منتها بعد از شرب سوم حد 
نخورده بود ابن ابى عمير كفت«كان المعنا ان يقتل فى الثالثه و من كان انما يؤتى به يقتل فى الرابعه) ابن ابى عمير معنا 
كردهيقتل فى الثالثه يعنى انما يؤتى فى الرابعه به يقتل فى الرابعه» مرحوم مجلسى(رض) در مرآه العقول اين روايت را از كافى 
نقل مى كند ودر شرح قول ابن ابى عمير مى كويدلعل المعنى ان لم يؤت به الى الانام و اتى فى الرابعه يؤتى به يقتل فى 
الرابعه» مى كويد معنايش اين است كه دفعه ى سوم دستكير نشد يا ثابت شد و حكم هم داده شد اما به هر علت حد نخورد 
جون حد نخورد دفعه ى جهارم مى كشند او را در حقيقت دفعه ى جهارم همان دفعه ى سوم مى شود جون دفعه ى سوم حد 
نخورده«يقتل فى الرابعه» يعنى دفعه ى جهارمى كه مى آورند در محكمه يقتل اما از نظر اجراء اين سومين اجراء حد است نه 
جهارمى. 


*- اولويت: مى كويند در زنا با اينكه اشد از شرب خمر است دفعه ى جهارم كشته مى شود كسى كه در زنا دفعه ى سوم 
كشته نمى شود در شرب خمر به طريق اولى در مرحله سوم كشته نمى شود يس در شرب خمر اولويت اين است كه دفعه ى 
جهارم كشته شود. 


٠6 ص:‎ 


7١/8 (؟1) الشيخ الكلينى» الكافى» ج/اء ص‎ -١ 


*- احتياط: مى كويند احتياط در دماء اقتضا مى كند كه دفعه ى سوم هم صبر كنيم و همان 8٠‏ ضربه شلاق را بزنيم و دفعه ى 
جهارم بكشيم جواب از جهار دليل قول دوم انشاءالله فردا عرض مى كنيم. 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنبه 2 آبان ماه 2٠//٠//ا4‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


دحى. 


كفتيم اكر كسى دو بار شرب خمر كند و بعد از هر دفعه اى حد بخورد در مورد حكم دفعه سوم دو قول است؛ 


دليل قول مشهور روايات متعدد در حد استفاضه است كه اغلبش صحيحه است و به دو صورت عام و خاص وارد شده است و 


مورد بررسى قرار داديم. 
قول دوم: دفعه ى جهارم كشته مى شود. 


مرحوم شيخ طوسى(١)‏ مرحوم صدوق(1) مرحوم علامه وفرزند علامه فخرالمحققين0) و مرحوم شهيد(؟) همكى قائل به اين 


قول بودند. 

دليل قول دوم ديروز كفتيم قول دوم جهار دليل دارد و اكنون به اختصار اشاره مى كنيم. 
دليل اول: مرسله ى صدوق؛ كه مى فرمايد «و قد روى انه يقتل فى الرابعه)(0) 

دليل دوم: مرسله ى كلينى؛ در كافى 

04 الشيخ الطوسىء المبسوطء ج ل ص‎ )١(-١ 

7- (7) الشيخ الصدوق, من لا يحضر الفقيه» ج ؟؛ ص 2ه 


3 رع« فخرالمحققين» ايضاح الفوائد,ج ؟» ص 6١6‏ الشهيد الاول» المعه الدمشقيه.» ص 0016١‏ الشيخ الصدوق» من لد بيحضر 
الفقيهه ج ع» ص 2# الحرالعاملى» وسائل الشيعه. ج8؟؛ ص 37"8» باب ١١‏ از ابواب حد مسكرء روايت ٠‏ 


الح رالعاملى» وسائل الشيعه» ج58 ص إفرفة باب ١١‏ از ابواب حل مسكر» روايت /ا 1 فخرالمحققين» ايضاح الفوائد,ج ؟» 


0١16 ص‎ 


-١‏ نقل مى كند و مى فرمايد قال جميل «روى عن بعض اصحابنا انه يقتل فى الرابعه» دليل سوم: اولويت؛ با اينكه زنا اشد است 


از شروب مر اسك :ودر قرآن هن فرمايد انه كان فاحشه وساء سميلة قاحشه استهو كاه سيار وشت اسح در عين حال١‏ ا كر 


كسى زنا كرد و سه مرتبه حد خورد دفعه ى جهارم او را مى كشند و تا به مرحله جهارم نرسد اعدام ندارد. لذا در شرب خمر 
به طريق اولى تا به مرحله جهارم نرسد اعدام ندارد و بايد دفعه ى جهارم كشته شود. مرحوم فخرالمحققين در ايضاح 


أولا3ق سانل :اد فيه ]ره روا بالق ها نب براض الريك اسك أولويق كل امتطياك انك وما دن عفابل نمه روايت تعن 
توانيم به اولويت تمسكك كنيم. 


ثانيً: در خود بحث زنا هم كذشت و اختلافى بود يكك عده اى از بزركان قائل به اين بودند كه دفعه ى سوم كشته مى شود و 
به همان صحيحه ى يونس «اصحاب الكبائر) كه ديروز خوانديم تمسك كردند يس اعدام در دفعه ى جهارم در زنا قطعى و 


مسلم نيست تا از اين طريق براى اثبات حكم در شرب خمر استدلال كنيد. يس اولويت هم قابل اعتنا نيست. 


جواب از احتياط: وقتى روايت صريح داريم مى كويد دفعه ى سوم و مشهور نيز بر اساس آنها فتوى داده است جائى براى 


احتياط باقى نمى ماند يس قول به اعدام در دفعه ى جهارم دليلى ندارد. 


ان قلت: درست است ما روايت صحيح داريم و تعدادش هم زياد است و دلالت بر اين دارد كه دفعه ى سوم كشته مى شود اما 
يرسش اين است افرادى جون مرحوم صدوق كه خريط فن حديث است و شيخ الطائفه كه خريط در فقه است يا علامه و نيز 
فرزندش فخرالمحققين و يا شهيد اول با اين روايات در حاليكه در مرئى و منظرشان بوده مخالفت كرده و به آن عمل نكردند. 
آيا مخالفت اين اكابر» وهنى نسبت به روايات ايجاد نمى كند كه بكوييم روايات را ديدند حتى خود مرحوم صدوق روايات 
اعدام در دفعه سوم را نقل كرده است در عين حال به روايت قتل در دفعه جهارم عمل كرده و فرمود «روى انه يقتل فى الرابعه) 
يس جهتى داشته و يكك اشكالى در آن بوده است كه اينها به آن عمل نكردند. 


٠١7” ص:‎ 


قلت: در جواب اين حرف كفته مى شود اكر مخالفت اين بزركان صريح و روشن بود شايد نسبت به روايات صريح و صحيح 
موجب وهن مى شد اما مى بينيم كه خود اين بزركان قول واحد ندارند كه بكُوييم مخالف است. مثا مرحوم صدوق در مقنع 
فرمود «روى انه يقتل فى الرابعه» اما در من لابحضر كه شايد اعتبارش از مقنع بالاتر است مى كويد «و قد روى انه يقتل فى 
الرابعه و المعتمد الاول» آنكه اعتماد به آن مى شود قول اول است يعنى «يقتل فى الثالثه» به اعتبار اينكه رواياتش قويتر 
صحيحتر صريحتر است يس مرحوم صدوق مخالف نيست ولو در مقنع مخالف است اما در من لا يحضر قول اول را قبول دارد. 
مرحوم شيخ شيخ طوسى(ره) در مبسوط و در خلاف قول به يقتل فى الرابعه را قبول كردند ولى در نهايه(١)‏ همان كتابى كه 
ايشان فتوايش را متن روايات قرار داده و متن روايت را به منزله ى فتوا ابراز مى كند (وقتى روايت را بخوانيد معلوم مى شود 
كه فتوايش اين است) مى فرمايد و «شارب الخمر اذا اقيم عليه الحد مرتين ثم عاد ثالثه وجب عليه القتل» اين فتوا همان روايت 
را نقل مى كند اما فتوايش متن روايت است كه اكر دفعه ى سوم اعاده كرد وجب عليه القتل يس در كتاب نهايه از آن قول 
بركشته و قائل به اعدام در دفعه ى سوم است. علامه در قواعد قول به يقتل فى الرابعه را فرمود اما در مختلف قول به قتل فى 
الثالثه را تقويت كرده است در مختلف حدود نصف صفحه كلام شيخ و ديكران را نقل مى كند در نهايت قول به قتل فى 
الثالثه را تقويت مى كند. 


١٠١ ص:‎ 


-١‏ 0غ الشيخ الطوسى» نهايه الاحكام, ص "الا الشيخ الجواهرى» جواهر الاحكام, ج١8‏ ص "لع 0 0( ابن ادريس الحلى. اج 
ص //ا© 


اقول: اقوى همان قولى است كه مرحوم امام هم در متن دارند كه يقتل فى الثالثه اكر دو مرتبه كسى مشروب خورد هر دفعه 


حد خورد دفعه ى سوم قتلش واجب و حد او قتل است اين مساله تمام. 


«القول فى احكامه و بعض اللواحق» در اول كتاب حد شرب خمر كفتيم در سه جيز بحث مى شود. اول: موجب حد. دوم: 


تاكنون آن دو بخش كذشت فعلا در بخش سوم يعنى احكام و لواحق بحث داريم مساله ى ١‏ «لو شهد عدل بشربه) در اين 


مسأله دو فرع مورد بحث است. 


فرع اول: دو شاهدى كه عليه كسى به شرب خمر شهادت مى دهند شاهد اول شهادت به شرب مى دهد و مى كويد ديدم او 
شراب خورد «و الآخر بقيئه» شاهد دوم مى كويد شراب خوردن را نديدم اما من ديدم كه مشروب را قى كرد واز دهان بيرون 
ريخت آيا اين حد مى خورد يا نه؟ هر دو نككفتند شرب خمر يكى كفت قى كرد. امام مى فرمايد «وجب الحد» حد واجب 
است. مرحوم صاحب جواهر(4) مى فرمايد «عند المشهور) مشهور مى كويند «وجب الحد بل عن السرائر(١٠)‏ و التنقيح و ظاهر 
الخلاف الاجماع عليه» بعضى ها هم ادعاى اجماع كردند يس مساله مخالفى ندارد. 


دليل مساله: تنها دليل ما در اين مساله يكك روايت است مرحوم شهيد مى فرمايد الاصل فى المسأله اصل در اينجا يعنى آن 
مدركى كه مورد اعتماد است روايت حسين ابن يزيد12) است. عن ابى عبدالله(ع) عن ابيه عن آبائه امام صادق از يدرشان امام 
باقر در يكك نسخه «عن آبائه قال أتى عمر بن الخطاب بقدامه بن مظعون قدامه بن مظعون' را آوردند بيش عمر و قد شرب 
الخمر قدامه خمر خورده بود و شهد عليه رجلان دو نفر عليه او شهادت دادند «احدهما خصى و هو عمرو التميمى) يكك آدمى 
بود كه خصى بود بيضه هايش را كوبيده بودند كه قدرت بر جماع نداشت و الآخر نفر دوم المعلى بن جارود فشهد احدهما انه 
رآه يشرب يكى از اين دو نفر شهادتش صريح بود كه من ديدم مشروب خورد «و شهد الآخر انه رآه يقىء الخمرا يكى ديكر 
شهادت داد كه من ديدم كه خمر را قى كرد از حلقش بيرون مى داد يس همان محل حرف ماست يكى شهادت به شرب داده 
يكى شهادت به قى داده است. «فأرسل عمر الى ناس من اصحاب رسول الله(ص)» جمعى از اصحاب را جمع كرد كه «فيهم 
اميرالمومنين(ع)) در آن جمعى از صحابه كه جمع شدند اميرالمومنين(ع) هم تشريف داشتند «فقال لاميرالمومنين ما تقول يا ابا 
الحسن» عمر به امي رالمومنين(ع) رو كرد و كفت «فانكك الذى قال له رسول الله«(ص) انت اعلم هذه الامه و اقضاها بالحق» (جه 
اقرار خوبى از عمر) شما كسى هستيد كه ييغمبر درباره ى شما فرمود «انت اعلم هذه الامه» (جايش بود آنجا يكك نفر بلند شود 
بكويد اكر بيغمبر فرمود على اعلم هذه الامه هست نمى شود اعلم را بككذاريم كنار غير اعلم خليفه باشد) «انت اعلم هذه الامه 
و اقضاها بالحق» بيغمبر فرمود اقضاكم على شما كسى هستى كه بيغمبر درباره شما اينجور فرموده «فان هذين قد اختلفا» اين دو 
ثادر شهادتشان به نحو اختلاق شهادت ذادثد «قال مااختلفا فى 'شهادتهما» امي رالمومتين فرمود اختلاق نيست ولو يكى كفتك 
شرب الخمر ديكرى كفته قاءالخمر اين اختلاف نيست بلكه هر دو شهادت به شرب خمر دادند. امام فرمود «و ما قائها حتى 
شربها؛ هيجكس خمر قى نمى كند مككر اينكه خورده است در شكم انسان كه دستكاه خمر سازى نيست كسى كه از شكمش 
خمر قى مى كند معلوم است خورد يس ولو يكى كفت من شهادت مى دهم ديدم قى كرد؛ قى كردن خمر مستلزم اين است 


كه خورده باشد كشف مى كند كه شرب خمر كرده است يس در حقيقت دومى هم شهادت به شرب خمر داده است منتها 


يكى تصريح كرده به دلالت مطابقى مى كويد «رأيته شرب الخمر» يكى به دلالت التزامى لازمه ى اينكه خمر را قى كند خمر 
خوردن است. بنابراين هر دو شهادت به شرب خمر دادند و حد براى آنها لازم است. اين روايت تنها دليل بر مساله است 


روايت از نظر دلالت با اين تعليلى كه در ذيل هست «ما قائها الا -يا حتى- شربها» خيلى صريح است. 
ص: ٠١6‏ 


21 الشهيد الثانى» مسالك الافهام, ج5١, ص‎ )1١(-١ 


اشكال: تنها شبهه اى كه هست در سند واقع است مرحوم شهيد بعد از نقل روايت مى فرمايد «و عليها فتوا الاصحاب» فتواى 
علما بر طبق اين روايت است «ليس فيهم مخالف صريحا؛ در بين فقها هيج مخالفى صريحا فتوا به غير اين داده باشد وجود 


ندارد «الا ان طريق الروايه ضعيف» و در ادامه مى فرمايد سه نفر در سند اين روايت خدشه دار هستند. 


-١‏ لان فيه موسى بن جعفر البغدادى و هو مجهول الحال» شخصى به نام موسى بن جعفر بغدادى در روايت هست كه معلوم 


نيست ثقه است يا غيرثقه يعنى در كتاب رجال از اين شخص اسم برده شد اما توصيف نشده است مجهول الحال است. 


*- عبد الله بن عبدالرحمن و هو مشتركك بين الثقه و الضعيف شخصى به نام عبدالله بن عبدالرحمن آمده است. در حاليكه دو تا 
عبدالله بن عبد الرحمن داريم يكى ثقه است و يكى غيرثقه است و مذكور در اين روايت معلوم نيست كدام است با علامات و 


قرائن و اينها هم نتوانستند بفهمند اين كدام است. 


مرحوم شهيد مى فرمايد فلذلك از همين جهت قال السيد جمال الدين ابن طاووس (قدس) سيد بن طاووس فرموده «لااضمن 
دركك طريقه) من ضامن صحت سند نيستم و ضمانت نمى كنم از نظر سند اعتبار داشته باشد «و هو مشعر بتردده) مرحوم شهيد 


مى فرمايد همين عبارت سيد بن طاووس مشعر به اين است كه ايشان ترديد داشت. 


٠١8 ص:‎ 


جوات: مرحوم صاحب جواهر هنكام نقل روايت مى كويد «الذى رواه المشايخ الثلاث» مشايخ ثلاث در كتبشان روايت را نقل 
كردند المنجبر بما عرفت كفتيم عند المشهور (خود مرحوم شهيد هم فرمود عليها فتوى الاصحاب ليس فيهم مخالف) اكر 
ضعف سند هم باشد با عمل اصحاب كه بر طبق آن عمل كردند اعتماد حاصل مى شود بنابراين ولو فرض كنيم روايت ضعيف 


است اما نقل مشايخ ثلاثه و فتواى مشهور يكك قرينه اى براى اعتمادشان مى شوند. 


فرمايد «فيه اشكال) 


اين بحث فردا انشاءالله. 

متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه /ا آبان ماه /ا٠/م٠//ا/‏ 
0 310010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
مرحوم امام(ره) در مسئله ى يكك دو فرع عنوان فرمود. 


فرع اول: كفتيم اكر يكك نفر شهادت به شرب خمر دهد و ديككرى شهادت به قى كردن خمر دهد امام فرمودند«وجب الحدا 
اين شهادت يذيرفته است و حد بر او واجب مى شود. دليلش هم روايتى بود كه ولواز نظر سند ضعيف بود ولى مرحوم شهيد 
در مسالكك(١)‏ فرموداعليها فتوى الاصحاب» (يا«على طبقها فتوى الاصحاب») اصحاب بر طبق آن روايت فتوا دادند يس منجبر 
به عمل اصحاب است مضمون روايت اين بود كه عمر از اميرالمومنين(ع) سوال كرد اين دو نفر شهادت دادند ولى«اختلفا؛ در 
شهادتشان يكى كفت«شَرِبَ» و ديكرى كفت«قاءَ) اميرالمومنين(ع) فرمودهما اختلفا» اينها اختلاف ندارند زيراما قائها حتى 


شربها» آن كسى كه خمر قى كرده است قطعا قبلا خورده بود يس در حقيقت دومى هم بالالتزام شهادت به شرب داد. 
ص: ١٠١317‏ 

21 الشهيد الثانى» مسالك الافهام, ج5١. ص‎ )1١(-١ 

فرع دوم:«و هل يحد اذا شهدا به قيئه) 


فثك امرؤز اين است كه آيا اكراهر ذو شاعد شهادت به قى (استفراغ) دادند. هردو شاهد شهادت دادند ما ديديم كه اين آقا 


امام مى فرمايد«فيه اشكال» يذيرش اين شهادت محل اشكال است. 


مرحوم محقق(1١)‏ بعد از اينكه فرع اول را ذكر مى كند و روايت اميرالمومنين(ع) كه فرمود اختلافى نيست يس وجب الحد را 
مطرح مى كندء مى فرمايد«لا-زم ذلك» لا-زمه ى آن حرف كه در فرع اول كفتيم اين است كه اينجا هم بيذيريم اكر هر دو 


شهادت داده اند كه ديديم شراب قى كرده بود حد واجب است ولى مى فرمايد«و فيه تردد) (امام اينجا مى فرمايد«فيه اشكال» 
اما مرحوم محقق در شرايع مى فرمايدافيه تردد)) در قبول اينجور شهادت كه بككوييم يجب الحد ترديد داريم. 

و جمعى ديكر از بزركان هم همين تعبير«ترديد» و«اشكال) را مطرح كردند. 

دليل ترديد و اشكال: هر دو وجه يذيرش و عدم يذيرش داراى علت است. 

علت يذيرش: كفته اند اينجا هم مثل فرع اول است و استدلال به عموم تعليل در ذيل روايتى كه ديروز خوانديم نموده اند و 
كفتند اينكه امير المومنين(ع) فرمود اينها اختلافى ندارند؛ اينجا را نيز شامل است. زيرا امام فرمودهما قائها حتى شربها» قى نمى 
كنك من زا مكر إيذكة خورده باد يس قفن كردق خمر كاشت عن شيرية) كشف ازاين فى" كد كه خؤرذه است كرجه آن 
روايت موردش اين بود كه يك نفر به شرب شهادت داد و ديكرى به قى كردن شراب شهادت داد اما تعليلى كه 
امي رالمومنين(ع) آوردند اختصاص به آن مورد ندارد بلكه امام فرمود شهادت به قى كردن شراب؛ كشف از خوردن مى كند. 
بنابراين اككر دو نفر شهادت به قى دادند كلام هردو كاشف از شرب خمر است و در حكم اين است كه هردو شهادت به شرب 


خمر داده اند يس على القاعده بايد بككوييم كه اين شهادت يذيرفته است و واجب است حد بزنيم. 


١٠١8 ص:‎ 


0570-١‏ المحقق الحلى. شرايع الاسلام» ج ع ص لفان 


دليل عدم يذيرش: كفته اند هر شرب خمرى موجب حد نيست بلكه شرب خمرى كه عن اختيار باشد يوجب الحد اما اكر عن 
اكراه باشد موجب حد نيست ما اينجا تا دو مرحله را با اين شهادت قبول داريم مرحله اول شهادت دادند خمر قى كرده است 
مرحله دوم لازمه ى اينكه خمر قى كرده اين است كه شرب خمر كرده باشد اين هم قبول است اما اين شهادت بيان نمى كند 
آيا اين شرب خمر عن اختيار بوده است يا عن اكراه؟ احتمال مى دهيم عن اختيار خورده باشد و بعد قى كرده باشد و احتمال 


مى دهيم عن اكراه بوده باشد. وقتى شبهه بيش آمد حد جارى نيست زيرا تدرءالحدود بالشبهات. 
اين غهدذه اشكالق'است كه در ذهن شريف اين بز ركان هست وهى كويتد فيه اشكال. 
جواب از دليل عدم يديرش: من المحتمل در جواب بِكُوييم 


اول اين احتمال كه ممكن است شرب عن اختيار نبوده است در فرع اول هم جارى است تابراين كر احتمال باعت بيهو 
درع حد است؛ در فرع اول هم بايد يكرقيك حد ضار تمى شود در حاليكه اميرالمومنين(ع) آنجا اعتنايى به اين احتمال نكردند 


ثانيا: همين احتمال در آنجايى كه هر دو شهادت به شرب خمر دادند نيز جارى است زيرا وقتى هر دو شهادت مى دهند كه ما 
ديديم اين مشروب خورده است در اين جا بر اصل شرب خمر شهادت دادند در نتيجه اين احتمال وجود دارد كه با اختيار 
نبوده است اكر بكوييد وقتى كفتند شهادت مى دهيم شرب خمر كرده است ظهور در اين دارد كه عن اختيار بود زيرا اكراه 
خلاف اصل است ظاهر و اولى اين است كه هر انسانى در فعلى كه مرتكب مى شود عن اختيار مرتكب مى شود اينجا هم مى 
كوييم اين دو نفر شهادت به قى كردن داده اند كه كشف مى كند از شرب و شرب هم يكك فعلى است كه ظهور دارد در 
اينكه عن اختيار خورده است. 


١ ص:‎ 


ثالثاً: مرحوم محقق مى فرمايد اكر يكك جنين احتمالى وجود داشت كه شرب عن اكراه انجام كرديده باشد خود مجرم از 


خودش دفاع مى كرد و مدعى اكراه مى شد حال كه نكرده است معلوم مى شود اكراهى نبوده است. 


نتيجه: در جمع اينجور استفاده مى شود اين شبهه اى كه به خاطر آن مى كويند«فيه اشكال» يا«فيه تردد) وجهى براى اشكال 
نيست بنابراين ما هستيم و آن روايت و ذيل روايت تعليل داشت و عموم تعليل دلالت براين دارد كه به دلالت التزام شهادت بر 


استفراغ در حكم شهادت به شرب بوده و يذيرفته است. 


ان قلت: ممكن است بككوئيد اين حكم برخلاف مقتضاى اصل بود و هر حكمى كه خلاف مقتضاى اصل باشد يقتصر بر مورد 
نص و مورد نص در آن روايت آنجايى بود كه يكى شهادت به شرب داد و ديكرى شهادت به استفراغ و نمى توانيم روايت را 


به موردى كه هر دو شهادت بر استفراغ داده اند سرايت دهيم. 


قلت: مى كوئيم اين حكم برخلاف اصل نيست بلكه يكك حكم عرفى است نه تعبدى زيرا اميرالمومنين(ع) فرمود هر عرفى مى 
كويد كسى كه قى مى كند خمر خورده است و اينكه اميرالمومنين(ع) فرمودهما قائها حتى شربها» حكم تعبدى نيست بلكه 
يكك مطلب عرفى است و تعليل هم عرفى است لذا تعميم مى دهيم به آنجايى كه هر دو شهادت به قى دادند يس مى كُوييم 
تعليل معتبر است و همان كونه كه اميرالمومنين(ع) به احتمال اكراه توجه نكردند اينجا هم به آن احتمال توجه نمى شود. 


ندارد. 


١٠١ ص:‎ 


مساله ى 1:«من شرب الخمر مستحلا لشربها و هو مسلم» در مورد حكم مسلمانى كه اسلام و نبوت ييغمبر و امامت و معاد را 


قبول دارد اما خمر را حلال مى داند و به عنوان اينكه نوشيدن خمر حلال است» مى خورد؛ دو قول است. 


قول اول: امام مى فرمايل«استتيب» بايد توبه اش بدهند بكويند از اين اعتقاد دست بردارد يا توبه را قبول مى كند از آن اعتقاد 


به حليت خمر دست برمى دارد يا نه؟ 


اكر توبه كرد و كفت اشتباه كردم فكر كرده بودم و كمان مى كردم حلا ل است اما اكنون برايم معلوم شد كه حرام است و 


حرمتش را قبول دارم بعد از اينكه از اين اعتقاد باطل دست برداشت و توبه كرد فقط حد شرب خمر مى خورد. 


اكر زير بار نرفت و كفت الان هم عقيده من اين است كه شرب خمر حلال است«رجع انكاره الى تكذيب النبى» انكارش برمى 


كردد به انكار نبوت كه ييامبر دروغ كفته است. در اين صورت«قتل) مرتد شده و كشته مى شود. 


قول دوم:«و قيل» قول ديكرى در مساله هست كه مى كويند يقتل من غير استتابه حرمت خمر يكى از احكام ضرورى اسلام 
است آياتى در قرآن داريم و در روايات متعدده حد براى آن معين شده است كسى كه خمر را حلال بداند خرج من الدين 
مرتد است و حكم مرتد بر آن بار مى شود يس توبه معنا ندارد. بايد ببينيم احكام مرتد جيست اكر مرتد ملى است يعنى غير 
مسلمان بوده و آمده مسلمان شده است بر اساس احكام ارتداد ملى توبه اش مى دهيم اكر توبه كرد هيج اكر نشد كشته مى 
شود و اما اكّر مرتد فطرى باشد يعنى مسلمان بوده و حالا مرتد شده است اينجا بغير استتابه كشته مى شود و حدش قتل است. 
يس فرق دو قول اين شد كه قول اول مى كويد كارى به بحث ارتداد نداريم بلكه او را توبه مى دهيم به او مى كوييم بيا از 
اين اعتقاد دست بردار اكر توبه كرد فقط حد شرب خمر مى زنيم اكر توبه نكرد كشته مى شود. قول دوم مى كويد استتابه 
معنى ندارد يكى از مصاديق كسى كه مرتد شده باشد منكر ضرورى اسلام است و حكم ارتداد براو بار مى شود يس در 
مساله دو قول هست كسى كه شرب الخمر مستحلا حلال مى داند اينجا دو دسته مى شوند علما يكك دسته مى كويند استتابه 
توبه اش مى دهيم جمعى از بزركان اكثر فقهاء ماندد شيخ طوسى شيخ مفيد ابن ادريس مى كويند حكم مرتد بار مى شود. 
امام هم وقتى دو قول را نقل مى كنند مى فرمايند«والاول اشبه) استتابه اشبه است. 


من ذا 


دليل قول اول: 


اولا: ممكن است بككوئيم از اينكه قائل شده است به حليت و مى كويد خوردن خمر حلال است لعل شبهه براى او بيش آمده 
است نه اينكه با اعتقاد به اينكه اسلام او را حرام مى داند بككويد حلال است بلكه شايد شبهه برايش بيش آمده و نمى داند كه 
در اسلام يكك جنين حكمى هست ياالقرب عهده فى الاسلام» نشنيده بود حرمت شرب خمر را اعتقادش اين بود حلال است و 


خورد يا«لبعد بلاده» جون در يكك شهر دور دستى هست كه دسترسى نداشتند معتقد به حليت شرب خمر شد. 
ان قلت: باور كردنى نيست كه حكم حرمت را نشنيده باشد. 
قلت: جهل مردم قابل باور است و هم اكنون نيز بعضى جاها بيدا مى شود كه محرومند؛ 


نمونه يكك: جند نفر از آقايان طلاب كه براى تبليغ به روستائى در اطراف شهر كرد رفته بودند دو هفته قبل آمدند دفتر ما و مى 
كفتند رودخانه ى عظيمى بين مناطق آباد و برخى از روستاها قرار دارد و يل ارتباطى ندارند لذا سيم روى آن رودخانه 
كشيدند كه با آن سيم با آن تشكيلاتى كه درست كردند آويزان مى شوند و مى روند. نه برق دارند نه تلويزيون دارند نه 
تلفن دارند مى كفت ما مردم را جمع كرديم مى خواستيم (عكس هم كرفته بودند جزوه اى درست كرده بودند) نماز جماعت 
بخوانيم اينها به جاى صف بستن براى نماز دور ما حلقه زدند كه نماز جماعت بخوانند. جون نه تنها نشنيده بودند بلكه نديده 
بودند صف جماعت جه طورى بايد تشكيل بشود. با زحمات رفت و آمد و ماندن و عقربهاى خطرناك (يكك عكس عقرب 
هم انداخته بودند) در يكك جلسه اى دختر و يسرى بنا بود عقد بشوند مردم در جلسه ى عقد حاضر شدند ما هم صيغه ى عقد 
دختر و يسر را خوانديم. بعد يدر آن يسر كفت يس يكباره عقد ما را هم بخوانيد يعنى يدر و مادر اين داماد بدون عقد 
زندكى كردند عقد آنها را هم خوانديم يس از آن بابا جون ييرمرد آن داماد كفت عقد ما را هم بخوانيد معلوم شد آنها هم 
عقد شرعى نداشتند. و براى آنها نيز عقد خوانديم. اين جا كنار شه ر كرد است و عشائر بعد از بيست و جند سال كه از انقلاب 
كذشته است باور نمى كرديم اينكونه باشند. اما آقايان آمدند عكس هم آورند فيلم هم تهيه كردند خدمت مقام معظم رهبرى 
دادند ايشان دستوراتى دادند و الحمدلله يبيشرفت هاى خوبى حاصل شد. 


١١7 ص:‎ 


نمونه دوم: سال 8١‏ كه در شوراى عالى قضايى بوديم يكك سفرى با آيت الله موسوى اردبيلى به بندرعباس رفتيم و از آنجا 
رفتيم بشاكرد منطقه ى بشاكرد راه ارتباطى نبود با هلى كوبتر رفتيم يكجا بياده شديم يكك جمعيت ٠٠١‏ نفره زندكى مى 
كردند دراين كيرها بهداشتء بيمارستان» مدرسه و هيج امكاناتى نبود خودشان يكك مسجدى درست كرهده بودند اصلا از 
وضع انقلاب و يبروزى انقلاب واينها هم جيز زيادى نمى دانستند. البته حالا بعد كم كم خوب شد الان وضع بشاكرد خيلى 


جو بو شام 


على ايحال نمى شود استبعاد كرد بكوييم يكك جايى يكك كسى نشنيده باشد حمر حرام است الانش هم امكان دارد. بس دليل 
اول آقايان اين است كه قائل به حليت» لعل شبهه دارد يا حكم را نشنيده است بنابراين يس با احتمال شبهه مرتد نيست توبه 


اش مى دهيم اكر توبه كرد كه فقط حد شرب خمر مى خورد و اكر جنانجه حرمت را نمى دانست» حد هم ندارد و اكر توبه 


نكرد حكم ارتداد دارد. 

دليل دوم دو روايت است كه تقريبا مضمون آن يكى است. فردا ان شاءالله. 
وصلى الله على سيدنا محمد و آل محمد 

كتاب الحدود (حكم شارب خمر با اعتقاد به حليت آن) /٠/4١//ا4‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الحدود (حكم شارب خمر با اعتقاد به حليت آن) 

بحث اخلاق: 


عن اميرالمومنين(ع) )١(‏ «يا حمله العلم اعملوا به فانما العالم من عمل بما علم» امي رالمؤمنين(ع) خطاب به علما فرمود اى كسانى 
كه علم را فراكرفتيد و مصداق عالم شديد؛ به علمتان عمل كنيد. «فانما العالم» انما براى حصر است. 


١١7١ ص:‎ 


<١‏ كنز العمال» المتقى الهندى» ج 9 3 ص الاق مو سسه رسالت. 


يكبار در توضيح آيه (انما يخشى الله من عباده العلما) )١(‏ كفتيم انما براى حصر است يعنى تنها علما هستند كه از خدا مى 
ترسند جون هر جه خداشناسى اش بيشتر و قويتر باشد تواضع و خشيتش بيشتر مى شود. اينجا هم حضرت مى فرمايد «انما 
العالم من عمل بعلمه) تنها به كسى عالم كفته مى شود كه عامل باشد و به علمش عمل كند. و اكر عمل نكند «فليس بعالم) 
صحت سلب دارد يعنى يراد بالعالم من عمل بعلمه و الا در مورد عالمى كه به علمش عمل نكند در قرآن تعبير شده است (مثله 
كمثل الكلب) (7) عالمى است كه در حد مستجاب الدعوه است خودش را با حضرت موسى مقايسه مى كرد اما (مثله كمثل 
الكلب) يا در سورهى مباركه ى جمعه مى فرمايد (كمثل الحمار يحمل اسفارا) () هر دو مورد تشبيه عجيبى است كه در 


قرآن مده امت 


در اين روايت اميرالمومنين(ع) مى فرمايد «ليس بعالم» ما كسى را كه عمل ندارد به عنوان عالم نمى شناسيم در يكك روايت 
(؟) ديكر هم مى فرمايد كسى كه به علمش عمل نكند «كحمار طاحونه) مثل آن حيوانى است كه به آسياب بسته اند آن زبان 
بسته از صبح تا عصر راه مى رود وقتى بازش مى كنند سر جاى اول است جون دايره اى را دور زده و يكك صبح تا بعدازظهر 
راه رفته است اما هنوز در جاى اول است. كسى كه زحمت كشيده و عالم شده است ولى به آن عمل نمى كند همان حمارى 
است كه بعد از راه رفتن از صبح تا ظهر سرجاى اول است يا عقب كرد دارد. عالم است و مى داند غيبت حرام است اما غيبت 
مى كند و هيج باكى هم ندارد. مى داند دروغ حرام است اما دروغ مى كويد. مى داند خيانت حرام است اما خيانت مى كند 
مى داند اذيت و آزار و هتكك آبروى ديككران حرام است اينها را فهميده و خوانده است اما عمل نمى كند. لذا اميرالمومنين(ع) 
مى فرمايد (يا حمله العلم اعملوا بها اى حاملان دانش به علمتان عمل كنيد مقيد باشيد تعهد داشته باشيد به آنجه مى دانيد 
عمل كنيد «فانما العالم من عمل بما علم) عالم فقط به كسى مى كويند كه به علمش عمل كند «و وافق علمه عمله) عالم به 
كسى مى كويند كه عملش موافق با علمش باشد. 


١1١ ص:‎ 


-١‏ فاطر /اسوره 8" آيهم؟. 
7؟- اعراف/سوره/ء آيه72١.‏ 
بوك جمعه اسوره 23 آيهه. 


ع الاختصاص» شيخ مفيدء» ص 750. 


سيس اميرالمومنين(ع) از راه يبش بينى غيبى مى فرمايد «و سيكون اقوام يحملون بعلم» به زودى زمانى برسد كه افرادى هستند 
عالمند به درجاتى از علم رسيده اند «لايجاوز تراقيهم» اما آن علم از اين ترقوه و شانه هاى آنان بالاتر نمى رود جون متوقف 
است و تحركى در او براى عمل ايجاد نكرده است «يخالف عملهم علمهم» عملشان با علمشان مخالف است به آنجه كه مى 
داند عمل نمى كند خلاف آن عمل مى كند «و تخالف سريرتهم علانيتهم» باطن آنها مخالف با علانيه ى آنهاست در ظاهر 
نشان مى دهد يكك آدم متدين و مقدسى است اما باطنش خراب است اكر قيامت بنا باشد با صورت باطن محشور بشود معلوم 
نيست به صورت انسان مشحور شود بلكه ممكن است به صورت يكك درنده اى در محشر ظاهر بشود جون باطنش باطن 
درندكى است. «يجلسون حلقا) (انشاءالله ما جزء اينها نباشيم) «يجلسون حلقا» دور هم جلسه شب نشينى و بقول ما كعده دارند 
حلقه هايى دور هم مى نشينند «فيباهى بعضهم بعضا» به جاى اينكه ذكرى بكويند بجاى اينكه خيرى را دنبال بكنند؛ فخر و 
مباهات به يكديكر مى فروشند اين افتخار مى كند من كذا و كذا آنهم مى كويد من جككونه هستم «حتى ان الرجل» (بايد واقعا 
به خدا يناه ببريم) «حتى ان الرجل ليغضب على جليسه ان يجلس الى غيره» بعضى وقتها يكك نفر با رفيقش كه خيلى همنشين و 
دوست هستند قطع مراوده مى كند و مى كويد جرا با فلا-نى رفيق هستى جرا به فلان جلسه مى روى جرا منزل فلانى رفت و 
آمد دارى همين خط و خطوط بازى كه ما امروز داريم غضب مى كند تركك مراوده مى كند مى كويد جرا شما با فلانى رفت 
و آمد دارى با فلان كروه شما ارتباط دارى «و يدعه؛ حالا كه به اصطلاح امروز خطشان جدا مى شود همديكر را ترك مى 
كنند اين يكك راه ديكر مى رود و آن يكك راه ديككر در ايمان در عقيده در علم در عمل باهم موافق نيستند نتيجه اين است كه 
مى فرمايد «اولئكك لاتصعد اعمالهم فى مجالسهم تلك الى الله هيجكدام اعمالشان به سوى خدا بالا نمى رود اين اعمال 
همانجا مى ماند عالم است ولى نتوانسته يكك مقام و منزلتى عندالله داشته باشد اعمالشان بالا نمى رود و مورد قبول واقع نمى 


شود خسر الدنيا و الآخره اينان زيانكاران دنيا و آخرتند. 


١١0 ص:‎ 


خدا انشاءالله توفيق بدهد بتوانيم جزء مصاديق اول فرمايش حضرت باشيم كه فرمود به علمى كه داريد عمل كنيد. آنهايى كه 
بجايى رسيدند كته بوده انك. 


داتشكاهيان و اساتيد دانشكاه برئامة واشتيد: 


جلسه قم برنامه منظمى نبود بلكه عده اى فضلا جمع مى شدند و سوالاتى داشتند مطرح مى شد و ايشان ياسخ مى دادند تهران 
هم با اساتيد دانشكاه به همين روال بود ما هم مدتى در آن جلسه قم شركت مى كرديم در آن جلسه واقعا اينككونه بود كه تا 
يكك سوالى مى شد ايشان ياسخ مى دادند مشغول صحبت بودند به مجرد اينكه سوال تمام مى شد ولو به سوال بعدى كوش 
مين اذادنك زبانشان حركت داشظ:و د كز من كفتتل دن هميق فاضلة ايخ كة .يا سكوت مى شد نا ثفز بعدى مشغول برسيدن سوال 
بود وايشان در حال كوش دادن بودند؛ ذكر مى كفتند و در خلوتشان هم همينطور بود وامكان نداشت در محضر ايشان 
كسى بتواند غيبت بكند. 


در حالات امام(ره) آمده است خود ايشان هيجكاه غيبت نمى كردند و هركز حاضر نبودند به غيبت كوش بدهند. اكر در يكك 
جلسه اى مثلا كسى مى خواست بككويد آقاى فلان جطور بوده است. ايشان حرف را منحرف مى كردند و سخن ديكرى مى 
آوردند» كه راجع به آن شخص صحبتى نشود آرى عمل به علم همين است كه آدم غيبت نكند دروغ نكويد خيانت نكند. 
مرحوم امام(ره) به مستحبات خيلى مقيد بودند خدا رحمت كند آقازاده ايشان مرحوم آقاى حاج آقامصطفى را كه مى فرمود 
امام در تعهد به دعاها و زيارات يكك عوام است اين تعبير ايشان بود مى فرمود يكك عوام است مفاتيح را برمى دارد از كجا تا 
كجا زيارت جامعه زيارت عاشورا زيارت فلان دعاى فلان مناجات فلان را مى خواند. مى فرمود در نجف اكر مى توانستند 
مرتب برنامه شان اين بود كه شبها حرم مشرف مى شدند ساعت "از شب كذشته حرم مشرف مى شدند. خيلى هم منظم سر 
وقت انجام مى شد و اكر محذورى بود مثلا حكومت نظامى بود يا كسالت داشتند كه نمى توانستند مشرف بشوند مى رفتند 
يشت بام از روى يشت بام مطابق كنبد حرم مى ايستادند و زيارت مى خواندند تقيد به عبادتها موجب قرب انسان به خدا مى 


شود و آن شخصيت را از امام يا علامه طباطبائى و ديكر بزركان ايجاد مى كند. 


١١8 ص:‎ 


اميرالمومنين(ع) تاكيد روى اين نكته دارند كه «يا حمله العلم اعملوا فانما العالم» عالم به كسى مى كويند كه عمل كند 
معنايش اين است كه كسى كه عمل نمى كند «ليس بعالم» اين يكك جمله از اميرمومنان(ع) بود اميدواريم انشاءالله در خود من 
و كماعز يران و تورسشفان تاثين بكذاره اتشاعالة: 


در مسأله دوم كفتيم اككر كسى مستحلا و با اعتقاد به حليت شراب بخورد همانكونه كه آب و شربت را حلال مى داند و مى 


خورد خمر را حلال مى داند و خمر خوردن برايش مثل آب خوردن است در حكم مسأله دو قول است. 


قول اول: «استتيب» بايد توبه اش بدهيم امرش مى كنند به توبه كه از اين اعتقاد به حليت خمر دست بردار و اكر توبه كرد توبه 
اش قبول است و فقط حد شرب خمر براو جارى مى شود واكر توبه نكرد و زير بار توبه نرفت «قتل» حدش قتل است سواء 
اينكه مرتد فطرى باشد يا مرتد ملى فرقى نمى كند خود مرحوم امام(ره) دو قول را كه نقل مى كنند مى فرمايند «والاول اشبه) 
همين قول اول را كه توبه اش مى دهند اكر توبه كرد فقط حد شرب خمر جارى مى شود و الا كشته مى شود؛ اشبه است. 
مرحوم شيخ مفيد )١(‏ در مقنعه شيخ طوسى در نهايه (7) و بزركانى كه تبعيت كردند قائل به اين قول هستند مرحوم محقق در 


دليل قول اول: 


-١‏ احتمال دارد شبهه اى بيش آمده و براى خاطر شبهه مى كويد خلال است و اعتقاد به حليت بيدا كرده است در اين صورت 


توبه اش مى دهيم ازاو مى خواهيم توبه كند؛ اككر توبه كرد كارى به او نداريم فقط حد شرب خمر به او مى زنيم. 
ص: ١١17‏ 
-١‏ مقنعه» شيخ مفيد» ص ١١٠ل‏ جامعه مدرسين. 


"١‏ النهايه» شيخ طوسى» ص " الل جامعه مدرسين. 
بوك شرايع الاسلام» المحقق الحلى. ج 2 ص 4 استقلال طهران. 


مرحوم مقدس اردبيلى در مجمع الفائده (1) اين استدلال را توضيح مى دهد و مى فرمايد «ما صار ضرورياً بحيث يعرفه كل 
واحد و لم يمكن الجهل به؛ حرمت خمر به جايى نرسيده است كه همه شناخته باشند و فهميده باشند خمر حرام است و جورى 
نيست كه بكوئيم امكان ندارد به طور معمول كسى حرمت آن را نداند من المحتمل يكك كسى نشنيده باشد «فان كثيراً من اهل 
القرى يعتقدون حله) در روستاها خيلى ها هستند نشنيده اند و فكر مى كنند خمر حلال است «فيمكن فى حق من انكر تحريمه 
ذلك)» يس كسى كه منكر تحريم است و اعتقاد به حليت بيدا كرده ممكن است بككوييم شبهه داشته است جون در آن حد از 
ضرورى دين كه همه شناخته باشند نيست. بنابراين جون شبهه بيش مى آيد «تدرء الحدود بالشبهات» حد برطرف مى شود 


جون شبهه است حد قتل جارى نمى شود. 


-"١‏ مرحوم شيخ مفيد در ارشاد (5) به صورت مرسله نقل مى كند «رواه العامه و الخاصه ان قدامه بن مظعون شرب الخمر) اين 
روايت را مى فرمايد هم عامه نقل كردند هم خاصه كه قدامه بن مظعون در زمان خلافت عمر مشروب خورد «فاراد عمر ان 
كانه عير ار اشرق انا د قن افقال: لك اقرواانة انه لوا مسن سل السام عم حل والح اريك كما جد "قلا اسان مغن حك 
جارى كنيد «ان الله تعالى يقول» به آيه قرآن استدلال مى كند (ليس على الذين آمنوا و عملوا الصالحات جناح فيما طعموا إذا 
ما اتقوا وآمنوا وعملوا الصالحات ثم اتقوا وآمنوا) (4 كسانى كه ايمان دارند و عمل صالح انجام مى دهند. باكى بر آنها 
نيست جيزى كه مى خورند مشكلى ندارد من هم شراب خوردم و قرآن مى كويد وقتى تقوى دارند در خوردن و آشاميدن بر 
آنها باكى نيست. جناب عمر هم قبول كرد «فدرء عنه الحد» و كفت جون تو مؤمنى و شرب خمر كردى اين آيه مى فرمايد تو 
حد ندارى «فبلغ ذلكك الى اميرالمومنين(ع) فمشى الى عمر؛ خبر به حضرت على(ع) دادند آن حضرت نزد عمر رفت «فقال لم 
تركت إقامه الحد على قدامه فى شربه الخمر؟ فقال له: إنه تلا على الآيه» وتلاها عمر على أمير المؤمنين(ع)) حضرت على(ع) 
خطاب به عمر فرمود جرا بر قدامه حد جارى نكردى؟ عمر در جواب كفت او آيه قرآن را براى من قرائت كرد و عمر همان 
ابه رابراى حضرت على خواند «فقال ليس قدامه من اهل هذه الآيه) امي رالمؤمنين(ع) فرمود قدامه از مصاديق اين آيه نيست 
«ولا- من سلكك سبيله فى ارتكاب ما حرم الله قدامه اساسا در مسير آيه نيست و هر كس راه قدامه را برود و معصيت كند و 
جيزى را مرتكب شود كه خدا حرام كرده است در مسير اين آيه نيست «فان الذين آمنوا و عملوا الصالحات» اميرالمؤمنين(ع) 
فرمود آنهايى كه ايمان و عمل صالح دارند «لايستحلون حراماً» شخص مؤمن نمى آيد كه جيزى كه خداوند حرام كرده حلال 
بكند و بخورد و بككويد باكى بر من نيست «فاردد قدامه فاستتبه) يس قدامه را بركردان و توبه اش بده «فان تاب فاقم عليه الحدا 
اكر توبه كرد حد شرب خمر بر او جارى كن و قتل ندارد «وان لم يتب فاقتله فقد خرج من المله) واككر ازاين استدلال كه 
كرده است توبه نكرد او را اعدام كن جون از ملت وازدين خارج شده و حكم ضرورى را منكر شده است «فاستيقض عمر 
لذلك؛ عمر متنبه شد «و عرف قدامه الخبر» قضيه را براى قدامه مطرح كردند «فاظهر التوبه» به او كفت اكر توبه مى كنى فقط 
حد شرب خمر است آن هم توبه كرد «فاظهر التوبه والاقلاء» آن اعتقاد را از خودش دور كرد «فدرء عنه القتل» و او را نكشتند 
«و لم يدر كيف يحده) حالا فرمود اميرالمؤمنين(ع) حد شرب خمر جارى كن عمر نمى دانست جكونه حد شرب خمر جارى 
كند «فقال لعلى(ع) اشر علىّ) توضيح بدهيد براى من حككونه حد بزنم «فقال حده ثمانين» اين ذيلش را قبلا هم خوانديم «ان 
شارب الخمر اذا شربها سكر» وقتى مى خورد مست مى شود «اذا سكر هذى» هذيان مى كويد «اذا هذى افترى» افترا مى بندد و 
ديكران راقذف مى كند «فجلده عمر ثمانين جلده). 


١1 ص:‎ 


-١‏ مجمع الفائده والبرهان» المحقق الاردبيلى» للك ص ٠١37"‏ جامعه مدرسين. 
؟"- الارشاد.» شيخ مفيد» ج 2١‏ ص ١37"‏ آل الينت: 


بوك مائده /اسوره 6 آبه"9. 


شود اكر توبه نكرد كشته مى شود. 


تا اين جا دو دليل براى آنها كه قائل به قول اول هستند آورديم. 
امام(ره) هم قول اول را قبول كردند و فرمودند دليل ايشان هم همين دوتا است. 
هر دو دليل خدشه دارد واكر توانستيم اين دو دليل را جواب بدهيم مى كوييم اين قول صحيح نيست فردا انشاءاله. 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - شنبيه ١١‏ آبان ماه ١١4/1٠//ام/‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 إع5نلاماط ألا0لا. 


در مورد حكم شارب خمرى كه مستحلا و با اعتقاد به حليت» خمر خورده است دو قول است. بعضى از فقهاء كفتند از او مى 
خواهند توبه كند و از اين اعتقاد دست بردارد؛ اكر توبه كرد» حد شرب خمر بر او جارى مى شود و اكر توبه نكرد جون مرتد 
است كشته مى شود. و دو دليل ذكر كردند. 


دليل اول: كفتند امكان دارد اعتقاد به حليت خمر به دليل شبهه اى باشد كه بر او عارض شد و جون شبهه بر او عارض شده 
بود اعتقاد يبدا كردة است كه خمر خلال استث واكر كسى ان روي 'شبهه اعتقاد به حليت يبذا كتن عند مرك راو .باز ثمى شود 


جون تدرء الحدود بالشبهات مانع حد ارتداد است. 


دليل دوم: روايت بود كه فرمودند هم عامه روايت را نقل كردند هم خاصه كه قدامه بن مظعون در زمان عمر مشروب خورده 
زيرا من مصداق اين آيه هستم كه فرمود«ليس على الذين آمنوا و عملوا الصالحات جناح فيما طعموا» كسانى كه ايمان و عمل 


صالح دارند در مورد جيزى كه مى خورند يا مى آشامند جناحى بر آنان نيست. 
ص: ١١5‏ 


ازاينجا استدلال كردند ابن مظعون معتقد به حليت خمر بود و خمر نوشيد. لذا اميرالمومنين(ع) وقتى متوجه شدند كه عمر حد 
به او جارى نكرده است فرمود اشتباه كردى. او را بركردان؛ حد جارى كن. و به او هم فرمود تو اهل اين آيه نيستى زيراهان 
الذين آمنوا و عملوا الصالحات لايستحلون حراما؛ مومنين كه جيز حرام را حلا-ل نمى دانند! يس معلوم مى شود ابن مظعون 
قائل بود به حليت امرى كه شرعاً حرام است لذا كفت من مصداق اين آيه هستم حضرت فرمود نه مصداق اين آيه نيستى جون 
مومنين نمى آيند جيز حرام را حلال بكنند اميرالمومنين(ع) به عمر فرمود استتبه توبه اش بده اكر توبه كرد فقط حد شرب خمر 
جارى كن و الا او را بكش ابن مظعون هم يس از اطلاع از حكم اميرالمومنين توبه كرد و حد شرب خمر براو جارى كردند. 


جواب از استدلال قول اول: 


رد دليل اول قول اول: كفتند محتمل است به اعتبار اينكه شبهه در حليت و حرمت خمر دارد قائل به حليت شده است و جون 


شبهه بيش آمد تدرءالحدودبالشبهات؛ 


احتمال مى دهيم واين شبهه را داريم كه اعتقاد به حليت داشت و بر اساس اعتقاد به حليت شرب خمر كرده است. بلكه در 
مورد هر كسى كه حكمى از احكام ضرورى اسلام را منكر باشد ممكن است بككُوييم شايد از باب انكار نبود بلكه اعتقاد به 
كجا نبايد اجرا كنيد. و بايد در همه موارد انكار ضرورى دين توبه اش بدهيد از او بخواهيد توبه كند واكر توبه كرد هيج؛ اكر 
توبه نكرد حد جارى كنيد در حالتيكه اين فتوى فقط در مستحل خمر آمده است؛ و در ديكر موارد انكار ضرورى دين حد 


ارتداد بار مى شود. 


١ ص:‎ 


تبصره: البته اكر جايى واقعا احتمال اينكه شبهه براى او بيش آمده باشد داده شود مثلا تازه مسلمان و قريب العهد به اسلام 
است (تازه يكك هفته ده روز است كه مسلمان شد) و دور از بلاد مسملين زندكى مى كند هم اكنون مشروب خورده است و 
ممكن است بككوييم هنوز حكم حرمت شرب خمر را نشنيده است وقتى اين احتمال هم آمد و احتمال داديم نشنيده باشد در 
اين صورت حتى توبه نمى خواهد زيرا استتابه معنا ندارد بلكه حكم حد ساقط مى شود يس اكر در جائى كه احتمال شبهه 
ضعيف است در عين حال حد ساقط باشد لا-زمه اش اين مى شود كه اصلا احكام ارتداد هيج جا جارى نشود. و اكر در 
موردى محتمل قوى باشد استتابه معنا ندارد بلكه هم حد ارتداد و هم حد شرب هر دو ساقط است. بنابراين استدلال اول قول 


اول وجهى ندارد. 


رد دليل دوم قول اول: اميرالمومنين(ع) به ابن مظعون فرمود تو مصداق اين آيه نيستى اككر ايمان دارى مومنين حرام خدا را 
حلال نمى دانند و فرمود بايد استتابه انجام شود؛ 


مى كوئيم اين روايت؛ 


جند شيخ مفيد و شيخ طوسى و اتباع آنان به آن عمل كرده اند اما شهرت نيست. 


ثانياً: عين قضيه ى قدامه در يكك روايت ديكر نقل شده و بعيد است يكك قضيه دوبار آن هم در زمان عمر براى قدامه بيش 
آمده باشد و استدلال به اين آيه كرده باشد و بعد اميرالمومنين نظر داده باشد. بنابراين بايد نقل دوم را از نظر سند و محتوى 


بررسى كنيم. 


ع1 


صحيحه ى عبدالله بن سنان(١)‏ قال قال ابوعبدالله(ع)«الحد فى الخمر ان يشرب منها قليلا او كثيرا؛ حد خمر در جايى جارى مى 
شود كه خمر را جه كم يا زياد بياشامد«ثم قال» سيس امام اضافه كردند«أتى عمر بقدامه بن مظعون» قدامه را نزد عمر 
آوردندهو قد شرب الخمر و قامت عليه البينه) وبا شهادت شهود شرب خمر او ثابت شده بودهفسئل عليا» عمر از اميرالمومنين 
سوال كرد جه بكند«فأمره ان يجلده ثمانين» امي رالمومنين فرمود 8١‏ ضربه شلاق به او بزنيد مشروب خورده حد شرب خمر /١‏ 
ضربه شلاق است«فقال قدامه» قدامه كفت«يااميرالمومنين ليس على الحد انا من اهل هذه الآيه» يا على نبايد بر من حد جارى 
كنيد زيرا من از مصاديق اين آيه قرآن هستم كه خداوند مى فرمايد«ليس على الذين آمنوا و عملوا الصالحات جناح فيما 
طعموا» بر مومنين در مورد غذايى كه خوردند يا جيزى كه آشاميدند باكى نيست من مشروب خورهه ام اما مومنم و مسلمانم 
بس «ليس على جناح) نبايد به من حد بزنيد«فقال على(ع) لست من اهلها ان طعام اهلها لهم حلال» تو مصداق اين آيه نيستى 
زيرا اهل اين آيه طعامشان برايشان حلال است حرام نمى خورند«ليس ياكلون و لايشربون الا ما احل الله لهم» آنها فقط جيزى 


كه حلال هست را مى خورند نه جيزى كه حرام باشد«ثم قال ان الشارب» تا بقيه ى حديث. 


ملا-حظه مى فرمائيد همان قضيه است منتها در آن روايت قبلى فرموده«ان الذين آمنوا و عملوا الصالحات لايستحلون حراما» 
مومنين حرام خدا را حلال نمى دانند لذا تحليل شده بود كه دليل بر مستحل خمر بودن است و نشان مى دهد قدامه شرب خمر 
را حلال مى دانست اما در روايت عبدالله بن سنان اميرالمومنين(ع) مى فرمايدهلا يشربون الا ما احل الله لهم». مومنين جيز حرام 
نمى خورند از اين تعبير معلوم مى شود قدامه شراب را حرام مى دانست و با اينكه حرام مى دانست خودش را مصداق آيه مى 
دانست و مى كفت بمصداق آيه قرآن اكر جيز حرام را بخورم نبايد حد بخورم يس اين از مواردى مى شود كه قدامه قائل به 
حرمت بوده است منتها مى كويد حد ندارد اميرالمومنين(ع) فرمود نخير حد دارد و كسى كه حرام را مى داند همينكه مى داند 
حرام است كافى است كه حد بر او جارى شود. (قبلا هم اين مساله را خوانديم كه اككر كسى حرمت را مى داند ولى نمى داند 


ارتكاب اين حرام حد دارد بر او حد جارى مى كنيم) 


١7 ص:‎ 


0 باب از ابواب حد مسكر ح‎ 77١ الحر العاملى وسائل الشيعه» ج278 ص‎ )1(-١ 


نتيجه: اين روايت از نظر سند صحيحه است دلالت آن هم اين است كه اين مستحل خمر نبوده بلكه حرام مى دانسته ولى فكر 
مى كرد حلا قدارة لذا ايخ ووابت از موره مساله ‏ .ما خارج اسة ويرا بست .ها اتسابى ايت كد كس خضر راجلال بداققةبو 
آن روايت كه مرسله و دليل قول مرحوم شيخ قرار كرفت قابل اعتنا نيست جون قضيه ى قدامه نمى تواند دو جور قضيه باشد 
بلكه يكك قضيه ى واحده بوده و روايت ابن سنان صحيحه و مورد اعتبار است و مطلب هم يكسان نيست لذا روايت ابن سنان 


مورد يذيرش است و از مفهوم مرسله اى كه مرحوم شيخ نقل كرده است صرف نظر مى كنيم. 


مضافا بر اينكه بعضى مى كويند احتمال اين هم وجود دارد كه اصلا قدامه مرتد فطرى نباشد زيرا در زمان رسول الله زندكى 
مى كرد و كافر بود كه مسلمان شده بود يس مرتد ملى است نه مرتد فطرى و روايت كه فرمود استتابه اش كنيد براى خاطر اين 
نوف كم ترقك على اليكو هرتف ملى را اسشعاية فى دغل اكر عورية كرد وهابشن من كتهو اكر كوب تكردااز را عن كشعند بس 


نتيجه: قول اول مورد قبول نيست 


قول دوم: شخصى كه قائل به حليت خمر مى شود مرتد است و حكم ارتداد بر او بار مى شود(1) قائل به قول دوم مى كويد 
كسى كه خمر را حلال مى داند مرتد است و احكام ارتداد براو بار مى شود و البته بين ملى و فطرى فرق است. 


١7 ص:‎ 


)1(-١‏ بعدها در بيان حكم ارتداد مى كوئيم مرتد ملى يعنى ولد على مله الكفر وقتى نطفه اش منعقد شد و به دنيا آمد يدر و 
مادرش كافر بودند بعد مسلمان شد حالا منكر ضرورى دين است اين را مى كوييم مرتد ملى در اين صورت توبه اش مى 
دهيم اكر توبه كرد كه هيج؛ واكر توبه نكرد كشته مى شود اكر مرتد فطرى است كه ولد على فطره الاسلام يدر و مادرش 
مسلمان بودند به دنيا آمده بعد منكر ضرورى دين شد يقتل بلااستتابه توبه داده نمى شود حكمش قتل است مطلقا يعنى جه 
توبه بكند يا نكند محكوم به اعدم است. البته اكر توبه هم بكند بينه و بين الله ممكن است توبه اش قبول باشد ولى حكم قتل 


برداشته نمى شود اين حكم ارتداد هست. 


خمر است توبه داده مى شود اكر توبه كند حد خمر جارى است و اكر توبه نكردهقتل» و بعد مى فرمايد«قيل» يكك قول ديكر 


هم هست كه مى كويد مستحل خمر مرتد است بعد فرمودهو هو قوى» قول دوم را تقويت مى كند. 


مرحوم شهيد در مسالكك(1) قول محقق را كه نقل مى كند بعدش مى فرمايد«والاصح مااختاره المصنف»: اصح همان است كه 
مصنف مرحوم محقق قبول كرده«و المتاخرون و منهم ابن ادريس من كونه مرتدا» اصح اين قول است كه بككُوييم منكر حرمت 


شرب خمر مرتد است. 


مرحوم علا-مه در ارشاد() مى فرمايدهو الالقوى الحكم بارتداد من استحل شرب الخمر) اقوى حكم به ارتداد است نه 
استتابه«فيقتل من غير توبه ان كان عن فطره' اكر مرتد فطرى است يقتل من غير توبه. 


مرحوم آقاى خويى در مبانى تكمله(8) مى فرمايد«من شرب الخمر مستحلا فان احتمل فى حقه الاشتباه كما اذا كان جديد 
العهد) اكر يككث آدمى است كه احتمال مى دهيم كه شبهه براى او بيش آمده باشد مثل همان كه كفتيم قريب العهد به اسلام 
است در بلاد بعيده زندكى مى كند«او كان بلده بعيده ببلاد المسلمين لم يقتل» يس اككر احتمال شبهه در حقش داده مى شود 
لم يقتل كشته نمى شودهو ان لم يحتمل فى حقه ذلكك» اين آدم قائل شده به حليت شرب خمره«ارتد و تجرى عليه احكام 
المرتد من القتل و نحوه' اين هم فتواى مرحوم آقاى خويى آنموقع در مبناى اين قول در ذيل دليلى كه برايش ذكر مى كند 
مى فرمايد«فان استحلال ما تكون حرمته ضروريا» كسى كه حرمت جيزى را كه ضرورى دين و ضرورى اسلام باشد را منكر 
بشود مرتد شده است مسلمين بالاتفاق قائل به حرمتند اما اين شخص قائل به حليت شده است يس«ارتد عن الاسلام» از دين 
خارج شده حكم مرتد براو بار مى شود. يس قول دوم اين است كه مرتد است و حكم ضرورى اسلام را منكر شده و احكام 
ارتداد براو بار مى شود. و ما نيز مى كوييم اقوى قول دوم است. برخلا-ف فتواى مرحوم امام(ره) كه ديديم مرحوم امام 
فرمودند«من شرب الخمر مستحلا لشربها و هو مسلم استتيب» اين يكك قول بودهو قيل حكمه حكم المرتد لايستتاب اذا ولد على 
فطره» بعد فرمود«والاول اشبه) فتواى مرحوم امام(ره) اين بود كه قول اول كه استتابه باشد اشبه به قواعد است ولى ما ديديم 
دليل قول اول مطابق قاعده نيست و قول دوم كه مى كويند مرتد است بر طبق قاعده است هركسى منكر شد يكك حكم 
ضرورى اسلام را مرتد است و احكام ارتداد بر او بار مى شود اين هم مرتد است قائل به حليت خمر شده است و خمر جيزى 


است كه حرمتش در اسلام ضرورى است. 


ص: ع١‏ 


466 المحقق الحلى» شرايع الاسلام» ج ع ص‎ 70-١ 
524 ص‎ 2١ الشهيد الثانى» مسالك الافهام, ج‎ )6( -" 
1/1١ العلامه الحلى؛ إرشاد الأذهان» ج؟.ص‎ )0( 


عدرم) مقدس اردبيلى» مجمع الفائده والبرهان» اج ص ٠١١‏ 


ه- (0) السيد الخوئى, مبانى تكمله المنهاج» كتاب الحدودء ص 778 مسئله 77 


تا الا حك ابن بود كه اكر كسى اغتقاد: به حليتث خسر بيدا كرد دنضورك شرب عر كش حست؟ 


فرع دوم اين است كه اكر كسى غير خمر (بقيه مسكرات) را معتقد به حليت آنها باشد خمر را حرام مى داند اما مى كويد فقاع 
حلالل است قائل مى شود به حليت فقاع (در روايات خوانديم كه فرمود خمر يستصغره الناس اين هم خمر است مردم يعنى 
عامه آن را كوجكك شمردند حكم احكام خمر براو باراست كسى فقاع هم بخورد ولو كم بخورد كه مست هم نشود مثل 
اينكوثه دارند«لايقتل مستحل شرب غيرالخمر من المسكرات مطلقا» ه ركدام از انواع خمر فقاع باشد در انواع مسكرات اكر 
كسى مستحل شد حلال دانست لايقتل مرتد نيست استتابه ندارد جون مورد استتابه براى خمر بود. يس بنابراين حكم استتابه در 
آن نمى آيد حكم ارتداد هم نمى آيد زيرا احكام حرمتى كه روى فقاع و امثال اينها هست ضرورى دين حساب نمى شود 
جون مخالف دارد عده اى از عامه قائل به حليت هستند يس جون عده اى قائل به حليت آن هستند و مى كويند خوردنش 


حلال است؛ ازاين جهت اين حكم ارتداد بر آن بار نمى شود. 

اشكالى هست؛ مى كذاريم براى فردا انشاءالله. 

وصلى الله على سيدنا محمد و آل محمد 
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0 3010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط الا0ل. 
«و لايقتل مستحل شرب غير الخمر من المسكرات مطلقا بل يحد بشربه خاصه مستحلا كان له او محرما» 


در فرع اول از فروع مساله !؛ كفتيم اككر كسى مستحلا خمر بنوشد قول اقوى اين است كه مرتد است و حكم مرتد بر او بار مى 


شود. 


بحث امروز به عنوان فرع دوم در مساله؛ اين است كه اكر كسى غير خمر ساير مسكرات را بخورد و حلال بداند مثلاً اككر فقاع 
يا نبيذ يا ديكر مسكرات غير خمر را مستحللاً بخورد و حلال بداند حكم مرتد ندارد و كشته نمى شود.«بل يحد بشربه خاصه) و 
جون شرب مسكر كرده است و فقاع يا نبيذ خورده است تنها حد شرب مسكر بر او جارى مى شودهمستحلا كان له او محرما» 


مى خواهد حلال بداند و بخورد يا حرام بداند و بخورد. يس در اين مساله روى دو جهت بايد بحث كنيم. 
١-الايقتل)‏ جنين كسى حكم قتل ندارد. 
؟-ايحد) حد شرب مسكر بر او جارى مى شود. 


جهت اول: كسى كه مسكرات غير خمر را حلال مى داند و اعتقاد دارد خوردنش جايز است حكم ارتداد بر او بار نمى شود. 
وجهش اين است كه حرمت ساير مسكرات ضرورى دين نيست يعنى باتفاق و اجماع من المسلمين خمر را حرام مى دانند لذا 
ار كسى معتقد به حليت شد مى كوييم!ما علم من الدين ضرورتاً» را منكر شده و مرتد است. اما مثلا فقاع حرمتش ضرورى 
دين نيست بلكه بين عامه كسانى هستند كه خوردن فقاع را حلال مى دانند و جون مساله اختلافى است اكر كسى منكر بشود؛ 
منكر ضرورى دين نشده است يس مرتد نيست. وقتى مرتد نشد حكم قتل ندارد لذا مى فرمايدالايقتل مستحل شرب غير الخمر 
من المسكرات مطلقا» ه ركدام از مسكرات غير خمر جه نبيذ باشد يا فقاع باشد يا از خرما بككيرند و يا از كشمش بككيرند ويا از 
جو بكيرند وويااز كندم ويا هر جه كرفته بشود اكر كسى منكر حرمت آن شد منكر ضرورى دين نشده است يس مرتد 


نسسث. 


١" ص:‎ 


نباشد حد شرب بر او جارى مى شود. 


مرحوم محقق در شرايع(؟) مى فرمايدهو اما ساير المسكرات فلايقتل مستحلها» كسى كه آنها را حلال مى داند كشته نمى 
شوده«لتحقق الخلاف بين المسلمين فيها» جون ضرورى دين نيست مورد اختلاف است بين مسلمين يس منكر آن منكر ضرورى 
دين نيست لذا لايقتل. 


مرحوم صاحب جواهر0) بعد از قول مرحوم محقق كه مى فرمايد«يقام الحد عليه مكحا او مخر مام قرمود يقل واحداء يعن دز 


اين حكم همه ى علما يكك قول دارند و آن قول اين است كه براى خاطر شرب خمر مستحلا او محرما«يحد) مرحوم شهيد 


مصداق معين مى كند مى فرمايدهولا فرق بين كون الشارب لها ممن يعتقد إباحتها - كالحنفى - وغيره» فيحد عليها ولا يكفر» 
لمن الكفر مختص بما وقع عليه الاجماع وثبت حكمه ضروره من دين الاسلام» وهو منتف فى غير الخمرا شارب فقاع جه 
مستحل يا غير مستحل باشد حد مى خورد و مورد مستحل همانند ابوحنيفه و ييروانش هستند كه فقاع را حلالل مى دانند 
بنابراين اكر يكى از اتباع ابوحنيفه كه اعتقاد يبدا كرده است خوردن فقاع حلال است يحد على شربها اكر خورد ولو مستحل 
است حد مى خورد و لا-يكفر ولى كافر نيست جون منكر ضرورى دين نشده است. در مجموع نظر اعلا-م و بزركان دراين 
مساله اين است كه اككر كسى غير خمر را حلال بداند و بخورد مرتد نيست و حكم قتل ندارد جون منكر ضرورى دين نشده 


است ولى حد شرب خمر به او مى زنيم. 
ص: ١117‏ 
)7(-١‏ اليسدالخمينى» تحرير الوسيله. ج ”.2 ص ”577 


؟-000 المحقق الحلى. شرايع الاسلام ج 2 ص لفان 
"'- () الشيخ الجواهرى, جواهر الكلام, ج١؟؛‏ ص 628 


اقول: اشكال ما اين است كه؛ 


اولا< آيا كسى كه اعتقاد به حليت بيدا كرده است حتى تحقيق هم كرده است روايات زيادى ديده است كه مى كويد فقاع 
خمر نيست و خوردنش جايز است و جنانجه مرحوم شهيد در مسالكك فرمود تابع ابوحنيفه است كه شرب فقاع را حلال مى 


ايك | لكا مور اليه قوت 


ثانيا: كفتيم اكر كسى خمر بخورد و نداند حرام است حد بر او جارى نيست روايتش را قبلا خوانديم كه در زمان ابوبكر 
شخصى را كه خمر خورده بود دستككير كردند ابابكر به او كفت«لِم) با اينكه خمر حرام است جرا نوشيدى؟ كفت من نمى 
دانستم تازه مسلمان شده ام و در جايى نزديكك مسيحى ها زندكى مى كنم آنها حلال مى دانند من هم فكر مى كردم حلال 
است و خوردم واككر مى دانستم حرام است نمى خوردم ابابكر خطاب به اميرالمؤمنين(ع) كفت مساله ى مشكلى بيش آمده 
است اين شخص مى كويد من نمى دانستم. حضرت فرمود او را ببريد بين مهاجر و انصار بككردانيد تا معلوم شود آيا كسى آيه 
ى حرمت خمر را كه در قرآن هست براى اين شخص خوانده و تلاوت كرده است يا نه؟ او را با انصار و مهاجر روبرو كردند 
هيج كسى ادعا نكرد كه من آيهى تحريم خمر را برايش خوانده ام اميرالمؤمنين(ع) رهايش كردند اينجا هم كه معتقد به 
حليت فقاع يا نبيذ شد و آكاهى از حرمت ندارد به طريق اولى حد ندارد بديهى است اطلاق ادله اى كه صاحب جواهر آن را 
مطرح كرد شامل جاهل نمى شود البته قبول داريم بين جاهل قاصر و مقصر فرق است و لذااكر يكى از علماى حنفى كه 
تحقيق كرده است رواياتى راديده است كه بيامبر مى فرمايد فقاع. خمر يستصغره الناس و با توجه به اينها از ابوحنيفه تبعيت 
مى كند جاهل غير معذور و مقصر است. لذا اكر فقاع بنوشد حد مى خورد اما اكر كسى علم به حرمت ندارد ودر جهلش هم 
معذور است نمى توانيم بككوييم حد مى خورد و شايد در قيامت هم معاقب نباشد يس درست نيست به نحو مطلق بكوئيم حد 


مى خورد و در جايى كه جاهل معذور هست على القاعده نبايد حد بخورد. 


00 


بررسى مجدد فرض ارتداد: در جريان ارتداد و اثبات حكم اعدام سه فرض قابل تصور است كه دو صورت توسط همه علما 


مطرح شده و حكم آن نيز بيان كرديده است و به صورت سوم برخى از فقها اشاراتى دارند كه مورد بررسى قرار مى دهيم. 


صورت اول: اكر كسى منكر ضرورى دين شود و الثابت بالضروره من الدين را منكر شد مرتد است زيرا رد ضرورى دين به 
رد قول ييغمبر و تكذيب ييغمبر منتهى مى شود وقتى ضرورى دين را قبول ندارد يعنى حرف بيغمبر را قبول ندارد و حرف خدا 
را قبول ندارد حكم ارتداد دارد. 


صورت دوم: اكر كسى منكر ضرورى دين نيست اما حكمى كه المجمع عليه فى الاسلام است و در حد ضرورت نرسيده است 


صورت سوم: اكر كسى علم بيدا كرد كه هذا حكم من احكام الشرع (واجب يا حرام يا مستحب يا مكروه و يا مباح فرقى 
ندارد) مثلاً علم بيدا كرد كه از امام صادق نقل شد فلان جيز واجب است و اعتقاد بيدا كرد كه اين حكم شرع است حال با 
علم به اينكه هذا حكم من احكام الشرع اكر تكذيب بكند و منكر شود منكر ضرورى دين نشده است و نيز منكر حكم مجمع 
عليه بين مسلمين نشده است بلكه با روايتى كه از امام صادق دارد با قرائنى كه وجود داشت خودش اعتقاد يبدا كرد كه حكم 


ص: ااا 


حضرت امام متعرض اين صورت نشد و در كلام جواهر هم نيامد اما به نظر مى رسد منكر جنين حكمى نيز مرتد است زيرا 
همان كونه كه در صورت اول و دوم مطرح شد در اين جا نيز مى كوئيم وقتى اعتقاد بيدا كرد اين حكم از احكام اسلام است 


و بعد انكار كرد يعنى قول بيغمبر را انكار نمود وانكار قول بيغمبر تكذيب خداوند و موجب ارتداد است. 


مرحوم محقق اردبيلى در اين مورد حرف متينى دارد كه در ذيل نقل مى كنيم ايشان فرمودهو يمكن أن يقال بعدم الفرق على 
ما حققناء فإنه إن كان مستحل غير الخمر من المسكرات المحرمه ممن علم تحريمه ولم يخف مثله على مثله» يكفر ويقتل لعين 
ما مرء فإن دليل الكفر والقتل هو رد الشرع واظهار عدم حقيته» فإنه بعد أن علم أنه يحرم فى الشرع فليس تحليله إلا رد الشرع 
وهو ظاهر. وهو جار فى كل محرم؛ بل فى الأحكام كلها وإن لم يكن اجماعيا ولا ضرورياء بل مسأله خفيه فى غايه الخفاء ولكن 
علم ذلكك المنكر أنه من الشرع وإن مقتضى الشرع تحريمه أو وجوبه أو ندبيته أو كراهته أو إباحته علما يقينيا لا يحتمل التغيير 
ثم أنكر ذلك.) اكر مسكرات ديكر غير خمر مثل فقاع نبيذ و غيره را كه ضرورى اسلام و يا مجمع عليه نيست و علماء در آن 
اختلا.ف دارند كسى حلال بداند«فمن علم تحريمه»اكر كه علم يبدا كرده است به اينكه اين فقاع حرام است (شيعه يا سنى 
فرقى ندارد) و لم يخف على مثله على مثله و آدمى است كه عالم است و اين حكم براى مثل اين آدم مخفى نيست بلكه 
تحقيق كرد و مسائل را مى داند كه حرام است اما انكار مى كند (كفتيم همه ى آقايان كفتند كسى كه مستحل غير خمر باشد 
لايقتل مرتد نيست كشته نمى شود جون منكر ضرورى نشده است) ايشان مى فرمايد«يكفر) كافر مى شودهو يقتل) كشته مى 
شودالعين ما مرا دليل همان است كه كفتيم يعنى وقتى منكر ضرورى دين يا مجمع عليه منكر قول ييغمبر مى شود مرتد و كافر 
است عين آن دليل دراين صورت سوم هم مى آيد زيرا علم يبدا كرده است. فقاع حرام است حال اككر حلالل دانست كافر 
استهفان دليل الكفر و القتل هو رد الشرع و اظهار عدم حقيته» در مورد مرتد مى كوييم كافر است براى اينكه رد شرع كرده و 
عدم عقيده به شرع را اظهار مى كندهفانه بعد ان علم بانه يحرم فى الشرع فليس تحليله إلا رد الشرع» مساله اجماعى يا ضرورى 
دين نيست اما خود اين علم به تحريم باعث مى شود كه انكار حكم انكار شرع است و هو جار فى كل محرمات بل فى 
الاحكام كلها اككر از روى دليل به وجوب جيزى اعتقاد يبدا كرد بعد بدون دليل انكار كرد همين حرف مى آيد وان لم يكن 
اجماعا و لا ضروريا كرجه اجماعى يا ضرورى دين نباشد حتى اكر يكك مساله عادى و خفى در غايه الخفاء بود كافى است نه 
تنها ضرورى نيست نه تنها اجماعى بين مسلمين نيست معروف هم نيست بلكه يكك مساله ى خفى در غايت خفا است«لكن علم 
ذلك المنكر انه من الشرع و ان مقتضى الشرع تحريمه او وجوبه او ندبيته او كراهته او اباحته) اما علم يبدا كرد كه دليل شرع 
مى كويد اين شيئ يا اين عمل حرام يا مستحب يا مكروه و يا مباح است. و بعد همين حكم را منكر شد تكذيب جنين حكمى 
تكذيب شرع است و تكذيب شرع موجب ارتداد است. 


ص: 1 


بديهى است در جنين موردى همانند صورت اول و دوم مى توانيم بككوئيم اتكارش تكذيب بيامبر و تكذيب خدا و موجب 


اوتذاد الست: 
وصلى الله على سيدنا محمد و آل محمد 

متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنبه ١١‏ آبان ماه 7١4/1٠//ا8‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

در مساله دوم جند فرع مطرح بود.(١)‏ 

فرع اول: حكم مستحل شرب خمر كه مورد بحث قرار كرفت. 

فرع دوم: مستحل شرب بقيه ى مسكرات؛ كه بحئش كذشت. 

فرع سوم: مستحل ببع خمر؛ 


هم وجود دارد. و لذا اكر كسى بيع خمر را حلال بداند مرتد است. 


مرحوم امام(ره) مى فرمايد:«و بايع الخمر يستتاب مطلقا فان تاب قبل منه وان لم يتب و رجع استحلاله الى تكذيب النبى(ص) 
قتل» همان حكمى كه براى مستحل خمر بيان كردند براى مستحل بيع خمر نيز همان حكم را بيان مى كنند. 


در مستحل خمر فرمود ابتداء توبه اش مى دهندء به او مى كويند بيا توبه كن واز اين اعتقاد به حليت خمر دست بردار. اكر 
توبه كرد فقط حد شرب خمر مى خورد واكر توبه نكرد كشته مى شود. اينجا هم عين همان است البته آنجا مى كفتيم اكر 
توبه كرد حد شرب خمر مى خورد ولى اينجا شرب خمر نكرده بلكه فروش خمر دارد واين هم حد ندارد. و دليل اعدام در 


منكر خدا مرتد است و كشته مى شود. 


ص: 05 


)١(-١‏ همانكونه كه در حكم شرب دو صورت متصور بود؛١-‏ مستحل شرب خمر. 


اقول: ظاهراً امام براى استدلال اين مطلب به روايت مرسله ابن مظعون كه قبلا در مستحل شرب خمر خوانديم تمسكك مى كند 
جون در اين مورد نصى نداريم كه حكم مستحل بيع خمر را بيان كند. لذا از همان حكمى كه آنجا هست استفاده كرده و 


دهيم: 


يس مدررك همان روايت است منتها با اين اضافه كه در اينجا از اولويت نيز استفاده كرديم وقتى در خود شرب خمر در مرحله 
دهيم اكر توبه نكرد آن وقت كشته مى شود. تا اين جا نظر مرحوم امام(ره) و دليل آن بود. 


اقول: ما در بحث قبلى عرض كرديم اين روايت (ابن مظعون) مرسله است و منجبر به عمل اصحاب هم نيست و همين قضيه ى 
قدامه در يك روايت ديكر كه صحيحه است نقل شد و اولى اين است كه به روايت صحيحه عمل كنيم و صحيحه به مستحل 
ارتباطى ندارد بلكه بر اساس روايت صحيحه قدامه حرمت را قبول داشت منتها مى كفت جون من ايمان به خدا و رسول دارم 
مصداق آن آيه هستم. او معتقد به عدم حرمت نبود بلكه فكر مى كرد حد ندارد لذا اين روايت از بحث ما خارج است وقتى به 
اين روايت عمل نكرديم نصى كه دليل شود نداريم. فقط اين نكته مى ماند كه يكك كسى حكمى از احكام الهى را رد كرده 
است مثلاً بيع خمر حرام است اما او مى كويد من قبول ندارم وفرض اين است كه حرمت بيع خمر از ضروريات اسلام يا 
مجمع عليه در اسلام نيست بلكه اختلافى است بعضى مى كويند بيع خمر جايز است بعضى مى كويند جايز نيست يس منكر 


حرمت بيع خمر مرتكء ني سسث. 


ص: 1 


فقط يكك نكته مى ماند كه منكر حرمت بيع خمر اكر مى داند بيع خمر شرعا حرام است و حالا منكر مى شود در اين صورت 
جيزى را كه علم داردهانه من الدين» منكر شده و مرتد است. زيرا جنين انكارى تكذيب نبى مى شود و رد شرع و موجب 
ارتداد است و حكمش اعدام است. و فرض اين است كه منكر از افرادى است كه تحقيق و بررسى كرهده و از قرائن و روايات 
علم يبدا كرده است كه اين حكم حكم اسلام است. بنابراين اكر انكار كرد مرتد است و بايد كشته بشود و اككر علم ندارد و 


شبهه اى بيش آمد بر اثر آن شبهه منكر شده است مرتد نيست و فقط بايد تعزير بشود. 


اكر با اينكه علم دارد خوردن مسكراتى نظير فقاع و غيره حرام است در عين حال معتقد است و مى كويد بيع آن اشكالى 
ندارد. مثلا حرمت بيع فقاع يا بيع نبيذ و ساير مسكرات ضرورى دين و يا مجمع عليه نيست اما اككر خود انسان علم بيدا كرده 
است كه بيعش حرام است در اين صورت اكر انكار كند؛ موجب انكار و تكذيب ييامبر مى شود و مى كوييم مرتد است والا 
اكر عالم نيست بلكه مثلا تابع كسى است كه مى كويد بيع فقاع حرام است و بعد انكار مى كند در اين صورت مرتد نيست. 


فروشد يعنى مى كويد بيع فقاع يا نبيذ حلالل است. به او مى كوييم توبه كن مى كويد نه من توبه هم نمى كنم امام 
فرمود:الايقتل» زيرا جنين انكارى تكذيب نبى نيست و منكر جنين حكمى مرتد نيست. اقول: كفتيم اكر علم بيدا كرد و بعد 
منكر شد مرتد است اما در اين جا بعيد است يكك جنين علمى در بيع ساير مسكرات بيدا شود لذا ارتداد مشكل است لذا با نظر 


امام موافقيم. 


ص: 0# 


تذنيب: همه اين مباحث در جائى است كه ضرورت بيع يا منافع حلال مطرح نباشد و كرنه اككر ضرورت اقتضاء كند يا منفعت 


مسئله ى ":«لو تاب الشارب عنه)» اككر كسى شرب خمر كرد و يكك فعل حرام انجام داد (كه بايد حد بخورد) و از اين كناهى 
كه مرتكب شد توبه كند آيا حد از او ساقط مى شود يا نه؟ 


مساله جهار صورت بيدا مى كند. 

صورت اول: توبه قبل قيام البينه؛ اككر مشروب خورد و قبل از قيام البينه توبه كرد اين توبه مسقط حد است و جائى براى شهادت 
شهود باقى نمى ماند. 

دليل مسثله: 


الف؛ رواياتى را قبلا-در باب زنا مورد بررسى قرار داديم كه اكر قبل از ثبوت زنا با شهود» در محكمه توبه كرد حد ساقط 


است. 


-١‏ مرسله ى جميل بن دراج(1)اعن رجل عن احدهما(ع) فى رجل سرق او شرب الخمر او زنى فلم يعلم ذلك منه) مى يرسد 
كسى سرقت كرده يا مشروب خورده يا زنا كرده است«فلم يعلم ذلك منه و لم يؤخذ حتى تاب و صلح) شهودى نيامدند 
شهادت بدهند يا خودش نيامد اقرار بكندهو لم يؤخذ كسى هم دستكيرش نكرده است«حتى تاب و صلح تا اينكه توبه كرد و 
آدم صالحى شد. آيا بر جنين شخصى حد جارى مى شود يا نه؟«فقال» امام در جواب فرمودهاذا صلح و عرف منه امر جميل لم 
شعله الأسم | كرعوي كرد وك ضالئس قد بق مسدعه كد ادم سعمان ‏ اندة دوو كبن كوه شبوكة شي كفن اهل لحار 


شده اهل طاعت شده و امر جميل از او بيدا و ظاهر است؛ بر او حد جارى نمى شود. 


ص: ع١‏ 


-١‏ 1- مستحل ببع ساير مسكرات(؟) الحرالعاملى» وسائل الشيعه» ج18؛ ص /"؛ باب 12 از ابواب مقدمات حدود, ح" 


اين روايت ولو مرسله است ولى مورد اتفاق است و مشهور به آن عمل كرهده اند 


صورت دوم: توبه بعد قيام البينه؛ اكر بعد از تشكيل محكمه و صدور حكم حدء توبه كرد حال كه حكم صادر شده و مى 
خواهند حد شرب خمر براو جارى كنند از زندان خبر مى رسد اين بنده خدا ديشب تا صبح مشغول نماز شب بود و قرآن 


روى دست و سر كرفته و توبه كرده است اين توبه مسقط نيست زيرا دليل اسقاط حد نداريم. 
قلت: ميكوييم شبهه درجايى است كه ما دليل نداشته باشيم و اينجا دليل داريم. 


دليل سقوط حد: استصحاب؛ قبل از اينكه توبه كند ثبت عليه الحد اكنون نمى دانيم آيا اين توبه مسقط حد شد يا نه لذا بقاء 
ثبوت حد را استصحاب مى كنيم و با استصحاب شبهه مورد ندارد و جاى اجراى اصل هم نيست يعنى نمى توانيم بككُوييم در 
صورت شكك در وجوب حد, اصل عدم وجوب است. زيرا اصل در جائى است كه دليل نباشد درحاليكه استصحاب دليل 


ثبوت حد است. 
صورت سوم: توبه قبل از اقرار؛ انشاءالله بحث بعدى. 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه ١6‏ آبان ماه ١4/1٠//ام‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


«ولو تاب بعد الالقرار فلا يبعد تخيير الامام(ع) فى الاقامه والعفو والاحوط له الاقامه» كفتيم اكر كسى شرب خمر كرد و بعد 
يشيمان شد و توبه كرد براى اجراء يا عدم اجراى حد جهار صورت متصور است. بحث از دو صورت«توبه قبل از قيام بينه) 


و«توبه بعد از قيام بينه» ككذشت. و اكنون به ادامه بحث مى يردازيم. 
ص: 1١7١6‏ 
صورت سوم: توبه قبل از اقرار؛ )١(‏ 


اكر قبل از اقرار توبه كند فقهاء بالاتفاق مى كويند حد ساقط است. يعنى شرب خمر كرده و بعد هم يشيمان شد و توبه كرد 


سيس بعد از توبه خودش مى آيد اقرار مى كند اينجا بالاتفاق حد از او ساقط مى شود. 
دليل سقوط حد: 


مرسله ى جميل(75)«فى رجل سرق او شرب الخمر او زنى» شخصى زنا كرده است يا سرقت كرده است و يا شرب خمر كرده 


است«فلم يعلم منه و لم يوخذ حتى تاب» معلوم نشد كه اين شخص شرب خمر كرده تا اينكه توبه كرد. 


ملاحظه بفرماييد كلمه فلم يعلم (معلوم نشد) اطلاق دارد يعنى بينه اى عليه او قائم نشده است يا خود او اقرار نكرده است جون 
معلوم شدن قضيه و يا طريق اثبات يا به بينه است يا با علم» يا با اقرار است. اينكه روايت فرمودهلم يعلم ذلكك منه حتى تاب) 
اطلاق لم يعلم هم مورد عدم اقامه بينه وهم عدم اقرار و هم عدم علم قاضى را شامل است. يس اكر از قبل اقرار نكرده كه 
ثابت شود و اكنون قبل الاقرار توبه كرد حد ساقط است. 


ص: 11 


)١( -١‏ اكر قبل از قيام بينه (صورت اول) توبه كند كفتيم سقط الحد بلااشكال دليل هم داشتيم. و اكر بعد از قيام البينه 
(صورت دوم) توبه كند كفتيم لم يسقط الحد حد ثابت شد اكر شكك هم بكنيم كه آيا اين توبه او مسقط حد است يا نه بقاء 
ثبوت حد را استصحاب مى كنيم يس لم يسقط. 

؟- (1) الحرالعاملى؛ وسائل الشيعه؛ ج78 ص/؛ باب 18 از ابواب مقدمات حدودءح" اين روايت به ديكر مناسبت مورد 


بررسى قرار كرفت. 


صورت جهارم: توبه بعد الاقرار؛ اكر در محكمه اقرار به شرب خمر كرد و دادكاه رسيدكى كرده و محكوم به حد شود اما قبل 
از اجراى حد توبه كند. 


فيه قولان؟؛ در حكم مساله دو قول اسن 


قول اول: مشهور كفته اند قاضى مخير است حد را اجرا كند يا عفو بدهد يعنى اصل حد ساقط نمى شود بلكه تحتم اجراى حد 
برداشته مى شود حتمى نيست كه قاضى ملزم باشد حد را اجرا كند بلكه مخير است مى خواهد حد را اجرا كند و مى خواهد 


دليل قول اول: براى استدلال بر تخيير قاضى به استصحاب تمسكك مى شود به اينكونه كه مى كُوييم بعد از آنكه در محكمه 
اقرار به شرب خمر كرد و با اقرار خودش حد ثابت شد و بعد توبه كرد اكنون آيا اين توبه بعد از ثبوت حد مسقط حد است يا 


قول دوم: جمعى از بزركان فتوا دادند حد بايد اجرا شود. 


مرحوم محقق در شرايع(١)‏ مى فرمايده«ولو كان ثبوت الحد بإقراره» كان الإمام(ع) مخيرا بين حده وعفوه. ومنهم من منع من 
التخيير» وحتم الاستيفاء هناء وهو أظهر» دو قول را نقل مى كند (يكى قول مشهور كه تخيير است و يكى هم تحتم اجراى حد) 


ومى فرمايد دومى اظهر هست. 

مرحوم شيخ در خلاف و در مبسوط مى فرمايد حد اجرا مى شود. 
مرحوم علامه مى فرمايد«انه قوى» اين قول دوم قوى است. 

دليل قول دوم: 


-١‏ مرسله ى ابى عبدالله البرقى(1) عن بعض اصحابه عن بعض الصادقين يا از امام باقر يا از امام صادق نقل مى كند«قال جاء 
رجل الى اميرالمومنين(ع) فاقر بالسرقه» شخصى نزد اميرالمومنين اقرار به سرقت كردهفقال له أتقرء بشيئ من القرآن' آيا قرآن 
بلدى مى توانى قرآن بخوانى؟«قال نعم سوره البقره» كفت سوره ى بقره را از حفظ دارم مى خوانم قال اميرالمومنين«قد وهبت 
يدكك لسوره البقره) امام فرمود اين حد الهى است بايد جارى شود ولىّ امر مسلمين» بايد دستت را قطع كند اما من دستت را به 
خاطر سوره بقره به خودت هبه كردم و قطع نمى كنم«فقال قال الاشئعث بن قيس» اشعث يكى از اين منافقينى است كه ياى منبر 
امي رالمومنين حاضر مى شدند ولى عليه خود حضرت اقداماتى داشتند«فقال الاشعث أتعطل حدا من حدود الله؟) (جه جسارتى؟) 
اشعث بلند شد و كفت يا على حدى از حدود الهى را تعطيل مى كنيد؟ 


١ ص:‎ 


48٠ المحقق الحلىء شرايع الاسلام؛ ج؟ ص‎ )( -١ 


؟-(ع) الح رالعاملى» وسائل الشيعه» ج58 ص زهرة باب 1/8 از ابواب مقدمات حدوديح؟ 


قابل ذكر است تعطيل حدود از كناهان كبيره است در يكك روايت خود اميرالمومنين فرمود كه كسى كه تعطيل كند حدى از 
حدود الهى راهعليه لعنه اللّه). 


اشعث بلند شد كفت يا على«اتعطل حدا من حدود الله حدى از حدود الهى را تعطيل مى كنى ؟«فقال و ما يدريكك ما هذا)(اين 
يكك تحقير مودبانه است) تو جه مى فهمى من دارم جه كار مى كنم؟:اذا قامت البينه فليس للامام ان يعفو) اكر بينه اقامه بشود 
امام حقى ندارد عفو كندهو اما اذا اقر الرجل على نفسه» اكر شخصى عليه خودش اقرارى كرد كه موجب حد است«فذاكك الى 
الامام» اختيارش با امام است«ان شاء عفا و ان شاء قطع» امام اكر بخواهد عفو مى كند اكر بخواهد حد را جارى مى كند. 


بررسى روايت 


ملاحظه مى فرماييد مورد روايت بحث سرقت است كه شخصى اققرار به سرقت كرده بود ولى امام در ذيل روايت حكم كلى را 
بيان مى كند نه فقط در مورد سرقت؛ فرمود هر جا بينه اقامه بشود امام بايد حد را اجرا كند و حق عفو ندارد اما هر جا با اقرار 
ثابت شد اختيارش دست امام است. از اين ذيل عبارت امام» استفاده مى كنيم كرجه روايت در مورد سرقت است اما حكم به 


توبه كرده است اينجا مى كوييم اختيارش دست امام است. 


؟- اولويت: مى كويند در بحث زنا مطرح شد در زناى محصنه ويا غيرمحصنه اكر كسى اقرار به زنا كرد و بعد توبه كرد 
روايات متعددى داشتيم كه قاضى مخير است بين اينكه حد اجرا كند يا عفو كند كرجه روايت داشت«ذاكك الى الامام» ولى 
آنجا اين بحث را هم داشتيم كه مراد از امام» امام معصوم نيست يعنى حاكم شرع مخير است. بايد ببيند مصلحت جيست؟ يعنى 
ممكن است يكك كسى حالت ندامت يبدا كرده و خودش اقرار كرده است و بعد از اقرار هم توبه كرده است در اين صورت 
مناسب است عفو شود. و كاهى ممكن است به لحاظى اقرار بكند اما حالت ندامت نداشته باشد در اين صورت بايد حد جارى 
شود. به علا-وه جريان انعكاس در بيرون ملاكك است ممكن است عفو تاثير معكوس داشته باشد لذا حد اجرا مى شود يكك 


وقت هم مصلحت در اجرا ني نيست لذا عفو مى كند. 


١ ص:‎ 


اكنون در بيان اولويت مى كوييم در باب زنا با اين كه كناهى اعظم از شرب خمر است اكر با اقرار ثابت شد و توبه كرد تحتم 
اجراى حد جه رجم يا جلد برداشته مى شود. يس در شرب خمر به طريق اولى حتمى بودن برداشته مى شود جون كناه شرب 


خمر نسبت به زنا كمتر است. يس قول مشهور اقوى است. 


مرحوم امام وقتى مساله را عنوان مى كند مى فرمايد«لو تاب بعد الاقرار» اكر بعد از اقرار توبه كردهفلايبعد تخيير الامام فى 
الاقامه و العفو» بعيد نيست بككُوييم قاضى مخير است. (از يكك مرجع تقليدى يرسيدند كه لايبعد كه شما فرموديد لايبعد كذا 
اين فتوا است؟ فرموديد لايبعد آيا اين لايبعد فتواى شما است؟ فرمودند لايبعد بعيد نيست بكوييم لايبعد فتواى ماست) حالا 
اينجا هم امام دارند كه لايبعد تخيير الامام بعيد نيست كه بككُوييم در اين صورت كه خودش اقرار كرده بعد هم توبه كرده 
قاضى مخير است و الاحوط له الاقامه ولى احتياط اين است كه حد را اجرا بكنند احتياط در اجراى حد است تقريبا شبيه همان 
نظر مرحوم محقق است كه فرمودند اظهر اين است كه حد اقامه شود مرحوم امام فرمود احتياط اين است كه حد اقامه شود. با 
اينكه قول به تخيير دليل داشت هم به روايت و هم به اولويت تمسكك شد در عين حال شايد نظر شريف امام(ره) كه احتياط 
مى كنند اين است كه هر دو دليل قابل مناقشه است. 


مناقشه در دليل اول: ممكن است كسى بككويد روايت داله بر تخبير مرسله است و عمل مشهور بر طبق آن نيز قانع كننده نيست 
و لذا امام قول به احتياط را اتتخاب كردند. 


ص: اخردا 


مناقشه در دليل دوم: ممكن است كسى در دليل اولويت خحدشه بكند و بككويد جون زنا يكك حالت نفسانى است كه ممكن 
است انسان به خاطر غلبه ى شهوت و وسوسه ى شيطان به نحوى بى اختيار كردد و دجار زنا شود اما آن حالت در شرب خمر 
نيست به كونه اى كه بتوان كفت كويا بى اختيار به طرف شرب خمر رفته است بنابراين در زنا جون يكك جنين حالتى به انسان 
دست مى دهد بى اختيار مى شود شهوت بر او غلبه بيدا مى كند و زنا مرتكب مى شود جه بسا مناسب است بككوييم اكر توبه 
كرد و خودش آمده اقرار كرده و اين توبه هم مؤيد است كه اين اقرارش از روى يشيمانى او است امام مخير است و تحتم 
اجراى حد برداشته مى شود. اما در شرب خمر جنين حالتى كه زمينه ترحم ايجاد كند وجود ندارد. لذا اولويت وجهى ندارد. 
حضرت امام شايد به لحاظ اين خدشه ممكنه. قول به احتياط را مطرح كردند. 


مساله ى ع:«من استحل شيئا من المحرمات المجمع على تحريمها بين المسلمين» اكر منكر حكمى شود كه ضرورى دين نيست 
ولى مجمع عليه بين علماى اسلام است و علماى اسلام من العامه و الخاصه بر جنين حكمى اتفاق دارند براى مثال خوردن 
كوشت خنزير يا خون يا ميته يا رباخوارى از جيزهايى است كه حرام است و بالاتفاق علماى اسلام قائل به حرمتند اما ضرورى 
دين نيست. حالا اكر كسى همين حكم مجمع عليه را انكار كند و بكويد كوشت خنزير حلال است يا ربا حلال است. آيا اين 
هم حكمش همان حكم كسى است كه منكر ضرورى اسلام شده است؟ 


١6 ص:‎ 


براى ياسخ به اين يرسش مى كوييم اكر حكمى ضرورى دين باشد همه مى دانند و كسى نمى تواند بككُويد من نمى دانستم. 
اما اكر حكمى مجمع عليه باشد» ممكن است كسى بككُويد من خبر از اجماع نداشتمء اما اين احتمال نمى تواند موجب فرق بين 
اجماع با ضرورى شود لذا حكم مجمع عليه نيز ملحق به انكار ضرورى دين است يس«من استحل شيئا من المحرمات المجمع 
على تحريمها بين المسلمين» حكمى كه تحريمش مطابق اجماع علماى اسلام از عامه و خاصه است«كالميته و الدم و لحم 
الخنزير و الرباه حكم مرتد را داردهان ولد على الفطره) اكر اين كسى كه منكر و مرتد شده مرتد فطرى است«يقتل) حكمش 
قتل است و اكر مرتد غير فطرى است استتابه دارد زيرا ملاكك حكم در ارتداد ضرورى دين بودن بود بلكه معيار ما اين بود كه 
انكار حكم بركشت به تكذيب رسول الله و تكذيب خداوند است. كويا مى كويد خدا اين حرف را نزده و بيغمبر دروغ كفته 
است. در مورد حكم اجماعى بين علماء نيز اين معيار وجود دارد. يعنى اكر كسى منكر حرمت رباايا حرمت خوردن ميته شد 
ولو منكر ضرورى نيست اما اين انكار تكذيب نبى است همان ملااكك انكار ضرورى كه باعث مى شد در اينجا هم مى كُوييم 
منكر حكم اجماعى مرتد است. تاكنون بحث ارتداد منكر ضرورى دين بود يعنى انكار حكمى كه مورد اتفاق شيعه و سنى 
استء باعث ارتداد است.«بل هو كذلكك فى ضرورى المذهب» بحث اولى كه داشتيم ضرورى دين بود مثل حرمت شرب خمر 
جيزى است كه در دين اسلام از احكام ضرورى است هر مسلمانى از شيعه و سنى از هر مذهبى اين را مى داند كه شرب خمر 
حرام است اكنون در اين بحث مطرح است كه اكر جيزى ضرورى مذهب است. فرض كنيد بين علماى شيعه جواز متعه از 
ضروريات است و همكان شيعه را به اين مى شناسند كه اعتقاد به متعه دارد و در مقابل مى دانند عمر كفت كه«متعتان 


محللتان» در زمان رسول الله و«انا احرمهما» من حرام مى كنم يكى (متعه الحج) و يكى(«متعه النساء) است. 


١١ ص:‎ 


به عبدالله بن عمر كفتند كه تو يسر عمر هستى به جه دليل متعه را جايز مى دانى كفت به دليل قول يدرم متعه را جايز مى دانم 
زيرا يدرم كفت حللهما رسول الله بعد كفت انا احرمهما و من ييامبر را بر يدرم ترجيح مى دهم و مى كُويم اكنون اكر كسى 


جواز متعه را منكر شد ضرورى مذهب را منكر شده است. 


مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد«بل هو كذلك فى ضرورى المذهب» اكر كسى منكر ضرورى مذهب شد حكم ارتداد را 


دارد جون انكار ضرورى مذهب شيعه رد قول امام است و رد قول امام رد قول ييامبر و رد قول خداوند است. 
اقول: كلام جواهر حرف متينى است. 


مرحوم صاحب جواهر در ادامه مى فرمايند:«بل و المجمع عليه بينهم ممن كان تحقق عنده الاجماع على وجه يدخل فيه 
المعصوم ضرورتا اقتضاه انكاره رد قوله) اكر كسى مجمع عليه بين علماء شيعه را هم اكر انكار كند مرتد خواهد بود ضرورى 
مذهب آن است كه همه مى دانند اما در مجمع عليه ممكن است كسى بر اجماع اطلااع ييدا نكرده باشد بنابراين اكر يكك 
حكمى مورد اتفاق علماى شيعه باشد و شخصى هم از اين اجماع اطلاع داشته باشد اجماع علماى شيعه يعنى يا امام زمان هم 
داخل اين مجمعين است يا اينكه اين اجماع مورد عنايت امام زمان است در اين صورت اككر كسى رد كرد رد قول امام مى 
شود و بلاشبهه رد قول امام معصوم كه جانشين ييامبر است رد قول ييامبر است رد قول او رد قول خداوند است يس موجب 


كفر است. 
خلاصه موارد انكار 
-١‏ منكر ضرورى دين. 


١5 ص:‎ 


-١‏ منكر مجمع عليه فى الدين بين علماى اسلام. 

7- منكر ضرورى مذهب. 

- منكر حكم مجمع عليه در مذهب بين علماى شيعه. 

همه اينها يكك حكم دارد و منكر هر يكك از اين جهار قسم مرتد است جون ملاك در همه اقسام واحد است. 
بحث بعدى انشاءالله فردا. 

وصلى الله على سيدنا محمد و آل محمد 
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داوود (يا در زبور آمده است كه امام نقل كرده است يا از كلمات حكمتى است كه داوود ييامبر يا آل داود مطرح كرده اند؛ 
به هرحال امام صادق از حكمت آل داود نقل مى كند) سه كلمه آمده است؛ 


الف- على العاقل ان يكون عارفا بزمانه بر هر عاقلى لازم است عارف به زمانش باشد زمانش را بشناسد. 
ب- مقبلا على شأنه توجه به شأن و موقعيت خودش داشته باشد. 

ج- حافظا للسانه زبانش را حفظ كند. 

از جمله«عارفا يزمانه» ممكن است به جند صورت برداشت ترجمه اى بشود. 


-١‏ جمله عارفا بزمانه از باب حذف مايعلم است مثل واسئل القريه يعنى واسئل اهل القريه اينجا هم عارف به زمان يعنى عارف 
به اهل زمان اهل زمانش را بشناسد بين خوب و بد تمييز دهد. بشناسد صديق كيستء عدوٌ كيست عاقل وظيفه دارد طرف 
مقابل خود را بشناسد و بفهمد كسى كه با او صحبت مى كند دوست است يا دشمن است. مى خواهد او را هدايت و ارشاد 
كند يا اضلال و كمراه كند راهنمايى مى كند يا خيانت مى كند. مراقب باشد كول نخورد يكك كسى نيايد از راه دوستى و 
دلسوزى مطلبى را به او بككويد واو را منحرف كند. نكند به اسم رفيق و دوست دلسوز وارد بشود و خيانت بكند يا اكر واقعا 
دوست باشد واز روى محبت حرف مى زند طورى نباشد كه انسان كمان كند دشمن او است و از او اجتناب كند و به حرف 


ص: وما 


؟- جمله عارفا بزمانه يعنى خود زمان را بشناسد كه در جه زمانى زندكى مى كند زيرا هر زمانى يكك اقتضايى دارد براى نمونه 


اكر تشخيص دهيم و بشناسيم در يكك حوزه اى هستيم كه حوزهى علميه ى جهان اسلام است و همه جهان اسلام امروز توجه 
به مركزيت حوزه دارند بايد خودمان را آماده بكنيم. يكك وقت يكك كسى خودش را آماده مى كند برود در يكك روستايى 
منبر برود تبليغ بكند در حد همان محل معلومات بس است يكك وقت در يكك استان مى خواهد برود خوب وسيعتر است 
معلوماتى لازم دارد كه در آنجا بكار بككيرد اكر آن معلومات را نداشته باشد شكست مى خورد يكك وقت است كه مى خواهد 
در يكك كشور ديكر كه عطش فراكيرى معارف اسلام و علوم اهل بيت را دارند برود تبليغ بكند آنوقت هم آشنايى به زبان 
مى خواهد هم آشنايى به جغرافياى محل مى خواهد هم آشنايى با روحيه مردم آنجا مى خواهد و بايد بشناسد جكونه با آنها 
معاشرت داشته باشد جه آداب و رسومى را رعايت كند جه علومى را بايد مطرح كند آنها جه نيازهايى دارند. زيرا كشورهاى 
آفريقائى اقتضائاتى دارد كشورهاى ارويايى يكك اقتضائاتى دارد كشورها و جاهاى مختلف ه ركدام يكك اقتضاثاتى دارند يس 
على العاقل ان يكون عارفا بزمانه مطلب مهمى است. براى نمونه الان مسيحيت را مى بينيم جككونه تبليغ مى كنند اينها اقسام و 
انواع هنرهاى را بكار مى كيرند تا يكك تبليغ داشته باشند يكجور و يكنواخت مثلا مثل ماها كه برود يكك سخترانى روى منبر 
داشته باشد امروز كافى نيست. انصافا بايد تجديد نظرى در كيفيت تبليغهايمان بكنيم تبليغها را توام بكنيم با يكك جاذبه هايى 
كه جذب بكند مخاطبين را توجه مخاطبين را جلب كند. قبلا مخاطبين يكك افراد متدين و علاقمندى بودند كه اكر جنانجه 
فرض بفرماييد يكك خطايى از يكك نفر روحانى مى ديدند اغماض مى كردند امروز مى بينيم اينككونه نيست. وقتى يكك قضيه 
اى در تويسركان ييش مى آيد صدها هزار سى دى درست مى شود و يخش مى شود به تمام دنيا در سايتها مى رود بوسيله 
اينترنت يخش مى شود يكك جنين وضعى درست مى شود از قضيه ييداست كه دستى در كار است بييداست كه مى خواهند 
روحانيت را منكوب بكنند مى خواهند جلو نفوذ كلمه و قدرت روحانيت را بكيرند ما خيلى بايد مواظب باشيم يكك خطاى 
كوجك امروز ممكن است مثل همين قضيه منجر به هتكك اسلام هتكك تشيع هتكك روحانيت بشود. 


ص: ع1 


“- يككى ديككر از موارد عارف به زمان بودن در اقدامات است يعنى بايد بينديشد كه جككونه تبليغ بكند جككونه برخورد بكند 
كه بتواند مخاطبينش را جذب بكند حرفش نفوذ داشته باشد و همجنين خداى نكرده اكر از يكك طلبه يا از يكك روحانى اكر 
مخصوصاً عنوان مبلغ به خودش كرفته و به عنوان يكك فاضل مطرح باشد كوجكترين انحراف بروز كند مى تواند خطرناكك 
باشد. خلاصه ممكن است انحراف و خطا جزئى وكوجكك باشد اما زمان يكك زمانى است كه بزركك مى كنند و به تمام جهان 
منتشر مى كنند كه يكك طلبه اى اين كار را كرد اين ييداست كه دستى در كار است و الا در هر صنفى دهها اينكونه كارها 


خدا رحمت كند مرحوم آيت الله العظمى اراكى يكك وقت به طلبه ها نصيحت مى كردند مى فرمودند مردم خطاهايى مى كنند 
واغماض مى كتند اما شماها مثل يكك لباس سفيد هستيد كه اكر يكك لكه اى رويش بيدا بشود همه توجه مى كنند كه در 
يكك قباى سفيد يكك لكه سياه هست اين نكته را آنروز شايد سى يا سى و ينج سال قبل فرمودند امروز خيلى بالاتر از اينهاست 
يك نقطه كوجكك خلاف در تمام دنيا منتشر مى شود براى اينكه هدفشان از بين بردن است دنبال اين هستند كه يكك جيزى 
اينكونه بيدا بشود تا منتشر بكنند خلاصه عارفا بزمانه مطلب خيلى مهمى است. 


حطلة تجقرة عل شانشنه انه كوئه انك كاه عافل «وظلفه ذارد أقهتوعة شام خودق داشعة باد وذاتة رودق "كست 
دارد در مقابل مردم جه وظايفى دارد همان جهاتى كه توصيه شده است انسان بايد نفسش را محاسبه كند هر شب هنكام 
استراحت فرصتى بككذارد و مطالعه اى در وضع روزش بكند كه امروز برمن جه ككذشت جه كارهايى انجام دادم اكر كار 
خوب كرده است شكر كند واككر بد كرده است خودش را اصلاح كند اكر كناهى مرتكب شد توبه كند بيمارى هاى درونى 
خوة برا مفالجة كتد اكربكل داز جد :داوة باكزقتان ستاسد اخبلاق ات ود را معالحة كن مقرلا علو شاتة زا معالهه 
نفس از رذائل اخلاقى و كناه و معصيت است توجه كند جه جيزهايى برايش خوب است از كفتن جيزهايى كه مضر است 


بيرهيزد از رفتن دنبال جيزهائى كه مضر است اجتناب بكند. 


١0 ص:‎ 


جمله حافظا للسانه يعنى عاقل آن كسى است كه زبانش را حفظ بكند همينككونه كه خود زبان در دهان محفوظ است انسان 
مى تواند دهانش را ببندد و حرف نزند. بستن دهان براى كنترل زبان است ظاهراً از امام زين العابدين است كه فرمودصبح به 
صبح زبان بر بقيه اعضا مشرف مى شود و مى كويد«كيف اصبحتم؟) جكونه هستيد شماهقالوا بخير ان تركتنا» حال ما خوب 
است اكر تو بككذارى تمام مفاسد و مضراتى كه به انسان مى رسد از زبان است كاهى يكك حرفى مى زند جه كرفتاريهايى 
براى خودش و براى ديكران ايجاد مى كند بالادخره بهترين عبادتها براى زبان است زيرا كلمه شهادتين كه بر زبان جارى مى 
شود موجب اسلام است با يكك كلمه كه از زبان جارى مى شود انسان كافر و مرتد مى شود از دين بيرون مى رود. ذكر بكتويد 
با زبان است نخدا مى داند يكك سبحان الله جه مقدار درجه و مقام و ثواب دارد هرجه بيشتر بهتر على ايحال يس حافظا للسانه 
زبانش را حفظ كند وادار كند به ذكر ياد خدا واز كناه او را حفظ كند. 


الضانا تمل رك قار توتديى انيرك ك3 اناق نافد لتر سدق وقد كن كرون قر ار امقة: 
بحث فقهى: 


در ذيل مسئله * امام يكك مطلبى دارند كه به نظر مى رسد با حرف قبلى مخالف است اينجا در ضمن بيان حكم مستحل 
محرمات مى فرمايند«لو ارتكب شيئا من المحرمات غير ما قرر الشارع فيه حدا» اكر محرماتى را مرتكب شده كه در شرع براى 
آنها حدى مقرر نشده است آنهايى كه حد دارد حدش جارى مى شود آن محرماتى كه شارع حد براى آنها معين نكرده است 
اكر كسى مرتكب بشودهلامستحلا» حلال هم نمى داند مى داند حرام است اما مرتكب مى شوداعزر» اينجا تعزير مى شود يس 
هر كس با علم به تحريم حرامى را مرتكب شود بدون اينكه آن را حلال بداند اككر حد دارد كه همان حد است اككر حد براى 
او مقرر نشده است تعزير مى شودهسواء كانت المحرمات من الكبائر او الصغائر» جه آن كناهء كناه كبيره باشد جه صغيره باشد 


ص: ع١‏ 


مرحوم امام در مساله ى ينجم فرع ينجم از فروعى كه در باب قذف بود همين مساله را متعرض شدند و فرمودند تعزير مى شود 
به شرطى كه از كبائر باشد فرمود كل من تركك واجباً او ارتكب حراما فللامام(ع) و نائبه تعزيره هر كس حرامى را مرتكب 
بشود يا واجبى را تركك بكند امام مى تواند او را تعزير كند بشرط ان يكون من الكبائر به شرط اينكه كناه ارتكابى از كبائر 
باشد اكر كناه صغيره مرتكب شد تعزير ندارد آنجا هم اكر آقايان يادشان باشد ما مخالفت كرديم و كفتيم از ادله استفاده مى 
شود حتى در كناه صغيره هم اكر كسى بداند حرام است و مرتكب بشود تعزير دارد ادله اش را هم آنجا مفصل بيان كرديم و 
از ادله هم همين استفاده مى شود كه اعم از كبيره و صغيره تعزير دارد رواياتش اطلاق دارد كه آنجا مفصل ما مطرح كرديم. 

مسئله ى 8:«من قتله الحد او التعزير فلا ديه اذا لم يتجاوزه» كسى كه محكوم به حد است جه حد شرب خمر باشد يا حد زنا كه 
صد ضربه شلاق است يا مثلا ببست ضربه يا سى ضربه يا ينجاه ضربه شلاق محكوم شد؛ اككر در موقع اجراى حد يا اجراى 
تعزير بميرد حال يا به خاطر حالت شوكى كه به او دست داد و يا به هر علت بميرد آيا ديه دارد ويا كسى ضامن است؟ 


در مساله دو قول است. 
قول اول: جمعى از بزركان به نحو اطلاق مى كويند لا ديه له هر حدى وهر تعزيرى كه باشد ديه و ضمان ندارد. 
دليل قول اول: 


ص: /ا 1١‏ 


-١‏ صحيحه ى حلبى عن ابى عبدالله(ع)«قال ايما رجل قتله الحد او القصاص فلا ديه له). 


كلمه«ايما»ازالفاظ عموم است يعنى هر رجلى كه قتله«الحد) الف ولام الحد هم الف و لام جنس است هر حدى حدالله يا 
حدالناس هر كسى را كه قتله الحد او القصاص مثلا دست كسى را قطع كرده مى خواهند قصاصاً دستش را قطع كنند وقتى 


"- ابى الصباح الكنانى عن ابى عبدالله(ع)«فى حديث قال سثئلته عن رجل قتله القصاص له ديه؟ از امام يرسيدم كسى كه 
قصاص باعث قتل او شدء آيا ديه دارد؟«فقال» امام فرمود«لو كان ذلك» اكر بككوييم قصاص موجب ديه است«لم يقتص من 
احد) ديكر هيجكس حاضر نيست از كسى قصاص بكند به جهت اينكه مى بيند اكر قصاص مى خواهد بكند دست كسى را 
قطع بكنند بميرد خودش ضامن مى شود ديه بايد بدهد لذا هيجكس اجراى قصاص نمى كند يا هيجكس اجراى حد نمى كند 
اكر بداند ضامن است و احتمال هم بدهد اين در موقع تعزير يا اجراى حد بميرد ضامن است هيجكس حاضر نيست اجراى حد 
بكند لم يقتص من احد اين براى قصاص بودهو قال» در ذيل روايت امام مى فرمايد«من قتله الحد فلا ديه له كسى هم كه حد 
اورا بكشد ديه ندارد. 


نكته :١‏ وجوه ديكرى هم براى دفاع از قول اول طرح شد مثلاً- مرحوم شهيد در مسالك مى كويدهانه فعل جايز بل واجب» 
اجراى حد امر جايزى است شرع دستور داده يا بلكه بكوييم واجب است جيزى كه جايز است واز طرف خداوند واجب شدرل" 


يتعقبه الضمان» ضمان ندارد زيرا معنى ندارد بككويند واجب است اين كار را بكنى ولى ضامن هم هستى. 


١/8 ص:‎ 


كرفتار آتش جهنم نشود يا همينجا در دنيا تنبيه بشود و متنبه كردد و قرآن مى فرمايدهما على المحسنين من سبيل» يس با 
تمسكك به قاعده احسان مى كوئيم«لايتعقبه الضمان' 


به اصل نيز تمسكك شده است يعنى اكر شكك بكنيم حالا كه زير اجراى حد فوت شد مجرى يا حاكم ضامن است يا نه؟ اصل 


قول دوم: اككر حد از حدود الهى الويف فاو انا كوعدا د حقو فق الناس باس عه ذاوه لذ فلاف كرد اسك وريه خاطر 


آن مقذوف راحد مى زنند حق الناس است اكر زير حد بميرد ديه دارد و ديه اش هم بر عهده بيت المال است. 


دليل قول دوم: عن حسن بن صالح كورى عن ابى عبدالله(ع)«قال سمعته يقول من ضربناه حدا من حدودالله فمات» كسى را كه 
ما حدى از حدود الهى بر او جارى كنيم اكر بميرد«فلاديه له علينا؛ بر ما ديه اى نيست و من ضربناه حدا من حدودالناس اكر 
حق الناس باشد فمات فان ديته علينا ديه اش برماست ملاحظه مى فرمايد اين روايت تفصيل مى دهد دراجراى حد حت الله اكر 


بميرد ضمانى نيست اما در حق الناس ما بايد ديه او را بدهيم. 
مناقشه در دليل قول دوم: 


اولاً: بواسطه حسن بن صالح روايت ضعيف است مى كويند بطرى مذهب است بطريون كسانى بودند كه معتقد به ولايت 
اميرالمومنين(ع) بودند امامت ايشان را قبول داشتند ولى بعدها امامت ابابكر و عمر را هم قبول كردند اميرالمومنين را خليفه 
سوم مى دانند نسبت به عثمان و طلحه و زبير و عايشه محبتى ندارند اما فقط ابابكر و عمر را مقدم بر اميرالمومنين مى دانند 
يس بنابراين بطرى مذهب است آدم سالمى است آدم ثقه اى است مذهبش خلاف است و سيره اين است كه اكر جنين 
روايتى تنها روايت مورد تمسكك باشد به آن عمل نمى كنيم اينجا هم روايت حسن بن صالح تنها روايت مورد استدلال است و 


نمى شود به آن عمل كرد بنابراين قول دوم مدركى ندارد يس اقوى همان قول اول است كه لاديه له. 


١ ص:‎ 
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فرع اول: اكر قاضى به عنوان حد قصاص يا حد زناى به عنف به استناد شهادت شهود حكم قتل صادر كرد و آن حكم نيز 
اجراء شد اما بعدا براى قاضى مشخص شد اين شهودى كه شهادت داده اند فاسق بوده اند و اين شخص مقتول استحقاق قتل 
نداشته و بى كناه بوده» و بى جهت كشته شده است. در اين صورت قطعا مقتول استحقاق ديه دارد و بايد ديه اش داده شود. 
منتها بحث اين است كه اين ديه بر عهده كيست؟ 


قول اول: بيت المال؛ مرخوم امام(ره) مى فرمايد«كانت الديه فى بيت المال» ديه ى أاحن مقتول را بايد از بيت المال 
بدهند«ولايضمنه الحاكم و لا عاقلته» نه حاكم ضامن است نه عاقله ى حاكم بلكه ديه از بيت المال است. 


قق(١)‏ نيز مي فرمايد«كانت الديه في بيت المال ولايضمنه الحاكم و لاعاقلته» نه حاكم ضامن است و نه عاقله حا 
مرحوم محقم ١1‏ بير مى رما د 3 من 


بلكه ديه از بيت المال يرداخت مى شود. 


صاحب جواهر(؟7) در ادامه كلام محقق مى فرمايد«بلاخلاف اجده» مخالفى در ماله فيت حبك بالأتفاف عن كويقك ديه از 
بيت المال است اين قول فقط يكك مخالف دارد و آن ابن ادريس است كه فرمود ديه رايا خود قاضى بايد از مال خودش 


بدهد يا از عاقله اش مى كيرند (بحث عاقله در صورت دوم مى رسد). 
دليل قول اول: 

ص: 16 

40١ المحقق الحلى» شرايع الاسلام» جع.ص‎ )2(-١ 
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كسى كه در مقام اجراى حدود و حفظ نظام و حفظ شعائر اسلام است با قضاوتى كه مى كند مصالح اسلام و مصالح مسلمين 
را اجرا مى كند و اقامه ى حدود الهى را در اجتماع عهده دار است تا جلوى مفاسد كرفته شود و در نظام خللى وارد نشود يس 
محسن است«و ما على المحسنين من سبيل»(١)‏ كسى كه محسن و نيك وكار است محكوميت يا ضمانى به عهده ى او قرار نمى 
كيرد. و مورد كشف فسق شهود از مصاديق خطاى حاكم است زيرا حاكم تحقيق كرد و به نظرش رسيده است كه اين شهود 


عادلند اما بعد معلوم شد كه قاضى خطا كرده است و ما روايت داريم كه جريمه خطاى قضات از بيت المال بايد داده شود. در 
خبر اصبغ(7) بن نباته آمده است«قال اميرالمومنين ما اخطأه القضات فى دم او قطع فهو على بيت المال» اكر قضات هنكام 
صدور حكم در مورد دم يا در مورد قطع يد دجار اشتباه شوند مثلا اككر شهادت شهود دزدى را ثابت كرد و قاضى حكم قطع 
يد را صادر نمود و بعد كشف خلااف شد. ويا شخصى از روى عمد دست كسى را قطع كرد و يس از اثبات حكم در 
محكمه؛ قاضى حكم قصاص صادر كرد و يا از طريق شرعى شخصى محكوم به اعدام شد و قاضى حكم اعدام را صادر كرد و 
اجراء شد و بعد از اجراء كشف خلاف شد يعنى براى قاضى روشن شد در صدور حكم اشتباه كرده است. در اين صورت ديه 


ى آن از بيت المال داده مى شود. 


فو اذا 


4١ القرآن الكريم» سوره توبه؛ آيه‎ )6( -١ 
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اقول: اين قول اول جمع بين حقين است يعنى هم حق مقتول رعايت شده و حال كه معلوم شد بى جهت كشته شده است ديه 
اش بايد يرداخت شود وهم حق قاضى ادا مى شود. يعنى بى جهت ضامنش قرار نمى دهيم كه بككوييم بايد ديه را خودت 
بدهى جون قاضى به استناد اين شهادت كه فكر مى كرد اينها جامع شرايط هستند شهادتشان را يذيرفت بعد معلوم شد واجد 
شرايط نبودند و قاضى اشتباه كرده است. صاحب جواهر بعد از بيان عدم خلاف در مساله از حلى يا حلبى (نسخه بدل دارد) 
كه ضمان در مال قاضى است و قاضى بايد از مال خودش ديه را بيردازد؛ مى فرمايد«و هو واضح الضعف» ضعف آن روشن 
است زيرا بيت المال آماده و مهيا شده است براى مصالح مسلمين و اقامه ى قضا و اقامه ى حدود از مصالح مسلمين است و 


اكر خطايى در آن بيش بيايد بايد از بيت المال داده شود. يس قول به ضمان قاضى هيج وجهى ندارد. 

فرع دوم: 

الو انفذ الحاكم الى حامل لاقامه الحد عليها او ذكرت بما يوجب الحد فاحضرها للتحقيق فخافت فسقط حملّها؛ (يا سقط حملّها) 
فرع دوم دو صورت دارد. 


صورت اول: اكر زنى زنا كرده و حامله شده است و يا زن حامله مشروب خورد ودر هر دو فرض به محكمه احضار و محكوم 
به حد شد و قاضى خواست حد را جارى كند اما زن يس از شنيدن جريان از ترس بجه اش سقط شد و يا از ترس بجه سقط 
كرد ديه بجه بر عهده كيست؟ 


صورت دوم: اككر زنى از زنا حامله شد و يا از حلال حامله بود و مشروب خورد و قاضى او را به محكمه احضار كرد تا ببينتد 
ادعايى كه عليه او شده درست است يا نه وقتى مامور اعزام شد كه به او اطلاع دهد تو احضار شدىء؛ آن زن وحشت كرد و 


بجه اش سقط شد. ديه ى بجه و جنين سقط شده به عهده ى كيست؟ 


ص: ه١١‏ 


در بيان حكم دو قول است 


قولاول: امام(ره) مى فرمايد«فالا-قوى ان ديه الجنين على بيت المال» اقوى اين است كه ديه ى جنين به عهده ى بيت المال 


است. 


مرحوم محقق فرمود«قال الشيخ(ره) ديه الجنين فى بيت المال» شيخ فرمود ديه ى جنين از بيت المال داده مى شود و بعد مى 


فرمايد«و هو قوى). 


مرحوم شهيد در مسالكك(١)‏ مى فرمايد«القول بكون ديه الجنين فى بيت المال هو الموافق لقواعد الاصحاب» اين مساله كه 
بكوييم ديه از بيت المال بايد داده بشود موافق با قواعد است«و هو قول الاكثرا فتوى اكثر فقها اين است كه ديه ى جنين بايد از 


بيت المال داده بشود. 


دليل قول اول: دليل مشهور در برداخت ديه از بيت المال در صورت سقط جنين در هر دو صورت همان دليل مساله ى قبل 
است كه كفتيم قاضى در اين حكمى كه صادر مى كند يا احضاريه اى كه مى فرستد محسن است و در مقام اجراى حدود 
الهى است و كار خلاافى نكرده است يس ديه بدهكار نيست. و بر فرض بككوئيم قاضى در كيفيت احضار محكوم و يا ابلاغ 
حكم اشتباه كرده است از مقوله خطاى قاضى است و قبلا كفتيم جريمه خطاى قاضى از بيت المال است. 


قول دوم: ابن ادريس مى كويد بايد ديه را از عاقله ى حاكم بكي ند. 


دليل قول دوم: مرحوم مفيد در ارشاد نقل مى كند(1)١كانت‏ امرأه تؤتى» در زمان خلافت عمر زنى معروفه بود افراد فاجر با او 
زنا مى كردند«فبلغ ذلك عمرا قضيه ى اين زن به اطلا-ع عمر رسيدهفبعث اليها فروعها و امر ان يجاء بها اليه» عمر با تهديد 
دستور داد اين زن را بياريد«ففضعت المرئه» آن زن كه جريان تهديد و احضار را شنيد ترسيد«فأخذها الطلق»() درد زاييدن به 
او عارض شدهوو ذهبت الى بعض الدور» آن زن در خانه اى مخفى شده«فولدت غلاما) و يكك يسر بجه به دنيا آورده«فاستهل 
الغلام)(؟) بجه كريه اى كرداثم مات» و بعد مرد يعنى زنده به دنيا آمد و مرد«فدخل عليه من روعه المرئه و من موت الغلام 
ماشاءالله» عمر از جريان به دنيا آمدن و مردن بجه خيلى مضطرب شد و يكك حالت عجيبى در او بيدا شد«فقال له بعض جلسائه 
ما امير الموشين ها عليكق هق هذا شي يكن از افرادض كه تشع يوه كفك را امسر الموميي فرص بر عتما ببست شما خليقه 
هستيد شما قاضى هستيد حق داريد بفرستيد هر كس را احضار بكنيدهو قال بعضهم و ما هذا؟» برخى ديكر جريان را كوجكك 
شمردند و كفتند جيزى نيست مهم نيست كه يكك بجه مرده است.«قال سلوا ابى الحسن(ع)) عمر كفت از اميرالمومنين(ع) 
سوال كنيد«قال: عليكك ديه الصبى)» (شاهد حرف اينجاست) اميرالمومنين(ع) فرمودند ديه بجه اى كه مرده است بر عاقله 
توستالا-ن قتل الصبى خطاء تعلق بكك» زيرا اين قتل خطايى بود كه از ناحيه تو صورت كرفته و جون خطاى محض است ديه 
آن منطقه حضور داشته باشد.«فقال انت نصحتتنى من بينهم لاتبرح حتى تجرى الديه على بنى عدى» عمر به اميرالمومنين(ع) 
خرقن كردا ازامخ ابق حمه اقراد نما مرا يحت كردى شما از انحا بلند تشووك كاده را از دن عدى عاقلهق من بكيريك ونه 


ولى دم بيردازيد«ففعل ذلكك» اميرالمومنين(ع) هم اينكار را كرد و جون سبب اقوى بود ديه را بر عهده سبب كذاشتند نه مباشر 


يعلى بر عهده مامور كذاشته سك 


١8 ص:‎ 
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ع- (4) كفتنى است استهلال اول صدايى است كه از بجه حين ولادت در مى آيد 


رد دليل قول دوم: 


اولان اينكه اميرالمومنين(ع) ديه را به عهده عاقله عمر كذاشتند بخاطر اين است كه هنوز اين زن محكوم نشده بود و بحث ما 
براى آنجاست كه محكوم شده باشد و براى اجراى حد محكوم را جلب كنند كه در آن صورت اكر اشتباهى بيش بيايد 
لظا قاقيس.: اننث ابه ا ورييك مارك تكد 


مناقشه در جواب اول از دليل قول دوم: 


مى كوئيم اين جواب قابل قبول نيست زيرا قاضى هم براى اجراى حكم مى تواند متهم را احضار كند و هم براى تحقيق و 


ثانياً: اكر امي رالمومنين(ع) فرمود ضمان قتل به عهده عاقله ى توست براى اين است كه«ما اخطأه القضات)» در مورد قاضى 
شرعى وارد شده است كه اكر خطا بكند از بيت المال داده مى شود اميرالمومنين(ع) عمر را قاضى شرعى نمى دانند كه 


بكويند ديه را از بيت المال بدهيد. 
مناقشه در جواب دوم از دليل قول دوم: 


روش اميرالمومنين(ع) در زمان خلافت خلفاء اين بود كه اككر از خود اميرالمومنين(ع) سوال مى كردند حكم الهى را بيان مى 
كرد اما اكر آنها حكمى را اجرا مى كردند اميرالمومنين(ع) نمى رفت بككويد اين حكم برخلاف است شما حق نداريد اجرا 
بكنيد«لم يسمع» از اميرالمومنين(ع) در طول خلافت خلفاء شنيده نشد كه با آنها اينككونه برخورد كرده باشند. 


ثالثاً: شهيد در مسالكك(١)‏ ابتدا دو جواب قبلى را نقل مى كند و بعد مى فرمايد«والاولى فى الجواب عن الروايه انها لن ترد 
بطريق معتمد عليه بهترين جواب از روايت اين است كه روايت از نظر سند ضعيف است زيرا كرجه مرحوم شيخ در ارشاد نقل 
كرده است ولى روايت مرسله است يس از نظر سند ضعيف استافالرجوع الى الاصول المقرره متعين» و بايد براساس موازين و 
قواعد مسلمه حكم بكنيم و قواعد اقتضا مى كند آنجه قاضى خطاء حكم كرده است بايد از بيت المال داده بشود. 


١8 ص:‎ 


578 الشهيد الثانى» مسالك الافهام, ج5١, ص‎ )٠١(-١ 


رابعاً: صاحب وسائل(١)‏ همين روايت را بطريق ديكر از مرحوم كلينى نقل مى كند مرحوم صاحب وسائل روايت اول رااز 
كلينى نقل مى كند كه حكم اميرالمومنين مخالف حكم در روايت مفيد است زيرا در ذيل روايت مى فرمايد«فقال لهم 
أبوالحسن (ع): لثن كنتم اجتهدتم ما أصبتم؛ ولئن كنتم برأيكم قلتم لقد أخطأتم) وقتى از اميرالمومنين(ع) يرسيد شما جه مى 
كوييد؟ فرمود اكر با رأى خود اجتهاد كرديد ولذا به حق نرسيديد و اككر به رأى خود حكم داديد اشتباه كرديد«ثم قال عليكك 


ديه الصغير؛ حضرت فرمود بايد خودت ديه صغير را بيردازى. 
تفاوت مفاد دو نقل از يكك روايت: 


ملا-حظه مى فرمائيد آنجا داشت«على عاقلتكك» اينجا فرمود«عليكك» در حاليكه يكك قضيه بيشتر نيست يس روايت مفيد كه 
مورد تمسكك قول دوم است معارض دارهد. بنابراين به اين روايت كه مستند قول ابن ادريس است نمى شود اعتماد كرد اقوى 


همان قول مشهور است كه بككوييم از بيت المال داده بشود. امام هم در اينجا فرمودند«فالاقوى ان ديه الجنين على بيت المال» 
الفصل الخامس فى حد السرقه 


امام در بحث حد سرقت بيش مى رويم انشاءالله به بحث مرتد و محارب هم اكر حياتى باشد مى رسيم. 


متن درس خارج فقه استاد مقتدابى - يكشنبه 13 آبان ماه 4.1//٠4/19‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

«الفصل الخامس فى حدالسرقه»در حد سرقت در ينج امر بحث مى شود: 

١66 ص:‎ 

١ح از ابواب موجبات الضمان؛‎ 7*١ الحرالعاملى» وسائل الشيعه» ج4؟» ص 788, باب‎ )1١(-١ 
اديزار ف ادي وق “ترام اناك مدقف دكن بر فق لحار اع‎ 

مقدمه 


قبل از ورود در مباحث ينجكانه به عنوان مقدمه بحث اصل حرمت سرقت را مطرح مى كنيم و توضيحاتى ييرامون نوع حرمت 


و نسبت بين حرمت و حد بيان مى كنيم. 


توضيحى ييرامون اصل حرمت: يكى از امورى كه مذاق شرع مقدس اهتمام عظيمى به آن دارد و تأكيدهاى فراوانى در شرع 


روى آن شده است؛ رعايت حرمت مال مردم است. حرمت مال مردم در شرع مقدس اسلام در رديف احترام به خون آنان قرار 
دارد. همان كونه كه خون مسلمان محترم است و شارع مقدس به هيج وجه اجازه نمى دهد به جان و خون انسان تعرض شود؛ 
در مورد مال مسلمان هم به هيج وجه اجازه نداده و نمى دهد كسى من غير حق در مال ديكرى تصرف بكند. احترام مال 
مسلمان مثل احترام خون و عرض و آبروى اوست. قرآن كريم مى فرمايد:«لاتاكلوا اموالكم بينكم بالباطل الا ان تكون تجاره 
عن تراض'(١)اكل‏ مال به باطل جايز نيست مككر با تراضى و اذن صاحب مال تصرف بكنيد مثلا بيع يا هبه يا اجاره و ديكر 
اقسام عقود كه تراضى در آن هست انجام شود. تراضى يا در مقابل عوض است و يا بلاعوض است كه هبه مى كند و مجاناً 
اذن در تصرف مى دهد. مراد ازاكل هم همان تصرف استالاتاكلوا اموالكم بينكم بالباطل» هر راه باطلى را نهى مى كند و 


يكى از راه هاى باطل براى تصرف در مال ديكران سرقت است. سرقت طريق باطل تصرف در مال مردم است. 
اسعاد به ووايقق ال ببامير 
ص: ١68‏ 


0007-١‏ سوره نساء آبهة؟. 


روايتى از يبامبر اسلام نقل شده است كه انسان از آن روايت اهتمام شارع به حرمت مال مردم را مى فهمد. حجهالوداع سال 
آخر عمر ييامبر بود كه با اعلا-ن عمومى به جهان اسلام براى حضور و انجام مناسكك همراه ييامبر جمعيت عظيمى از سراسر 
جهان اسلام به مكه آمدند. طبيعى است هر كس هرجا باشد روز عيد قربان در منى حاضر است. ييامبر همان روز را اتتخاب 


كرد و حديث ذيل را بيان فرمود. 


ابى اسامه زيد شحام عن ابى عبدالله(ع) ابو اسامه نقل مى كند امام صادق فرمودهان رسول الله وقف بمنى حين قضى مناسكها 
فى حجهالوداع)(١)‏ ييامبر وقتى مناسكك حج را انجام داد در روز عيد قربان رمى جمره كرد و قربانى كرد سر تراشيد و براى 


مطرح است. 


حاضرين كفتند يا رسول الله همين امروز (روز عيد قربان) بهترين روز از روزهاى سال است بالاترين عيد از عيدهاى اسلام 


است. 


سؤال دوم:«قال فاى شهر اعظم حرمه» حرمت و احترام كدام ماه از همه ماهها بالاتر است؟«فقالوا هذا الشهر يا رسول» حاضرين 
كفتند اى ييامبر خدا همين ماه ذيحجه بهترين ماه سال است.«قال فاى بلد اعظم حرمه» احترام كدام مكان از همه مكانها بالاتر 
است#«قالوا هذا البد» حاضرين كفتند همين شهر مكه. 


١01/ ص:‎ 


تا اينجااز همكّان اعتراف كرفت. در روزى كه بهترين روزهاست در ماهى كه بهترين ماههاست در مكانى كه بهترين 
مكانهاست اجتماع هم اجتماع مسلمين است كه از همه بلاد اسلامى جمع شده اند. ييامبر مى خواهد مطلبى را بويد كه صد 
البته بايد مطلبى اساسى و مهم باشد. 


فرمودهفان دمائكم و اموالكم عليكم حرام كحرمه يومكم هذا فى شه ركم هذا فى بلدكم هذا» احترام و حرمت خون مسلمانها و 
مال مسلمانها مثل احترام امروز در اين ماه و محل است«حتى الى يوم تلقونه فيسئلكم عن اعمالكم» اين احترام براى خون و مال 


جكونه رفتار كرديد. 
ملاحظه مى فرمائيد از ديد كاه ييامبر احترام خون مسلمان و مال مسلمان در رديف هم قرار دارد. 


سيس خطاب به جمعيت فرمودند«الا هل بلغت» آيا حكم الهى را ابلاغ كردم؟«قالوا نعم كفتند يا رسول الله بله ما تصديق داريم 
شما حكم الهى را بيان كرد يدقال اللهم اشهد يبامبر فرمود: خدايا شاهد باش حكم تو را ابلاغ كردم. 


يس از آن در ادامه فرمود:«الا من كانت عنده امانه فليؤدها الى من ائتمنه عليها»ه ركس امانتى از مال ديكرى نزدش باقى است 
برود امانت را رد بكند. 


ابتدا مال و دم را باهم برابر قرار داد يس از آن در مقام توضيح فرمود آنكه تو را امين دانسته مالى را به امانت به تو سيرده 
است بايد امانت ديكران را تحويل دهيد. (آنوقتها خيلى رايج بوده مثل الان بانكك و امثال اينها نبوده كه مى روند يولشان را در 
نانكك به اافانت مى كذارند, يعتى اكر كسى بكك مسافرت فى خزاست بروة يولى داشت ترد :يكى آفانت: مى كذاشت تا بروة 
ب ركردد»«فانه لايحل دم امرء مسلم و لاماله الا بطيب نفسه» خون هيج مسلمانى بر ديكر مسلمانان و مال هيج مسلمانى بر ديكر 
مسلمانان حلال نيست مكر اينكه با رضايت صاحب مال تصرف كند.«ولاتظلموا انفسكم و لاترجعوا بعدى كفاراا يس به خود 


ستم نكنيد و بعد از من» از راه و رسم من رويكردان نشويد. 


١08 ص:‎ 


روس آبياتك زنروابات تشقان نهد كن اتظرق اكل مال وداباظل #سعرق بن اننازة آمك واسر قك اث #عدر شه فى اجارة 


الف: الكتاب. قوله تعالى«السارق و السارقه فاقطعوا ايديهما جزاءا بما كسبا نكالا من الله والله عزيز حكيم)(١)‏ كسى كه دزدى 
كند مرد يا زن باشد دستشان را قطع كنيد اين قطع كردن دست عقوبت آن عملى است كه انجام داده است و اين يكك عقوبت 


سخت است كه از طرف يرورد كار براى آن كسى كه در مال ديكرى بعنوان سرقت تصرفء بكند قرار داده شده است. 


اين آيه شريفه علاوه بر اينكه دلالت بر حرمت سرقت دارد مى رساند كه سرقت از كناهان كبيره است و خداوند حد عقوبتى 


نيز براى آن قرار داده اس 
آيات ديكرى هست كه به همين اكتفا مى كنيم. 
ب: روايات. روايات داله بر حرمت سرقت به حد تواتر رسيده است كه براى نمونه جند روايت را نقل مى كنيم. 


-١‏ مرحوم شيخ صدوق(1) از سكونى0) نقل مى كند و سكونى از امام صادق نقل مى كند امام صادق از يدرانش نقل كرد 
قال«قال رسول الله(ص) اربع لاتدخل بيتا واحده منهن الا خرب» جهار جيز است كه هر يكى از اينها در خانه اى وارد نمى شود 
مكر اينكه آن خانه خراب بشودهو لم يعمر بالبركه) و هيجكاه در اين خانه بركت نمى آيد. آباد و با بركت نمى شود. بركت از 


آن خانه برداشته مى شود. 
ص: ١604‏ 


0-١‏ سوره مائده آبدر؟. 
؟(ع شيخ صدوق» امالى» ص 5/7١‏ جاب بعثت. 
م(ه) حر عاملى. وسائل الشيعه» ج28 ص 57 باب اول از ابواب حل سرقت ح 1 


مراد از خرابى آن هم همين است كه در اين خانه همواره كرفتارى است. 

-١١‏ الخيانه -١‏ السرقه *- شرب الخمر 8 الزنا». 

هر يكك ازاين جهار جيز در يكك خانه اى بيايد بركت از آن خانه بيرون مى رود. 
1- محمد بن سنان عن الرضا(ع)«فيما كتب اليه من العلل) 


حضرت امام رضا(ع) مكتوب مفصلى دارند كه علل احكام را براى محمد بن سنان نوشته اند و در عيون اخبارالرضا(١)‏ آمده 
است. (البته اكر مراجعه كنيد امام براى جند نفر علل احكام نوشتند براى نمونه يكك شرح اجمالى از احكام اسلام و فلسفه 
احكام براى مامون نوشتند و مورد ديكر براى همين محمد بن سنان و يكى هم براى ابن وشَاء نوشته اند. ظاهرا براى افراد 
متعددى علل احكام از ناحيه حضرت امام رضا(ع) نوشته شده است كه مى توانيد در عيون اخبارالرضا ملاحظه فرماييد.) 


در ضمن علل مفصلى كه براى محمد بن سنان نوشتند آمده است«و حرم السرقه» خداوند سرقت را حرام كردالما فيها من فساد 
الا-موال و قتل الا-نفس لو كانت مباحه؛ زيرا اككر اسلام اجازه دهد كسى در مال ديكرى تصرف كند مال از بين مى رد و 
ه ركسى مال ديكرى را به جياول مى برد و سرقت مى كند در نتيجه طرف مقابل از خود دفاع مى كند و جه بسا قتل الانفس 
بيش مى آيد يعنى يا خود اين شخص كشته مى شود يا آن طرف كشته مى شود.او لما يأتى فى التغاصب من القتل و التنازع و 
التحاسد» در تغاصب و جياول اموال يكديكر از طريق سرقتء قتل بيش مى آيد و دعوا و نزاع بين مردم يبدا مى شود و به 
يكديكر حسد مى برندهو مايدعوا الى تركك التجارات و الصناعات فى المكاسب» كسى دنبال كسب و تجارت نمى رود. براى 


جه برود زحمت بكشد كار بكند حقوقى بككيرد درآ مدى داشته باشد مى رود راحت و آسوده از مال مردم مى دزدد. 
ص: يل 


)2(-١‏ شيخ صدوق» عيون اخبار الرضاء ج١2‏ ص”7١٠.‏ حر عاملى» وسائل الشيعه. ج10 ص 355١‏ باب ١ابواب‏ حد سرقت ح". 


يس اصل حرمت ثابت و علت حرمت هم مشخص است. 


'-«عن ابى جعفر عن اخيه على بن جعفر عن اخيه موسى بن جعفرا(١)قال‏ قال رسول الله(ص) لا-يزنى الزانى و هو مومن و 
لايسرق السارق و هو مومن» كسى كه زنا مى كند مومن نيست يعنى در حال ايمان كسى زنا نمى كند و كسى كه سرقت مى 
كند مومن نيست. در روايات ديكر توضيح مى دهد و مى فرمايد روح ايمان ازاو كرفته مى شود تا روح ايمان در او هست 


حاضر به سرقت مال مردم نيست حاضر به زنا نيست. 


؟- موثقه اسحاق بن عمار(1)عن ابى عبدالله(ع) فى قول الله عزوجل قرآن مى فرمايد«الذين يجتنبون كبائر الاثم والفواحش الا 
اللمم)() كسانى كه از كناهان كبيره و از فواحش اجتناب مى كنند مككر لممء يعنى آن كناه صغيره اى كه انسان انجام مى 
دهد بعد هم بلافاصله توبه مى كند اين كناهان كه خودبخود آمرزيده مى شود هم كناه صغيره است و هم اينكه فوراً بلافاصله 
استغفار مى كند رواى مى يرسد مراد از اين آيه جيست؟ امام فرمود«الزنا و السرقه و اللمم» لمم جيست كه لازم نيست مؤمنين 
از آن اجتناب داشته باشند بلكه خود به خود آمرزيده مى شودهو يغفر مادون ذلكك«ان تجتنبوا كبائر ما تنهون عنه نكفر عنكم 
سيئاتكم)0)اكر از كناهان كبيره اجتناب كنيد سيثات كناهان صغيره كه آن را لمم كويند؛ آمرزيده مى شود. مى 
فرمايد«الرجل يِلّم بالذنب فيستغفرالله عنه؛ يكك كناه كوجكى مرتكب مى شود بلافاصله توبه مى كند يعنى انسان معصوم نيست 
و ممكن است دجار يكك انحرافى بشود اما بلافاصله استغفار مى كند و آمرزيده مى شود. امام مى فرمايد مراد از فواحش يككى 
زنا است يكى سرقت است يس در قرآن از زنا تعبير به فاحشه شده است«لا تقربوا الزنا انه كان فاحشه و ساء سبيلا)(2) يعنى 
كناه شديد همان كناهى كه از اقبح قبائح است را فاحشه مى كويند. امام مى فرمايد مراد از فواحش يكى هم سرقت است يس 
اين هم در رديف زنا از كناهان كبيره است و كناهى است كه حد دارد. 


١2١ ص:‎ 


-١‏ (/) حر عاملى؛ وسائل الشيعه» ج218 ص 157: باب ١‏ ابواب حد سرقت ح6. 
*-(4) سوره27 آبه 77 
ع )١(‏ سوره نساءء آيه3". 


ه١1‏ سوره اسراء» آبه 81 


ه- فضل بن شاذان(١)‏ عن الرضا(ع) فى كتابه الى مامون حضرت امام رضا(ع) در ضمن آن نامه اى كه به مامون دادند و 
احكام اسلام را مفصل در آن نوشتند فرمودهو اجتناب الكبائر» يكى از وظايف مسلمانها اجتناب از كبائر است مراد از كبائر 


ملاحظه مى فرمائيد سرقت در رديف زنا و قتل نفس قرار داده شد. بردن مال مثل ريختن خون انسان است كه لازم است از آن 


اجتناب شود. 


ج- اجماع. اتفاق مسلمينمن العامه والخاصه على حرمه السرقه و هم على حد) همه علماى خاصه و نيز عامه حد را قبول دارند. 
لكن در كيفيت آن (كه بعد مى رسيم) بعضى شبهه كرده اند اما در اصل حرمت و اينكه براى آن شارع مقدس حد قرار داده 
است اتفاق دارند. بلكه مى شود كفت از ضروريات اسلام است كه اتفاق كل و اجماع مسلمين بر حرمت آن است. 


د- عقل. عقل حكم مى كند يكى از جيزهايى كه شايد بكوييم از قبيح ترين اعمال است تصرف در مال مردم بدون اذن است 


نتيجه: در اسلام براى مال مردم و رعايت مال مردم و احتياط در مال مردم همانند احتياط در دماء مسلمين اهتمام بالايى قرار 


داده شد. 
بحث بعدى اين است كه آيا اين حد براى مطلق سرقت است يا براى نوع خاصى از سرقت؟ انشاءالله فردا. 


١26 ص:‎ 


-١‏ (17) حر عاملى؛ وسائل الشيعهء ج8١‏ ص 794؛ باب 58 ابواب جهاد نفس ح "م 


وصلى الله على سيدنا محمد و آل محمد 

متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه "١‏ آبان ماه ١1/٠//ا8/‏ 

0 30010 ع 0011ملاك5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 

كفتيم سرقت به ادله اربعه حرام است و حرمت آن از ضروريات دين است. 

اكنون در توضيح معنى سرقت مى كوئيم براى معناى سرقت دو اصطلاح در روايات وارد شده است. 

الف: اطلاق به نحو عام: هر نوع استيلاء بر مال غير به نحو غير شرعى را سرقت مى كويند. اين اصطلاح در بسيارى از روايات 
بر تصرف غير شرعى در اموال اطلاق شده است و شكى نيست كه مراد سرقت اصطلاحى خاص نيست؛ كه حكم قطع يد دارد. 
براى نمونه يكك روايت نقل مى كنيم. 

اسماعيل بن كثير بن سام(١)‏ قال قال ابوعبدالله(ع) السراق ثلاثه امام مى فرمايد سارقين سه دسته هستند: 


دسته اول:«مانع الزكاه» كسى كه زكات مالش را ندهد ولو مال خودش بوده اما سهم فقرا را بايد جدا كند حالا كه جدا نكرده 


تصرف مى كند» سارق است يس عنوان سارق بر مانع الزكاه اطلاق شده است. 


دسته دوم:٠مستحل‏ مهور النساء» مردى كه ازدواج مى كند و از ابتدا نيتش اين است كه مهريه را نيردازد مثل همينهايى كه اين 
سالها جند هزار سكه بهار آزادى يا جند كيلو طلا را به عنوان مهريه قرار مى دهند؛ ييداست كه داماد نمى تواند بدهد و شايد 
ازاول هم قصد ندادن دارد در حاليكه وقتى مهر شد به مجرد خوانده شدن صيغه عقدء آن زن مالك مهريه است (اكر قبل از 
دخول طلاق انجام بشود مالكك نصف است و اككر دخول شد تمام مهر را مالكك است) بالاخره ملكك اوست شخصى كه از اول 


١ ص:‎ 


.١ح الحر العاملى» وسائل الشيعه» ج/1) ص 21957 باب 17" ابواب حد سرقت‎ )2(-١ 
دسته سوم:«و كذلكك من استدان دينا و لم ينو قضائه) كسى كه وام مى كيرد و از ابتدا قصد دارد نيردازد جزء سراق است.‎ 


مرحوم صاحب وسائل بعد از نقل اين روايت مى فرمايد«اقول الظاهر ان المراد التشبيه فى التحريم» اينكه مى فرمايد اينها سارقند 
يعنى همان كونه كه دزدى اموال حرام است كسى هم كه مى خواهد مهر عيالش را نيردازد تصرفش حرام است«لا فى ثبوت 


سارق مى شود ولو حد قطع هم برايش نيست. 


ب: اطلاق به نحو خاص: 
براى روشن شدن معنى خاص سرقت جهار واره را بررسى مى كنيم. 


يكك مغازه اى با زور جيزى از اموال مغازه و يا يولى از دخل بردارد برود و صاحب آن جرأت نكند حرف بزند اين سرقت 
- غصب مال: يعنى استيلاء بر مال غير عدواناً و جون علنى است سرقت به آن نمى كوييم اين عنوان غصب دارد. 

#- سنتك: اسعلات قايعون مال انك تعيب برق نا كت رك يا ابتكونه:اصطلاحات را اسَبلاكق من كويد كيف :را از دست 
يكك نفر مى كيرد و فرار مى كند و يا سوار بر موتور كيف را مى كيرد و فرار مى كند كه به آن اصطلاحاً استلاب مى كويند 
*- اختلاس: كارمند دولتى يا مامورى است كه مال مردم يا مال دولت و بيت المال در اختيار او است با صورت سازى راهى 


درست مى كند مال را مى برد اين را اختلاس مال مى كويند. 


ص: ع6 1١‏ 


على ايحال عناوين مختلف است و سرقت يعنى بردن مال در خفا مثلا شبانه به در خانه مردم كليد مى اندازد يا از ديوار بالا مى 
رود يا قفل رامى شكند يا در حالت عادى مغازه دار را سر كرم مى كند و يكك جيزى مخفيانه برمى دارد و در جيبش مى 


كذارد؛ به اين موارد سرقت كفته مى شود و اين اصطلاح خاص يعنى همان مخفيانه بردن مال مردم دو صورت دارد. 
صورت اول: اكر واجد ديكر شرايط وجوب حد باشد حدش قطع يد است. 


صورت دوهم: اكر مال را در خفا دزديد ولى واجد شرايط وجوب اجراى حد نيست اينجا جون عمل مخفيانه بود سرقت صدق 


مى كند ولى تعزير مى شود. 
نكته: به مناسبت نكته اى را نقل مى كنيم. 


ابو العلاء المعرى يكى از ملحدين است كه اشكالاتى به احكام اسلام دارد و يكى از اشكالاتش در مورد حد سرقت است شعر 
معروفى دارد كه در آن به كمان خودش مى كويد در احكام اسلام تناقض فراوان وجود دارد. براى نمونه مى كويد نصف ديه 
انسان ديه يكك دست است اككر كسى دست كسى را قطع كرد ٠‏ مثقال طلا ديه دارد. همين دست كه ديه اش 20٠١‏ مثقال 
طلا است اككر يكك ربع دينار (يكك مثقال و يكك ربع مثقال طلا) سرقت كرد قطع مى شود و اين تناقض است. زيرا اكر ارزش 


دست ٠‏ مثقال طلا است جرا براى ربع دينار آن را قطع كنيم؟ 


مى كويدويد بخمس مئين عسجد وديت / مابالها قطعت فى ربع دينارا دستى كه در موقع ديه مثقال طلا بابت آن داده مى 


شود جه وضعى برايش بيش آمده كه قطعت فى ربع دينار براى يكك جهارم دينار قطع مى شود؟ اين تناقض است. 


١26 ص:‎ 


فرمايد«عز الامانه اغلاها و ارخصها / ذل الخيانه فافهم حكمه البارى) ديك افانة اسق همان اماق كرائقن كرديو تيسش را 
بالا برد اما ذلت خيانت و دزدى قيمتش را يايين آورده است. فافهم حكمه البارى حكمت حكم الهى را بدان فلسفه و 


حكمتش اين است. آنجا جون داراى امانت بود قيمتش بالا بود اينجا خيانت كرد قيمتش يابين آمد. 


بعضى از علماى ديكر(؟) هم همين جواب را با عبارت ديكرى كفتند«لما كانت امينه كانت ثمينه) جون امين بود ثمين و قيمت 
دار بود و«لما خانت هانت» وقتى خيانت كرد ذلت ييدا كرد و مقامش بايين آمد. 


مرحوم امام فرمودند در مورد سرقت در ينج امر بحث مى شود. 


امر اول:«القول فى السارق» امر اول در مورد سارق و شرائط خود اواست كه در جه صورتى حد سارق براى او صادق است 
شرط اول«يشترط فى وجوب الحد عليه امور«الاول البلوغ)0) اكر كسى بالغ باشد و سرقت بكند حد قطع دارد اما اكر غير بالغ 


باشد يعنى صبى اكر سرقت كرد آيا حد دارد يا نه؟ 


١8 ص:‎ 


-١‏ 6 العلا-مه المجلسى» بحارالانوار» ج5١٠2‏ صن ة- كن است تنسبت مزبو و ذر ياورقئن بحارالا-نوار آمده است. الشيخ 
المكارم الشيرازىء الامثل فى تفسير كتاب المنزل» ج"؛ ص 7٠١‏ 

؟-0”) ابن الجوزى 

'- (5) بعضى ها براى وجوب حد / شرط شمردند كه مرحوم امام در تحرير همين / شرط را مطرح كردند و مرحوم محقق نيز 
در شرايع 8 شرط كفته اند بعضى هم تا ٠‏ شرط كفته اند آنها كه ٠١‏ شرط مى كويند در حرز بودن واز حرز بيرون آوردن 
رادو شرط كرفتند كه مال در حرز باشد و از حرز بيرون بياورد بعضيها يكى كفتند مال را از حرز خارج كند و در حرز باشد 
را يكك شرط مستقل نكرفتند همه فقها شرايط را قبول دارند منتها در تعداد آن بعضى ها با انجام تداخل / شرط مطرح كردند 
و بعضى ها تفكيكك كردند و كفتند ٠‏ شرط دارد كه بحث آن مى آيد. 


فيه قولان؟؛ دو قول است 


قول اول: عدم اجراى حد؛ امام مى فرمايد«لو سرق الطفل لم يحد» حد بر او جارى نيست«و يعزر بمايراه الحاكم ولو تكررت 
السرقه» كرجه سرقت تكرار شود و دو مرتبه سه مرتبه ينج مرتبه ده مرتبه هم صبى اكر سرقت كرد فقط با تشخيص حاكم تعزير 


م اوت 

قول دوم: قول به تفصيل؛ اين قول نيز دو صورت دارد. 

صورت اول: قطع يد در مرحله ينجم؛10١)‏ يعنى مجازات دزدى صبى ينج مرحله دارد. 
مرحوم شيخ در نهايه مى فرمايد؛ 


مرحله اول:«يعفى عنه اولا-) كر صبى در مرتبه اول دزدى كرد فقط به او آكاهى مى دهند كه اين كار تو دزدى است. ولى 


جون اولين دفعه بوده از تو ككذشت مى كنيم كارى به تو نداريم و مجازات ندارى. 
مرحله دوم:«فان عاد) اكر دفعه دوم سرقت كرده«ادب») به كونه اى تأدبب و تعزير مى شود 


مرحله سوم:«فان عاد) اكر دفعه سوم دزدى كردهحكت انامله حتى تدمى» سر انككشتانش رامى كشند روى يكك سنكك يا آجر 


يا به ديوارى مى كشند كه خراش بردارد و خون الود شود.ب 


مرحله جهارم:«فان عاد اكر دفعه جهارم دزدى كردهقطعت انامله» سر انككشتانش را قطع مى كنند يعنى بند اول انككشتانش قطع 


من شوك 


مرحله ينجم:«فان عاد اكر دفعه ينجم تكرار كرد«قطع كما يقطع الرجل» حد كامل را اجرا مى كنند يعنى هر جهار انككشت 


دست را ستشر را قطع مى كنند. 
جمعى از بزركان نيز از مرحوم شيخ بيروى كرده اند. 


١ ص:‎ 


-١‏ (0) كفتنى است صورت دوم از قول دوم فرمايش مرحوم آقاى خوثئى است كه به زودى بحث آن مى آيد 


مرحوم محقق در شرايع همين قول را قبول مى كند عبارت ايشان هم عين عبارت امام است مى فرمايد«لم يحد) بلكه«يؤدب). 


مرحوم شهيد در مسالكك بعد از قول صاحب شرايع مى فرمايند«مااختاره المصنف رحمه الله آن فتوايى كه مرحوم محقق قبول 


كرد«هو المشهور بين المتاخرين» مشهور بين متاخرين همين قول است. 
از قدما نيز جمعى بزركان همينكونه فتوى داده اند. 
دليل قول اول: 


-١‏ اصل برائت: فرض كنيد بجه اى سرقت كرده و دزدى در محكمه ثابت شد اكنون شكك مى كنيم آيا حد بر او جارى كنيم 
يا نه (منشاء شكمان يكك رواياتى است كه بعد مى خوانيم) مى كوئيم اصل برائت از وجوب حد است. 


مناقشه در دليل اول قول اول: اصل در جائى است كه دليل نباشد اما در اين مورد كه عمومات وارد است جاى تمسكك به اصل 
نيست قرآن مى فرمايد:«السارق والسارقه فاقطعوا ايديهما» دست زن و مرد دزد را يبريد اين حكم اطلاق دارد و صغير كبير هر 
دو را شامل است مكر اينكه دليل بيايد و در مورد صبى دليلى بر عدم اجراى حد نداريم. 


جواب مناقشه: مى كوييم عمومات وارده انصراف دارد و منصرف به مكلفين است و به همين جهت مجنون را هم شامل نمى 
شود يعنى اككر ديوانه اى دزدى كرد نمى توانيم با تمسكك به عمومات بككوئيم حد براو جارى مى شود جون عمومات از مثل 
مجنون و صغير انصراف دارند و شامل آنان نمى شوند واكر در شمول صبى و مجنون شكك هم بكنيم آنجا هم جاى اصل 
است كه بككوييم اصل عدم شمول است. 


؟- رفع قلم: حديث رفع قلم كه مكرر خوانده ايم«رفع القلم عن الصبى حتى يحتلم» قلم تكليف از صبى برداشته شد يس اكنون 
كه دزدى كرده است فعل حرامى مرتكب نشد كسى كه حرام مرتكب نشد عقوبت نمى شود جون عقوبت كيفر است و قرآن 
كريم در ادامه حكم سرقت مى فرمايد:«جزاء بما كسبا نكالاً من الله1(0)يعنى يكك نحسى و كيفر از ناحيه نخدا است بر مجرم و 


بجه فعل حرامى مرتكب نشده است يس عقوبت ندارد. 


١28 ص:‎ 


”/ القرآن الكريمء سوره مائده» آيه‎ )2(-١ 


مناقشه در دليل دوم قول اول: مرحوم آقا سيداحمد خوانسارى در جامع المداركك مى كويدافيه اشكالادر مسئله سرقت صبى 
تمسكك به حديث رفع قلم مشكل است زيرا من المحتمل كه سرقت به منزله جنابت باشد يعنى اكر صبى دخول انجام داد جنب 
مى شود. منتها جون الان تكليف ندارد مى كوييم غسل براو واجب است و به مجرد اينكه بالغ شد اول كارى كه مى كند بايد 
غسل كند و الا عباداتش درست نيست. سرقت هم مثل جنابت است يعنى اككر صبى سرقت كرد محكوم به قطع يد است و به 
مجرد اينكه بالغ شد حكم اجرا مى شود. 


در توضيح مطلب مى كوييم رفع قلم مربوط به حكم تكليفى است اما اينجا يكك حكم وضعى مطرح است نظير حدث و خبث 
است كه اكر يايش نجس شد ولو غيربالغ باشد بايد بشويد يا اكر جنب شد بايد غسل كند اينجا هم سرقت كرد بايد حد 


بخورد منتهى الان وجوب اجرا ندارد به مجرد اينكه مكلف شد حد سرقت را براى او جارى مى كنند. 


جواب مناقشه: قطع يد با جنابت فرق دارد زيرا جنابت يكك حدث است همانند خبث يعنى اكر به ياى يكك صغير بول ترشح 
كرد نجس مى شود يا اككر خون به دستش يا يايش اصابت كرد نجس مى شود و بايد آب بكشد در مورد جنابت هم مى 
كوئيم اكر دخول كرد بدنش به نجاست باطنى نجس مى شود اصل نجاست تحقق يبدا مى كند منتهى جون سرايت به غير 
مطرح نيست و اثر تكليفى نجاست كه غسل باشد بر صبى واجب نيست بنابراين هر وقت بالغ شد اثر تكليفى جنابت يعنى غسل 
براو واجب مى شود اما قطع يد كيفر و عقوبت است و صبى جون تكليف ندارد عقوبت ندارد يس نبايد مورد صبى را به 
جنابت تشبيه كنيم يس به حديث رفع قلم مى توانيم تمسكك كنيم. بنابراين به دو دليل براى قول اول مى كُوييم حد بر صبى 
جارى نمى شود بلكه با تمسكك به ادله تعزير مى كويبم كار خلافى كرده است براى اينكه ماده فساد را از بين ببريم تعزيرش 


م 


١6 ص:‎ 


دليل قول دوم: روايات؛ 


روايات متعددى وجود دارد كه مرحوم صاحب وسائل در يكك باب همه ى روايات را جمع كرده است(1)اين روايات هم 
مختلف است اما حتى يكك روايت كه بتوانيم قول به ينج مرحله را از آن استفاده كنيم وجود ندارد. كويا مرحوم شيخ از جمع 
بين روايات اين ينج مرحله را به دست آورده است. بين رواياتى كه صاحب وسائل نقل كرده است هم روايت داراى سند 
صحيحه وجود دارد و هم روايت سند ضعيف موجود است لذا لازم نيست دنبال سند روايات برويم حتى شايد بشود كفت 


تقريبا تواتر اجمالى دارد اما بايد اين روايات را بخوانيم و يكك به يكك بررسى كنيم و ببينيم قول مرحوم شيخ از آن درمى آيد 


1 مدق مول الغا انلك 
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از شرايط وجوب حد؛ بلوغ است و انسان بالغ اككر سرقت كرد حد قطع يد دارد(؟) محل بحث مورد بجه اى كه به حد بلوغ 
نرسيده است اما خوب و بد را تشخيص مى دهد و مى فهمد دزدى يعنى جه و مى داند مال مردم بردن درست نيست؛ اما در 


عين حال دزدى مى كند. بنابراين ميككوئيم در حكم سرقت صبى غير بالغ دو قول است. 


قول اول: مشهور كفته اند حد ندارد. مرحوم امام در تحرير و نيز مرحوم محقق در شرايع كفتند حد براو جارى نمى شود و هر 
جند دفعه كه تكرار كند فقط به نظر و صلاحديد حاكم تعزير مى شود. 


ص: 8 


سرقت صبى وارد شده است. 


دليل قول اول: اصلء و نيز حديث رفعء دليل قول اول بود و خوانديم. 
قول دوم: تفصيل بين مراتب بود و دراين تفصيل دو صورت مطرح بود. 


صورت اول: كلام شيخ بود كه فرمود دفعه اول بخشوده است دفعه دوم تعزير دفعه سوم حك انامل دفعه جهارم قطع انامل بود 
ودر دفعهى ينجم حكم به قطع يد مى دادند. 


دو صورت بودن قول به تفصيل از اين جهت است كه در حكم سرقت صبى در مرتبه ى اول دوم و سوم اختلا.ف است. 


صورت اول قول مرحوم شيخ و ديكر فقهاء است كه يكجور تفصيل مى دهند و صورت دوم قول مرحوم آقاى خويى در مبانى 
تكمله است كه يكجور ديكر تفصيل مى دهد اما در مورد حكم مرحله ينجم هر دوصورت يكك نظر دارند و به قطع يد مى 


رسنك. 


خلاصه ى قول دوم را ديروز بيان كرديم اما به لحاظ نكته اى كه در ترجمه انامل مطرح است مجدداً قول دوم راز طريق متن 
تحرير كه با عنوان«قيل»مطرح كرده است مرور مى كنيم. امام مى فرمايداو قيل يعفى عنه اولأادفعه ى اول عفو مى كتند و به او 
توجه مى دهند كه دزدى كردى اما جون دفعه ى اول است عفوت مى كنيم كارى به تو نداريم«فان عاد ادب»اكر مرحله دوم 
تكرار كرد تعزير مى شود. (روى نظر مرحوم شيخ تعزير براى مرحله ى دوم است اما روى نظر مرحوم خوئى مرحله سوم تعزير 
مى شود)«فان عاد حكت انامله حتى تدمى/انامل جمع انمله است يعنى سر انككّشت بنابراين دفعه سوم اكر دزدى كرد سر 
انككشتهايش را به يكك ديوار يا به جيز زبر و خشنى مى كشند كه خراشيده بشود و خون بيفتد تدمى يعنى خونين شودافان 
عادادفعه جهارم اكر تكرار كرد«قطعت انامله)همان انامل را قطع مى كنند معناى انمله: در معناى انمله جاى ابهامى وجود دارد 
كه آيا مراد از انمله آن بند اول انككشت است در اين صورت قطعت يعنى از آن مفصل بند اول قطع مى شود يا سر انككشت 
مراد است كه در اين صورت سر انككشت قطع مى شود كه كمتر از يكك بند انككشت است به هر حال ابهام در معناى انمله هر 
جه باشد(١)‏ به ابهام در روايت برمى كردد يعنى روايت هم ابهام دارد.«فان عاد»اكر دفعه ى ينجم كه اين آخرين مرحله است؛ 
تكرار كرد«قطع كما يقطع الرجل»دستش مثل دست بز ركسال (جهار انككشت دست راست) قطع مى شود. 


ص: ١/١‏ 
-١‏ (1) كفتنى است انامل جمع انمله است و در ضبط انمله نه لغت وجود دارد به هر حال درترجمه انمله آمده است رأس 


الأصابع و قيل المفصل الأعلى الذى فيه الظفر انمله سر انكشتان را كويند. و برخى نيز كفتند انمله از جاى مفصل يعنى يكك بند 
الكقديت اميت 


دليل قول شيخ طوسى: (صورت اول از تفصيل) روايات زيادى است كه در بين آنها هم صحيحه و هم موثقه و معتبره و هم 


ضعيف وجود دارد اما خيلى از رواياتش صحيحه است. 


مرحوم صاحب وسائل در ابواب حد سرقت باب حكم سرقت صبيان(١)‏ حدود ١18‏ روايت آورده است و جون صحاح در آن 
زياد است ضرورتى ندارد كه تكك تكك بررسى سندى شود به همين جهت دو تا سه تا هم ضعيف باشد لطمه اى نمى زند و 
جنانجه قبلا كفتيم حتى در يكك روايت به طور كامل تفصيل مرحوم شيخ نيامده است و تفصيل صورت دوم (قول مرحوم 
خوئى) نيز به طور كامل در يكك روايت نيامده است بلكه آقايان از باب جمع بين اخبار اين تفصيل را استخراج كرده اند. 


بررسى روايات سرقت صبى: در بررسى اين روايات مشكلات فراوانى وجود دارد زيرا كلمه«قطع»در روايت آمده است اما اين 
يرسش مطرح است كه آيا مى شود بككوييم غير بالغ اكر جهار مرتبه سرقت كرد دفعه ى ينجم مثل آدمهاى بزركك حد براو 
جارى مى شود و قطع يد دارد؟ واكر بككوئيم اين تعذير است مى كوئيم ما رواياتى قبلا خوانديم كه مى كويند التعزير مادون 
الحد تعزير هميشه كمتر از حد است در حاليكه لسان روايات باب اين است كه دفعه ى سوم يا جهارم انامل از باب تعزير قطع 


مى شود واين حد است و تعزير بايد مادون حد باشد. 


-١‏ صحيحه ى عبدالله بن سنان(1)«قال سئلت اباعبدالله(ع) عن الصبى يسرق)عبدالله بن سنان مى كويد از امام صادق در مورد 
حكم بجه اى كه دزدى مى كند يرسيدء«قال يعفى عنه مره و مرتين»دفعه ى اول و دوم اككر دزدى كرد بخشوده است اينجا 
عبارت مجمل است جون درهيعفى عنه مره و مرتين»اكر لفظ دوم يعنى مرتين را ملاكك قرار دهيم معنا مى شود اكر دو بار 
دزدى كرد عفو مى شود دراين صورت يرسش اين است كه كلمهه«مرهابراى جه آمده است؟ به هر حال عبارت اين 
است«يعفى عنه مره و مرتين؛و ازاين استفاده مى كنيم كه هم دفعهى اول وهم دفعهدى دوم عفو مى شودهو يعزر فى 
جون مرحوم شيخ فرمود دفعه ى اول عفو مى شود و دفعه ى دوم تعزير مى شودافان عاد»اكر دفعه ى جهارم تكرار كرد«قطعت 
اطراف اصابعه»اطراف اصابع آخر انككشت را مى كويند يعنى سر انككشتان را قطع مى كنندهفان عادماكر دفعه ى ينجم تكرار 
كرد«قطع اسفل من ذلككثيائين تر از سر انككشت قطع مى شود. 


١ ص:‎ 


-١‏ () الحرالعاملى» وسائل الشيعهء ج18؛ ص 197 باب 18 ابواب حد سرقتء (باب حكم سرقه الصبيان اذا سرقوا) 
؟-(ع) الح رالعاملى» وسائل الشيعه» ج258 ص 7917 باب 30 ابواب حل سرقت» ح ١‏ 


اين جا نيز روايت ابهام دارد كه آيا يائين تراز سر انككشت بند اول انككشت است يا مراد از يايين تر از اصابع مفصل و بند 
انككشت است؟ روايت صحيحه هست اما روايت در جند جهت اجمال دارد و تفصيل مرحوم شيخ هم با اين روايت مطابقت 
ندارد جون روايت مى كويد دفعه اول و دوم عفو بشود اما مرحوم شيخ فرمود دفعه ى دوم تعزير بشود و نيز در مورد دفعه ى 
آخر مرحوم شيخ فرمود«قطع كما يقطع الرجل'اما اين روايت مى كويد دفعه ى جهارم يكك مقدار يايينتر از سر انككشت قطع مى 
شود كه ابهام دارد يايينتر از سر انككشت يا از تمام انككشت باشد. يس ولو از نظر سند صحيح است حتى همان تفصيل را هم 


نمى شود از آن استفاده كرد. 


-١‏ صحيحه ى حلبى(١)‏ عن ابى عبد الله(ع)«قال قال»حلبى كفت كه امام فرمودند«اذا سرق صبى عفا عنه)/عفو مى كنند او رهفان 
عاد عزرادفعه ى دوم تعزير مى شود (مرحوم شيخ نيز همين را كفته اند)«فان عاد قطع اطراف الاصابع»اكر دفعه سوم تكرار كرد 
سر انككّشتان قطع مى شودهفان عاد قطع اسفل من ذلكك)ادفعه ى جهارم يايين تر از سر انككشت قطع مى شود. 


ملاحظه مى فرمائيد اين روايت بيش از جهار مرحله ندارد بس مى شود كه بككوييم قول مرحوم شيخ يعنى دفعه ى اول و حكم 
تعزير در دفعه ى دوم با روايت مطابقت دارد اما در مورد حكم دفعه ى سوم و جهارم كلام مرحوم شيخ با روايت تطبيق ندارد. 


''- صحيحه ى محمد بن مسلم(؟) عن احدهما(ع)«قال سئلته عن الصبى يسرق قال اذا سرق مره و هو صغير عفى/محمد بن 
مسلم مى كويد يادم نيست از امام باقر يا امام صادق بود كه در مورد بجه اى كه دزدى كرده است يرسيدم امام فرمود اكر 
صغيرى كه به حد بلوغ نرسيده است دفعه ى اول سرقت كرد عفوش مى كنندهفان عاد عفى'و نيز اكر تكرار كرد دفعه ى دوم 
هم عفو مى شود يس دو مرتبه عفو مطرح است در حاليكه مرحوم شيخ فرمود دفعه ى دوم تعزير مى شود (مرحوم آقاى خويى 
كه مى كويد دفعه ى دوم هم عفو مى شود مدركش مى تواند اين روايت باشد جون اين روايت مطابق با آن تفصيلى است كه 
مرحوم آقاى خويى مى كويد) اما اين روايت مطابق با مرحوم شيخ نيست«فان عاد قطع بنانهابنان همان سر انككشت است يعنى 


اكر دفعه سوم دزدى كرد بنان و سرانكشتانش قطع مى شود. 


ص: ا 


7 الح رالعاملى» وسائل الشيعه» اج ص 7917 باب 1 ابواب حل سرقت» ح‎ 0) -١ 
؟-(2) الح رالعاملى. وسائل الشيعه» اج ص 7915 باب 31 ابواب حل سرقت» ح ع8‎ 


ملاحظه مى فرمائيد اين نيز ابهام دارد سر انككشت تا بند اول را بنان مى كويند كمترش را هم يكك مقدار از سر انككشت كه به 
بند هم نمى رسد را نيز بنان مى كويند در نتيجه روايت اجمال دارد.«فان عادادفعه ى جهارم اكر تكرار كرد«قطع اسفل من 
ذلكك' يايينتر از سر انككشت قطع مى شود اين جا نيز اجمال دارد يعنى آيا سر انككشت به كمتر از مفصل مى كويند يا خود 


*- صحيحه ى عبدالله بن سنان(1) (قبلاً-هم يكك صحيحه از عبدالله بن سنان خوانديم اين هم روايت دوم است) عن ابى 
عبدالله(ع) فى الصبى يسرق«قال يعفى عنه مره»دفعه ى اول عفوش مى كنند در روايت قبلى عبدالله بن سنان داشت«يعفى عنه 
مره و مرتين)اما اينجا فقط مره اول را مى كويد«يعفى عنه مره فان عاد قطعت انامله او حكت حتى تدمى»اكردفعه دوم دزدى 
كرد حكم تخييرى دارد يعنى دفعه ى دوم يا سر انككشت را قطع مى كنند (كه اجمال دارد) يا خراش مى دهند تا خون بيافتد 
يس مرحله ى دوم تخيير است (مرحوم آقاى خويى براى دفعه سوم قائل به تخيير است و مى كويد دفعه ى اول عفو و دفعه ى 
دوم هم عفو و دفعه ى سوم تخيير)«فان عاد قطعت اصابعه»اكر دفعه ى جهارم دزدى كرد انككشتانش قطع مى شودهفان عاد قطع 
اسفل من ذلكك»اكر دفعه ى ينجم دزدى كرد يائين تر از جهار انككشت يكك مقدار از كف دست را قطع مى كنند. 


ه- موثقه اسحاق بن عمار(؟) عن ابى الحسن(ع)«قال قلت الصبى يسرق قال يعفى عنه مرتين»دفعه ى اول و دوم عفو مى 
شودافان عادت ثالثه قطعت انامله»دفعه ى سوم سر انككشتان را قطع مى كنيم«فان عاد قطع المفصل الثانى»دفعه ى جهارم مفصل 
دوم يعنى از بند دوم انككشت را قطع مى كنيم«فان عاد قطع المفصل الثالث)در مرحله ينجم مفصل سومى كه بيخ انككشت است 
قطع مى شودهو تركت راحته و ابهامه»اما كف دست و انككشت شصت رها مى شود يس حد قطع كه قطع تمام انكشتان است 


در مرحله ى ينجم است. 


ص: عا 


7 الح رالعاملى. وسائل الشيعه» ج28 ص 716 باب 3 ابواب حل سرقت» ح‎ 0/١ 
16 ؟- )0ن( الح رالعاملى. وسائل الشيعه» ج28 ص 7917 باب 1 ابواب حل سرقت» ح‎ 


اين روايت موثقه و قابل اعتماد و عمل است. 


#- زراره قال سمعت اباجعفر(١)‏ يقول أتى على(ع) بغلام قد سرق نوجوانى را نزد اميرالمومنين(ع) آوردند كه سرقت كرده 
بودافطرّف اصابعهاطرّف تطريف همان خضاب كردن است منتها مراد از خضاب كردن در اين روايت رنككين كردن است يعنى 
خراش مى دهند تا با خون رنكين شود (البته روايت اجمال دارد كه آيا دفعه ى اول از سرقت بود كه حكم تطريف داد يا مثلً 
دفعهى دوم يا سوم او بوده كه حضرت اينككونه بيان كردند«ثم قال»سيس اميرالمومنين خطاب به او فرمودند«اما لثن عدت 
لا-قطعنٌ»اكر تكرار كردى دستت را قطع مى كنم«ثم قال اما انه ما عمله الا رسول الله(ص) و ان'اينكه براى صغير حكم قطع 
انكشتان صادر شود جز رسول الله و من» هيج كس نمى تواند جنين حكمى صادر كند. 


دارد اما صغير مكلف نيست يس حككونه حد بر او جارى كنيم؟ 


قلت: لعل اين روايت مى كويد يكك مصلحتى در آن مورد خاص هست كه لايفهمه الا معصوم لذا اميرالمومنين معصوم مى 


فرمايد اين عمل قطع يد صغير و اجراى حد در غير بالغ را كسى جز رسول خدا و من نمى تواند انجام دهد. 


مى كويد در نمى آيد ه ركدام يكك جيزى و خود اينها هم ه ركدام يكك ابهامهايى داشتند در نتيجه مشهور از اين روايات 


اعراض كردند و به آن عمل نكردند. 


١/6 ص:‎ 


/ الح رالعاملى. وسائل الشيعه. ج10 ص 79160 باب 32 ابواب حل سرقت» ح‎ )4(-١ 


دزدى كرد«قطعت اطراف اصابعه)»ظاهرش اين است همان دفعه ى اول قطعت اطراف اصابعه«قال و قال على(ع) لم يصنعه الا 


رسول الله(ص) و ان)اين روايت مثل آن روايت قبلى كه از زراره نقل كرديم است. 


- مضمره سماعه(1) قال اذا سرق الصبى و لم يبلغ الحلم قطعت انامله اككر صبى قبل از بلوغ سرقت كند سر انككشتانش قطع مى 
شود و قال ابوعبدالله(ع) در همان روايت راوى بخش اول را به صورت مضمره بيان كرد و نككفت از جه كسى نقل مى كند اما 
در بخش دوم از امام صادق نقل كرده است كه«أتى اميرالمومنين(ع) بغلا-م قدسرق و لم يبلغ الحلم فقطع من لحم اطراف 
اصابعهانوجوانى را كه دزدى كرده بود دستكير و نزد اميرالمومنين بردند امام كوشت سر انككشتان او را قطع كردندهثم قال ان 
عدت قَطِعت يَدّكك يا قَطْعْتَ يَدَك» حالا ككوشت سر انككشتان را بريديم اما اككر تكرار كردى دستت قطع مى شود يا دستت را 


از دست مى دهى. 


ملاحظه مى فرمائيد در اين روايت نامى از دفعه ى جهارم و ينجم نيست بلكه دفعه ى اول اطراف انامل را بريدند دفعه ى دوم 
مى فرمايد اكر تكرار كردى دستت را قطع مى كنيم با اينكه دو روايت داشتيم كه كفت هم دفعه ى اول وهم دفعه ى دوم 


عفو هس شوم 


9- اسحاق بن عمار قال قلت لابى ابراهيم(ع)00«الصبيان اذا أتى بهم على(ع) قطع انامله)مى كويد به امام موسى بن جعفر(ع) 
عرض كردم به ما خبر رسيده است كه اكر بجه اى سرقت مى كرد و او را نزد اميرالمومنين(ع) مى آوردند اميرالمومنين(ع) سر 
انككشتانشان را قطع مى كرد حالا سوالش از موسى بن جعفر(ع) اين است كه«من اين قطع»اميرالمومنين(ع) انمله را از كجا قطع 
مى كردهفقال من المفصل مفصل الانامل» حضرت فرمود از مفصلء مفصل انامل قطع مى كرد انامل سر انككشت است مفصلش 
همان بند اول است يس از روايت قطع انامل استفاده مى شود كه هرجا در روايات داشتيم قطع انامل مراد از انامل همان بند 


اول است نه سر انككشت كه بيخ ناخن است. 
ص: 1.07 
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-٠‏ سكونى عن ابى عبدالله(ع)(1) «قال أتى على(ع) بجاريهاروايت سكونى معتبره است مى كويد دختر بجه اى را نزد 
اميرالمومنين(ع) آوردند«لم تحضاهنوز حيض نشله بود يعنى به حد بلوغ نرسيده بود«قدسرقت"اين دختربجه دزدى كرده 
بودافضربها اسواطا و لم يقطعه)اميرالمومنين(ع) او را شلاق زدند بااينكه حد سرقت قطع است ولى امام دستش را قطع نكرد هر 
جند در ديككر روايات تعزير خاص مطرح بود يعنى سر انككشت را خراش بدهند خون بيايد يا كوشت سر انككشت را ببرند اما در 
اينجا تعزير به شلاق مطرح است و در اجراى حد نيز به قاضى تعليم مى داد كه تعزير بمايراه الحاكم است و خراش دادن سر 
انككشت با حد سرقت كه قطع انككشت است تناسب نيز دارد اما اينجا حكم امي رالمومنين(ع) در يكك وادى ديكر واقع است. 


-١‏ محمد بن مسلم سئلت اباجعفر(ع)(1) «عن الصبى يسرق قال ان كان له تسع سنين»كه ميزان را سن و سال او قرار مى دهد 
اكر نه ساله است دستش را قطع مى كنيم:و لا يضيع حد من حدوداللهانبايد حدى از حدود الهى تضبيع بشود يس ميزان نه سال 
اكر نه ساله است ولو ما مى كوييم يسر نه سال بالغ نيست اما مى فرمايد صبى اكر نه ساله شده حد الهى يعنى همان قطع يد را 
جارى كنيد. ملاحظه مى فرمائيد مى كويد دفعه ى اول اككر نه سال دارد مثل آدم بالغ بايد با او عمل مى كنيم. 


-١١‏ محمد بن مسلم سئلت اباجعفر(ع)(0) «عن الصبى فال ان كان له سبع سنين او اقل رفع عنهاكارى با او نداريم از او مرفوع 
است«فان عاد بعد سبع سنيناتا هفت سال كارى به او نداريم تعزير هم نمى كنيم ولو ده مرتبه هم تكرار بكند تعزير نمى شود 
اكر بعد از هفت سال شدن دزدى كردهقطعت بنانه او حكت حتى تدمىابه نحو تخيير يا سر انككشتان را قطع مى كنيم يا 
انككشتانش را خراش مى دهيم تا خون بيايدهفان عاد قطع منه اسفل من بنانهايايين تر از سر انككشت را قطع مى كنيم«فان عاد بعد 
ذلكك و قد بلغ تسع سنين قطع يده و لايضيع حد من حدودالله)اكر بعد از نه سال تكرار كرد حد الهى كه قطع يد است را جارى 
مى كنيم. در مجموع اين روايات كه همه ى ١18‏ روايت را نخوانديم يكك دقتى بكنيد. ببينيم آيا مى توانيم جمع بين روايات 
بكنيم واين تفصيل را دربياوريم يا قبول كنيم كه اين روايات اجمال دارد و فتاوايى كه به استناد اين روايات صادر كرديد نيز 


اخمال :ذاوفو سفهوو اذ اتن وواناك اغراف كاده انبتك در سه نان فرك اول لاير فعه افك ؟ ادن جح دفرذا الغا ءال 


١1/7 ص:‎ 
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كفتيم در سرقت صبى دو قول است. 


قول اول: كرجه به دفعات مكرر جه ينج مرتبه بيشتر يا كمتر سرقت كند حد ندارد فقط تعزير مى شود. مرحوم امام(ره) اين 
فول را اكات كردفن. 


قول دوم: تفصيل بين دفعات بود كه دو صورت داشت. 


صورت اول: قول مرحوم شيخ بود كه در نهايه10) فرمود:«فإن كان صبياء عفى عنه مره). دفعه اول بخشوده است«فان عاد ادب» 
دفعه دوم تعزير مى شودافإن عاد ثالثه حكت حتى أصابعه تدمى» دفعه سوم انككشتانش را خراش مى دهند يعنى بر يكك شيئ 
خشن مى كشند كه خون آلود شودهفان عاد قطعت انامله) انمله سر انككشت است دفعه جهارم سر انككّشت را قطع مى كنند. 
ظاهرش اين است كه از مفصل اول يعنى بند اول انكّشت قطع مى شودهفإن عاد بعد ذلكء قطع أسفل من ذلكك كما يقطع 
الرجل سواء» اكر دفعه ينجم سرقت كرد حد تام بر او اجرا مى شود. تا اين جا قول مرحوم شيخ بود كه بحث كرديم. 


فرمايد دفعه اول اكر سرقت كرد عفو مى شود دفعه دوم اكر سرقت كرد بازهم عفو مى شود (مرحوم شيخ فرمود دفعه دوم 


تعزير دارد) اكر دفعه سوم سرقت كرد قاضى مخير بين جند جيز است. 
١-/يعزر‏ فى الثالثه) اكر مرتبه سوم دزدى كرد تعزير مى شود. 

١17/8 ص:‎ 

٠7١8 الشيخ الطوسىء النهايه» ص‎ )1(-١ 

"- (1) السيد الخوئىء مبانى تكمله المنهاج» ج١2‏ ص 71794 


١-(او‏ تقطع انامله) يا اكر مرتبه سوم دزدى كرد سر انككشتانش را قطع مى كنند. *-<او قطع من لحم اطراف اصابعه' يا اكر مرتبه 
سوم دزدى كرد يكك مقدار از كوشت سر انككشتان را قطع مى كنند. 


عداو تحكك حتى تدمى» يا اكر مرتبه سوم دزدى كرد با كشيدن انككشتان بر جيز زبر انككشتان را خراش مى دهند تا خونين 


شود و حالتى از جريان خون بيدا كند. 


«و ان عاد قطع من مفصل الثانى» دفعه جهارم اكر سرقت كرد مفصل دوم يعنى از بند دوم انككشت قطع مى شودافان عاد مره 


خامسه) دفعه ينجم«قطعت اصابعه ان كان له تسع سنين» اكر به نه سالكى رسيده باشد همه جهار انكشت را قطع مى كنند كه 


همان حد تام است و اكر زير نه سال است اين حد بر او جارى نمى شود. 

ملاحظه مى فرمائيد اين هم يكك تفصيل بين دفعات ينجكانه است كه با تفصيل مرحوم شيخ بسيار متفاوت است. 

كفتيم هيج يكك از روايات با هيج كدام از دو تفصيل منطبق نيست. كويا مرادشان جمع بين روايات است. يعنى از مجموع 
روايات باب جنين ترتيبى را استفاده مى كنند مثلا مرحوم شيخ مى خواهد بكويد من از مجموع روايات بدست آوردم دفعه 


اول عفو دفعه دوم تعزير. مرحوم آقاى خويى مى كويد من از روايات استفاده مى كنم هم دفعه اول و هم دفعه دوم عفو مى 


شود. 


ما ديروز روايات را خوانديم و كفتيم اغلب روايات صحيحه است و تعدادى موثق و معتبر و حسنه هم دارد و جند روايت هم 


ضعيف است اما اغلب مورد اعتبار و قابل عمل است و برخى موارد اختلاف لسان روايات را هم بيان كرديم كه در ذيل به آن 


اشاره مى كنيم. 


ص: 1/4 


-١‏ عفو: مورد اختلاف در عفو است كه اول عفو بشود يا هم اول وهم دوم عفو شود. بعضى روايات مى كويند دفعه اول عفو 
و دفعه دوم تعزير و بعضى روايات مى فرمايد هم دفعه اول و هم دفعه دوم عفو و آقاى خويى آن رواياتى را انتخاب كردند كه 
مى كويند دفعه اول و دوم عفو مى شود. اما مرحوم شيخ آن رواياتى را قبول كرده است كه مى فرمايد فقط دفعه اول عفو مى 


شود. 


1- دفعه دوم: اختلا.ف روى دفعه دوم است يكك روايت مى كويد حاكم بين قطع انامل يا حكك مخير است. صحيحه عبد الله 
سنان(1١)‏ مى كويد در مرحله دوم مخير است بين اينكه بند انككشت را قطع كند يا اينكه حكك بكند. 


"- دفعه سوم: اختلاف روى دفعه سوم است بعضى روايات مى كويند دفعه سوم تعزير مى شود بعضى روايات مى كويند«يقطع 
اطراف اصابعه) دفعه سوم اصابع قطع مى شود يكك روايت ميكويد«يقطع اطراف انامله) قسمتى از كوشت بند اول انككشت را 
قطع مى كنند در يكك روايت مى كويد يقطع بنانه سر انككشتش را قطع مى كنيم (بنان سر انككشت است). 


#دنوء داكت درسو اعت داف ازبوؤاباك اعلا سن مدخلية فداه اقل انا بخص روانات شو يرا وخالت دادوائل 


همانها كه سن را دخالت دادند بعضى هفت سال مى كويند و بعضى نه سال را مطرح كردند. 


ه- دفعه جهارم: اختلاف روى دفعه جهارم است بعضى روايات مى كويند دفعه جهارم اطراف اصابع قطع مى شود بعضى 
ديكر مى كويند دفعه جهارم يائين تراز سر انككشت قطع مى شود و برخى مى كويند دفعه جهارم انككشتان قطع مى شود روايت 
ديكر مى كويد بند دوم قطع مى شود. 


ص: 1/6 
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#- دفعه ينجم: هر جند در مورد دفعه ينجم آن رواياتى كه دفعه ينجم را مطرح كرده اند حد كامل را آورده اند يعنى از بيخ 
انكشتها بريده مى شود فقط كف دست و انككشت شصت را باقى مى كذارند اما تعبيرات اين روايات نيز مختلف است. 


البته اختلافات از جهات ديكر هم هست ما اجمالا به اين مقدار اشاره كرديم. 

حال يرسش اين است رواياتى كه اينكونه اختلافات در آنها وجود دارد با اين اختلاف شديد جككونه قابل جمع اند؟ 
بررسى قدر متيقن: واقعيت اين است كه نه قابل جمع است و نه قدر متيقنى دارد زيرا؛ 

اولا: در اين روايات حكم دفعه مشخص شده است يس از نظر دفعه نمى توان به قدر متيقن رسيد. 


ثانيا: ممكن است بككوييم«عفو)» قدر متيقن است اما اين هم قابل يذيرش نيست زيرا در مورد عفو هم بين دفعه اول و دوم 
اختلاف است. 


الثا: بعضى كفته اند حمل بر تعزير قدر متيقن است يعنى اين روايات را با تمام اختلافاتى كه هست حمل بر تعزير مى كنيم كه 
همان قول اول است و مى كفت«لم يحد» حد ندارد بلكه يعزر منتهى در مصداق تعزير دفعه اول قاضى عفو مى كند اما دفعه 
هاى بعد كيفيات تعزير مختلف است همه اينها مصاديق تعزير است يس به قول واحد مى كوييم اكر صبى سرقت كرد يعزر 
منتهى تعزير به اين كيفيتها است كه قاضى هر يكك را كه خواست انتخاب بكند و در راستاى همين راه جمع مرحوم صاحب 
رياض(1١)‏ مى فرمايد«وبالجمله العمل بهذه الروايات محل نظر و ان استفاض صحاحها و قرب من التواتر عددها لما مضى» ولو 
روايات صحيحه در حد استفاضه است عددش به حدى است كه مى توانيم بكوييم متواتر است اما عمل به اينها به خاطر 
اشكالاتى كه قبلا كفتيم و نمى شود به اينها عمل كرد محل اشكال و محل نظر است.«فينبغى حملها على كون الواقع تاديبا 
منوطا بنظر الحاكم» يس راه حل اين است كه بككوييم همه اينها تعزير است و منوط به نظر حاكم مى بشد يكجا حاكم قطع 
انمله را اختيار مى كند يككجا تعزير را انتخاب مى كند يككجا حكك انككشت را انتخاب مى كند همه اش تعزير است بلكه همه 
اينها را حمل بر تعزير مى كنيم. 


ص: اا 


08" السيد الطباطبائى» رياض المسائل. اج ص‎ )6(-١ 


رد راه جمع صاحب رياض: 


اولا: اشكالى كه به اين مى شود اين است كه بعضى روايات مى كويد يقطع» در دفعه جهارم انمله يا اصابع را يا از مفصل ثانى 
بزركان كفتند ميزان در تعزير اين است كه مادون الحد باشد در حاليكه قطع جهار انككّشت مادون نيست بلكه همان حد است. 


ثانيا: فرض مساله روى صبى است و صبى غير مكلف است و حد براى آنجايى است كه عقوبت مطرح باشد قرآن 
فرمود«فاقطعوا ايديهما جزاء بما كسبا و نكالا من الله اين قطع جهار انككشت كيفر و عقوبت اين دزدى انجام شده است و اين 
تحديد و تحقير از طرف خداوند براى دزد است در حاليكه صبى مكلف نيست و عقوبت نكالى براى صبى صدق نمى كند 


يس جكونه مى توانيم بككُوييم تعزير است. يس فرمايش مرحوم صاحب رياض و ديكران وجهى ندارد. 


مرحوم صاحب جواهر(1١)‏ اقوالى را نقل مى كند و در نهايت با اين ديد كه اين روايات صحيحه است و بايد فكرى بشود مى 
كويده«ان النصوص المذكوره بعد شده تعارضها» با توجه اينكه نصوص تعارض شديدى دارندهو اعراض المشهور عنها) و 
مشهور هم به آن عمل نكرده اند زيرا بعضى قائل به تفصيل اند و راه هاى جمع بين روايات را مطرح كردند و نوعا تمسكك به 
روايات نشده است«لايجسر بها على التاديب بالقطع المزبور» به همين جهت انسان جرأت نمى كند حكم به قطع يد دهد و 
اسمش را تعزير بكذاردهلعل المنتهى الأدما بالحكث» شايد در نهايت بكوييم قاضى مى تواند حكم ادماء بالحكك را صادر كند 
و دستور بدهد سر انككشتش را خراش بدهند كه خونين شودهاو بقطع اللحم من الانامل شيئا فشيئا بمنقاش و نحوه' يا مقدارى از 
كرشت سر انكقت با اننقاتن يا جين ذ كر بريد قود (حقاش وسيلة الى اث كديا انهو رافك كاه كيرتد وض 
كنند)«كما يومى اليه قطع اميرالمومنين(ع) من لحم الانامل» جنانجه در يكك روايت آمده است اميرالمومنين(ع) دستور دادند 
كوشت سر انككشتش را كندند«بل يمكن حمل القطع فى بعضها على ذلكك؛ در ادامه مى فرمايد ممكن است بككوييم اينكه در 
روايت مى فرمايد«قطع» مراد بريدن يكك مقدار از كوشت انككشت است مثلا وقتى مى كويد قطع انامل يعنى بريدن كوشت سر 
انمله يا وقتى مى كويد از مفصل دوم قطع مى شود اين قطع را حمل مى كنيم بر قطع يكك مقدار از كوشت مفصل دوم با 
منقاش و يا وقتى مى كويد از مفصل سوم قطع مى شود يعنى از مفصل سوم يكك مقدار كوشت را قطع مى كنيم«فان التاديب 
عرفا بهذا» زيرا تاديب عرفا به قطع كوشت انمله است نه قطع خود انمله يا قطع انككشت«و لا يسر الى قطع الانمله فضلا عن القطع 
كما يقطع البالغ) نبايد تاديب» به قطع انمله منجر شود جه رسد به اينكه بككوييم كل انككشت را قطع كنيم. 


ص: م١‏ 


5/٠١ الشيخ الجواهرىء, جواهر الكلام» ج ١ع ص‎ )0( -١ 


رد راه جمع صاحب جواهر: به نظر مى رسد كه در اين روايات مطالبى هست كه اين حمل را رد مى كند مثلا در در معتبره 
اسحاق بن عمار بوده«فان عاد قطع مفصل الثالث و تركت راحته و ابهامه)» اكر تكرار كرد از مفصل ثالث قطع مى شود و كف 
دست باقى مى ماند و قطع انككشت از مفصل ثالث را مى شود بككوييم يعنى مقدارى از كوشت انككشت را قطع مى كنيم اما 
وقتى مى كويداتركت راحتها كف دست را قطع نمى كنيم صريح در اين است كه جهار انككشت قطع مى شود فقط آنكه باقى 
مى ماند كن دست است يس هركز نمى توانيم بكوييم مراد از قطع مفصل ثالث قطع يكك مقدار از كوشت است. در روايت 
ديكرى كه بالاتر از اين بود در صحيحه محمد بن مسلم كه صحيحه است فرمودهان عاد بعد ذلكك وقد بلغ تسع سنين» اكر باز 
هم تكرار كرد و نه سالش تمام است«قطع يده و لايضيع حد من حدود الله دستش را قطع ميكنيم و حد الهى را تضييع نمى 


ملاحظه مى فرمائيد بوضوح مى كويد جيزى كه اجرا شد حد الهى است نه تعزير. 


در صحيحه عبدالله بن سنان روايت هفتم با شما ركان 5 خوانديم«فان عاد قطعت اصابعه) اكر دفعه جهارم تكرار كرد اتكشيانشن 
قطع مى شود و نيز در روايت مذكور وهم در روايت ١‏ با شماركان ١‏ فرمودندهفان عاد قطع اسفل من ذلكك» اكر براى مرتبه 
ينجم تكرار كرد مقدارى يائين تر از انككشتان را قطع مى كنيم يعنى حتى يكك مقدار از كف دست را هم مى بريم كه بالاتراز 
آن حدى است كه براى بالغ كفته شد مقتضاى آن اين است كه بعضى از كف دست را هم قطع بكنيم بنابراين به نظر مى رسد 
جنانجه خود مرحوم صاحب جواهر فرمود روايات مورد اعراض اصحاب است. مرحوم علامه در مختلف يس از نقل تفصيل 
مرحوم شيخ مى كويد«وقال به الاكثرا اكثر قائل به اين قولند مرحوم صاحب جواهر(!) يس از نقل قول علامه مى فرمايد«وان 
لم نتحققه) ما يكك جنين اكثريت را بدست نياورديم كه اكثر فتوا داده باشند به اين روايات يا اين تفصيل شيخ را يذيرفته باشند 
يس قائل به تفصيل كم است حتى خود مرحوم شيخ در مبسوط كه فتواى اخير او است فتوى به تعزير داده است. يس روايات 
را به واسطه اعراض اصحاب كنار مى كذاريم و ما مى مانيم و يكك صبى كه سرقت كرده همان قول اول كه يحكم عليه 
بالتعزير جه در مرحله اول جه در مرحله دوم حتى مرحله ينجم يا هر مرحله اى كه باشد تعزير مى شود. دليل آن را هم كفتيم 
كه اصل برائت و رفع القلم عن الصبى بود كه ميكويد صبى قلم تكليف ندارد وقتى قلم تكليف ندارد عقوبت ندارد منتهى از 
باب بازدارندكَى و اينكه عادت به اين كار نكند و قلع ماده فساد بشود او را تعزير مى كنيم. 


ص: الذااا 
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اكنون به خوبى روشن است كه راه جمع مرحوم آقاى خويى يذيرفته نيست اشكالش همين است كه نمى توانيم بر صغير حد 


جارى كنيم. 


نتيجه: اقوى همان قول اول است كه فتواى امام(ره) هم همين است يعنى لم يحد بلكه صغير هر جند دفعه كه دزدى كند فقط 


تعزير دارد. 

الثانى: شرط دوم عقل است كه انشاءالله بحث بعد. 

وصلى الله على سيدنا محمد و آل محمد 
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الثانى:«العقل فلا يقطع المجنون ولو ادواراً اذا سرق حال ادواره وان تكررت منه) بحث در شرايط وجوب حد قطع يد سارق 
زد كقي اقلم يددبدا رق لاقل أدارى شيرظ واليطوزر #2 سخصى ياك كر رقت كرو ون بورق جنات كر درا موا ال 
دستش قطع مى شود و در مورد غير بالغ هم كه اختلافاتى بود كه به تفصيل بحث شد. 


شرط دوم: عقل؛ بحث امروز در شرط دوم است. يعنى سارق بايد عاقل باشد و ديوانه اكر سرقت كند حد ندارد البته جنون دو 


صورت دارد. 
عنووك از اجون اطاق نض شعن ذى هعد خالاك و ضرا ذيوانه أسث. 


صورت دوم: جنون ادوارى؛ يعنى در برخى از دوره ها از سال يا ايامى از ماه و يا ساعاتى از روز ديوانه مى شود و بقيه ى 


مواقع حالش خوب است. 
مجنون اطباقى يا ادوارى اكر سرقت كند حد قطع يد ندارد. 


مرحوم صاحب جواهر(!) مى فرمايد«بلاخلاف اجده فيه بل هو اجماع؛ مساله اتفاقى است و هيج كس نكفته است اكر كسى 
در حال جنون اطباقى يا ادوارى سرقت كرد حد دارد بلكه بالاتفاق مى كويند شرط وجوب حد اين است كه عاقل باشد. 


ص: لذن 
)1١(-١‏ الشيخ الجواهرى, جواهر الكلام» ج ١ع‏ ص 5/١‏ 
دليل مساله: 


-١‏ اجماع: صاحب جواهر مى كويد مساله اجماعى است. 


-١‏ عقل: كفته اند اكر عاقل بود بلاشبهه دستش قطع مى شد حالا كه مجنون است آيا دستش را قطع كنيم يا نه؟ اكر شكك 
بكنيم اصل عدم وجوب حد است. يس اصاله البرائه العقليه مى كويد مجنون اكر سرقت كند حكم قطع يد ندارد. 


*- رفع قلم: حديث رفع القلم هم مى كويدهرفع القلم عن المجنون» از شخص ديوانه قلم تكليف برداشته شده است. و جون 
مكلف نيست يس فعل حرامى مرتكب نشده است وقتى فعل حرام مرتكب نشد؛ كيفر ندارد و قطع يد به عنوان كيفر و جزا و 
نكال است كسى را كه محرمى مرتكب نشد نمى شود عقوبت كرد. اكنون روايت رفع القلم را در ذيل ملاحظه مى فرمائيد. 


روى عن ابن ضبيان02)«قال أكى عه تامركة مجنونه) در زمان عمر زنى ديوانه را آوردند«قد زنت» كه زنا كرده بود«فامر 
برجمها)» عمر دستور داد او را رجم بكنند.«فقال على(ع)) اميرالمومنين(ع) فرموده«اما علمت ان القلم يرفع عن ثلا-ثه) به عمر 
خطاب كردند مككر نمى دانى كه قلم تكليف از سه طايفه برداشته شده است. «عن الصبى حتى يحتلم»«و عن المجنون حتى 


يفيق» «و عن النائم حتى يستيقظ) 


ان قلت: اكر كسى بككُويد با اينكه حديث رفع قلم شامل صبى هم مى شد در عين حال عده اى كفتند كه اككر دفعه ى جهارم يا 
ينجم تكرار كردهيقطع كما يقطع الرجل» يا در روايت فرمودهيقطع اصابعه) انككشتانش قطع مى شود. بنابراين در مجنون نيز مى 
توانيم بكوييم اكر دفعه ى جهارم يا ينجم تكرار كرد حد قطع يد بر او جارى مى شود. 


ص: 16 
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قلت: 


اولا: باب مجنون را نمى توان به باب صبى قياس كنيم و بككوييم همانطور كه در آنجا بعضى كفتند دفعه جهارم يا ينجم دستش 


ثانيا: مستند قائلين به قطع در صبى نص بود. آنها به اعتبار وجود روايات مى كفتند و روايات هم مربوط به صبى بود لذا نمى 
شود مجنون را به صبى ملحق كنيم و در باب مجنون حتى يكك روايت هم نداريم كه دال بر قطع يد باشد. بنابراين به حديث 
رفع قلم تمس كك مى كنيم و مى كوييم كه حد قطع ندارد. 


سرقتى كه كرده است به عنوان تاديب و به عنوان اينكه بازدارنده باشد تعزير مى شود. 
مرحوم محقق(1) مى فرمايدهو يأدب وان تكررت». 
هم صاحب جواهر(؟) و هم صاحب مسالك(”) بعد از كلام محقق فتوى ايشان را تاييد مى كنند. 


مرحوم امام(؟) هم فرمودند«و يؤدب اذا استشعر بالتاديب و امكن التاثير فيه» اكر جنونش در حدى است كه شعور دارد و مى 
فهمد جرا او را مى زنند مى فهمد جون مال مردم را برده است او را تاديب و تعزير مى كنند كه ديككر اين كار را نككند در اين 
رارك قوري شوو و15 جنونكن بد الداقد ا انيت عد ام ممفدن فى مقن كد يكرا أو فاقينه فى كل وبذر أو قاثير 


و بازدارندكى ندارد در اين صورت وجهى ندارد تاديب شود. 


ص: 188 
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مرحوم صاحب جواهر از مرحوم علامه در كتاب تحرير(١)‏ نقل مى كند كه فرمود«قيل و يؤدب» همان قيل مشعر به اين است 


كه ترديد داشته كه آيا واقعا واجب است تاديب شود يا خير؟ 


مرحوم صاحب جواهر سيس مى فرمايدهو هو فى محله اذا كان ممن لا يعقل» اين ترديد بجاست زيرا اكر ديوانه اى است كه 
هيج تشخيص نمى دهد وجهى ندارد تاديبيش كنيم اما اككر جنانجه تشخيص مى دهد و بازدارندكى دارد بايد تعزير بشود يعنى 
مرادشان از ترديد آن جايى است كه تعقل و شعور ندارد كه بفهمد جرا مى زنند در آن صورت مردديم كه تاديب بشود يا 
خير؟ بخلاف ما لو عقل اما اكر توجه دارد و مى فهمد كه او را مى زنند تا ازاين يس جرات نكند برود در آن منزل در بزند يا 
قفل را بشكندء مال بردارد در اين صورت مى فرمايدافانه يمكن القطع باستفاده ذلك و نحوه من النصوص» ممكن است انسان 


ادعا كند كه مى شود از نصوص قطع يبدا كنيم اكر بازدارندكى دارد و موثر است بايد تعزير بشود. 
واين برداشت دلائلى دارد. 
١-«حسما‏ لماده الفساد) انسان از نصوص مى فهمد كه ماده ى فساد را بايد ريشه كن كرد. 


حون فليا تنو سادق :التاق ورافى انعا تقل ى القت باط دن عي اقم نانك هقف ساروف قود ا فيد وزاك كسد عال 
عمور العبادفى الب2 13 براى. اد . نين مردم بر رئ سود ذا هيج جر 
مردم را بدزدد يا قفل در خانه اى را بشكند يا از ديوار خانه مردم بالا برود. يس براى اينكه امنيت اجتماع محفوظ بماند لازم 


است تاديب بشود. بنابراين«لايقطع يد مجنون لكن يؤدب» بشرط اينكه تاديب در او موثر باشد. 


ص: /ا/ا 


0700-١‏ العلامه الحلى» تحرير الاحكام, جم ص "0١‏ ط موسسه امام صادق (ع2 


حكم جنون ادوارى در غير حال جنون: 


الف: اكر مجنون ادوارى در موقع صحت و كمال عقل سرقت كرد در همان حال سلامت بلاشبهه حد بر او جارى مى شود اما 
اكر در آن قطعه زمانى كه جنون ندارد و عقلش كامل است سرقت كرد و ثابت شد و محكوم كرديد اما قبل از اجراى حد 


دوباره جنونش عود كرد دراين صورت آيا مى توانيم در حال جنون حد ثابت شده ى قبلى را اجراء كنيم؟ 


ب: اكر كسى كه هيج سابقه ى جنون ندارد سرقت كرد در محكمه ثابت شد و محكوم به قطع يد كرديداثم جن» اما قبل از 


اينكه حد جارى بشود ديوانه شد؛ آيا در حال جنون مى توانيم حد ثابت شده ى قبلى را اجرا كنيم يا نه؟ 


مرحوم شهيد در مسالكك(١)‏ مى فرمايد«هذا اذا سرق فى حال جنونه) اينكه تا حالا كفتيم حد بر ديوانه جارى نيست براى اين 
است كه اكآر در حال جنون سرقت بكند حد ندارد اما«لو سرق عاقلا ولو فى حال افاقته» كسى كه جنون ادوارى دارد اما در 
حال سلامت سرقت كرده است«قطع و لا يمنعه اعتراض الجنون» حد قطع را اجرا مى كنيم و اين جنون عارضى مانع اجراى حد 


دليل مساله: مرحوم شهيد مى فرمايد«استصحابا لما ثبت قبله» در حال سلامت سرقت كرده و محكوم به حد شده بود اكنون 


ديوانه شد شكك مى كنيم آيا عروض جنون مسقط حد است يا خير؟ بقاى وجوب اجراى حد را استصحاب مى كنيم. 


اقول: مى كوييم احتياج به استصحاب نداريم«لوجود النص» استصحاب براى مورد شكك است اكر شكك داشتيم كه آيا حد را 
در حال جنون اجرا بكنيم يا نه؟ مى كوييم«استصحابا لما ثبت» اما روايت صريح و صحيح داريم كه بر اجراى حد دلالت دارد. 
قبلا-در باب زنا القول فى اقسام الحد مسائلى داشت كه در مساله ى دهم اين بحث مطرح شد كه اكر محكوم به زنا شد بعد 
ديوانه شد آيا در حال ديوانكى حد زنا جه جلد باشد جه رجم جارى مى شود يا حد ساقط است؟ آنجا كفتند حالت جنون 
مانع از اجراى حد نيست و يكى از رواياتى كه به آن تمسكك شد صحيحه ى ابى عبيده عن ابى جعفر(ع)(1) است«فى رجل 
وجب عليه الحد فلم يضرب حتى خولط» زنا در محكمه ثابت شد ولى حد جلد و تازيانه را نزدند تا اينكه قاطى كرد و ديوانه 
شدهفقال» امام فرمود«ان كان اوجب على نفسه الحد و هو صحيح لا عله به من ذهاب عقل» اكر آن فعلى كه موجب حد است 
رادر حال صحت و كمال عقل مرتكب شد و ديوانكى و جنونى نداشت«اقيم عليه الحد كائنا ماكان» هر حدى كه ثابت شده 
باشد يا او موقع اجراى حد هر حالى از شدت يا عدم شدت جنون داشته باشد يعنى جه تشخيص بدهد يا تشخيص ندهد؛ حد 


بر او جارى مى شود. 


ص: ملا 
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ظهور روايت اين است كه مربوط به باب زنا است جون مى كويدهفلم يضرب» تازيانه را به او نزدند اما مى توان كفت 
خصوصيتى براى«لم يضرب» نيست بلكه به قرينه ى عموم فرمايش امام كه فرمودهان اوجب على نفسه الحد) مى كوئيم به طور 
مطلق در حال صحت هر حدى را بر خودش واجب كرد و در همان حال صحت جارى نشد و بعد ديوانه شد«اقيم عليه الحدا 
بنابراين لفظ الحد مطلق است هم شامل حد زنا مى شود هم شامل حد شرب خمر مى شود و هم شامل حد سرقت مى شود 
بخصوص با عنايت به قرينه ى دوم در ذيل روايت كه مى فرمايد«كاثنا ماكان» هر جه مى خواهد باشد يعنى هر حدى كه باشد 


واو درهر حالى كه باشد حد جارى مى شود. 


ان قلت: شلاق زدن يا قطع يد ديوانه» جه تاثيرى دارد؟ مثل اين است كه به ديوار شلاق بزنيد يا درختى را قطع كنيد در 
حاليكه ما مى خواهيم بازدارندكى و حالت ارتداعى براى او ايجاد كنيم كه اين كار را تكرار نكند. 


قلت: اين يكك شبهه در مقابل نص است و با توجه به صريح روايت نمى توانيم به اين استحسان توجه كنيم زيرا امام مى 
فرمايد«اقيم عليه الحد» حد را بايد اجرا كنيم كرجه نسبت به خودش بازدارندكى نداشته باشد اما شايد نسبت به ديكران 


بازدارند كى و تاثير داشته باشد؛ لذا با توجه به اينكه روايت صحيحه داريم, به شبهه اعتنا نمى كنيم. 
الثالث: الاختيار؛ شرط سوم اختيار است. سارق بايد مختار باشد و در حال اختيار سرقت كند و آن وقت حد جارى مى شود. 


اى بالا برود يا قفل را بشكند و مال را بردارد واو در حال اضطرار جنين كرد حد ندارد. يا اينكه اكر اضطرار از نوع كرسنه 
بودن است كه براى زنده ماندن دزدى مى كند كه سير شود اينجا مى كُوييم حد ندارد. دليل مورد عدم اختيار و عدم اضطرار: 
دليل شرط سوم و جهارم همان حديث رفع است.«رفع مااستكرهوا عليه) عملى كه لولا الإكراه حرام بود كسى كه مكرهاً آن 
حكم حرمتش برداشته مى شود. بنابراين مكره و مضطر اككر در حال اكراه يا در حال اضطرار سرقت كنند حد ندارد. 


ص: 1/194 


حكم سرقت زياده از حد اكراه يا اضطرار: اكر شخصى مكره شد اما در عمل بيش از آن مقدارى كه اكراه شده بود دزديد و 
آن زايد هم به مقدار حد نصاب سرقت رسيد. يا مضطر بود بدزدد و بخورد تا نميرد اما او به اندازه ده روزش برداشت بيش از 


حد نصاب قطع هم رسيد آيا بر او حد جارى مى شود يا نه؟ انشاءالله فردا بحث مى كنيم. 

وصلى الله على سيدنا محمد و آل محمد 
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حكم سرقت بيش از مقدار مستكره به مقدار حد نصاب: 

بحث در شرايط وجوب حد سرقت بود. كفتيم؛ 

شرط اول؛ بلوغ است و سارق بايد بالغ باشد. بنابراين صبى لايحد. 

شرط دوم؛ عقل بود و كفتيم اككر سارق مجنون باشد لايقطع. 

شرط سوم؛ اختيار بود اكر كسى مكره به سرقت شد حد بر او جارى نيست. 

شرط جهارم؛ اضطرار بود و كفتيم كسى كه براى دفع اضطرار سرقت مى كند حد بر او جارى نمى شود. 


و كفتيم دليل دو مورد» سرقت براى رفع اضطرار يا رفع اكراه؛ حديث رفع«رفع مااستكرهوا عليه) ياارفع مااضطرو) بود كه 


اكنون بحث ديكرى باقى مانده است كه اككر كسى براى رفع اكراه سرقت كرد اما بيش از مقدار مستكره دزديد و اين اضافه به 
اندازه حداقل نصاب قطع معين شده (ربع دينار) است آيا حد بر او جارى مى شود يا نه؟ فيه قولان؛ 


ص: للحا 


قول اول: عدم اجراى حد؛ برخى كفته اند قطع يد ندارد زيرا شرط صدق سرقت اين است كه از حرز بردارد يعنى قفل را 
بشكند يا در را باز كند يا شيشه را بشكند به هر حال هتكك حرز كند اما اين شخص موقعى كه مى خواست حرز را بشكند در 
هتكك حرز مجاز بود جون براى رفع اضطرار يا رفع اكراه هتكك حرز مى كرد بعد كه خواست بردارد بيشتر برداشت كرد و آن 
مقدار زايد هم حداقل نصاب قطع را دارد يعنى شرط سرقت هست اما شرط قطع يد وجود ندارد. يعنى آن مقدار مازادى كه 
برداشت؛ سرقت است حد نصاب را هم دارد حرام هم مرتكب شد و ضامن است بايد اين مال را بركرداند اما قطع يد ندارد 


جون از حرز و يناهكاه برنداشته است بلكه از جابى كه مجاز بود برداشت كرد. 


قول دوم: اجراى حد؛ ممكن است بككُوييم قطع يد دارد زيراء كرجه اين شخص براى برداشتن مضطر بود اما اين مقدار اضافه 
اى كه برداشته است متعلق اضطرار نيست اكر به مقدار رفع اضطرار بردارد سرقت است كه مجاز است حرام نيست كيفر هم 
ندارد اما كسى كه بيش از مقدار اضطرار برداشت فعلش متعلق اضطرار نيست تا بكوييم مجاز بود به هتكك ادامه دهد يس 
صدق مى كند كه از حرز سرقت كرده است بنابراين حد قطع يد جارى است. 


١54١ ص:‎ 


الخامس«ان يكون السارق هاتكا للحرز) 


هاتكك حرز هم باشد يعنى خودش شيشه يا قفل را بشكند يا كليد بياندازد در را باز كند يا نقبى بزند يا از ديوار بالا برود و 
م هتكك حرز كند. 


نكته: قاعده در تنظيم مطالب اين فرع اين است كه بككُوييم. 

شرط اول:«يشترط ان يكون المال فى الحرز» براى صدق سرقت شرط است كه مال در يكك جاى عمومى نباشد بلكه در يكك 
جايى مخفى كه درب آن را بسته اند و قفل كرده اند تا كسى اطلاع بيدا نكند. نككه دارى شود. 

شرط دوم:«ان يكون السارق هاتكا للحرز؛ شرط دوم براى صدق سرقت اين است كه خود سارق هتكك حرز بكند. 

اكنون در شرط اول بحث مى كنيم كه به تناسب مى كوييم در صورتى بر شخص دست برد زننده سارق صدق مى كند كه 
خودش هاتكك هم باشد و بحث از شرط دوم كه مال بايد در حرز باشد از شرايط مال مسروق است كه در جاى خودش كفته 
مى شود. 

يكى از شرايط صدق سرقت اين است كه مال را در حرز كذاشته باشند و مراد از حرزء و هتكك حرزهء و دليل آن» در بحث مال 


فعلا مى كوييم شرط ينجم براى وجوب حد للسارق اين است كه خود سارق هاتكك هم باشد و حرز بدست خود اين شخص 
شكسته شود. بنابراين اكر دو نفر باهم قرار كذاشتند دزدى كنند و مالى هم كه برمى دارند باهم تقسيم بكنند» لكن يكى از 
آنها كه در قفل شكنى ماهر استء كليد مى اندازد درب را باز مى كند آن دومى مى كويد خوب تو همينجا مراقب باش كسى 
نيايد تا من بروم مال را بردارم و بركردم. ملاحظه مى فرمائيد آنكه هتكك حرز كرد اكنون ايستاده و مواظب است و آنكه مال 


را برداشت هاتكك حرز نيست. دست كدام يكك قطع مى شود؟ جند قول است؛ 


١537 ص:‎ 


قول اول: عدم قطع يد؛ همه شيعه و مشهور سنى مى كويند؛ دست هيجكدام قطع نمى شود. اما اولى كه هتكك حرز كرده بود 
قطع يد ندارد جون سرقت نكرد و آن دومى كه رفت داخل و كيف يول را برداشت هتكك كننده حرز نبود وما شرط كرديم 
هتكك حرز و سرقت بايد در يكك نفر صدق كند تا قطع يد انجام شود آنكه هاتكك است سارق نيست و آنكه سارق است 
هاتكك نيست. بنابراين دست هيجكدام قطع نمى شود. 


هاتكك نيز باشد و اكر بين هتكك حرز و سرقت تفكيكك شد حد قطع يد جارى نمى شود. زيرا اجتماع وصفين ملاكك است و 
جون دو وصف جمع نشد لذا مى كوييم هيجكدام قطع يد ندارد. 


دليل قول اول: 
-١‏ اجماع؛ اتفاق كل فقها در مسئله نقل شده است كه قطع يد ندارد. 


"- معتبره سكونى(1) عن ابى عبدالله(ع) عن على اميرالمومنين(ع) فرمودالا-يقطع الا من نقب بيتا او كسر قفلا» قطع يد جارى 
نمى شود مكر بر ا نسارقي كداتقن وده و حرابى ابحاد كرده اسك ا قفلى زا شكيته اسةه 


ملا-حظه مى فرمائيد روايت مطابق مشهور است و مى كويد سارقى كه هتكك نكرده است با قصد تعاون آمده است وهر دو 
باهم كمكك مى كنند و تقسيم كار كردند قطع يد ندارد. 


اطلاق روايت اين است كه سارق بايد هاتكك هم باشد و اكر سارق يكى شد هاتكك ديكرى شد هيجكدام شرايط سرقت را 


ندارند و حد سرقت بر آنها جارى نيست. 


١3 ص:‎ 


0007-١‏ وسائل الشيعه» اج ص /الا” باب 1/8 ابواب حل سرقت» ع5 


''- مرسله جميل(١)‏ عن بعض اصحابه عن احدهما(ع)«لايقطع الا من نقب بيتا او كسر قفلا» عين تعبير روايت قبلى است. 


نتيجه: اتفاق كل و اجماع فقها و اطلاق يكك روايت معتبره و يكك روايت مرسله كه شهرت نيز جابر ضعف آن است دلائل ما 


هستند براى سقوط حد در صورت تفكيكك بين هتكك حرز و سرقت.(7) 


قول دوم: قطع يد؛ برخى از فقهاى عامه كفتند تفكيكك هتكك حرز و سرقت در اجراى حد وسيله و ذريعه براى فرار از اجراى 
حد و فراوانى سرقت مى شود دو نفر باهم تبانى مى كنند و متعهد مى شوند باهم دزدى كنند اما يكك نفر در نقب زدن يا شيشه 
شكستخق ورنا باز كردن دوب ماهر اسث وديكرئ دز جابه جا كردن اموال مهارت دارة تفكيكك وسيله براى قراز ال جد هى 


شود. 


رد قول دوم: مى كوييم اين بهانه نمى تواند مستند و دليل باشد اككر اجماع و اتفاق فقها بر اين باشد نمى توان در برابر اجماع 
فتوى به قطع يد داد. 


قول سوم: قول به تفصيل؛ بعضى كفتند اكر جرم سرقت انفرادى واقع شود سقوط حد در صورت تفكيكك هتكك حرز و سرقت 
بذيرفتنى است لذا مى كوئيم«السارق لابد ان يكون هو الهاتكك» اما اكر يكك شبكه اى اقدام به سرقت كند ويا جمعى و 
كروهى به صورت تشكيلاتى تقسيم كار كنند مثلاً يكى از آنها متخصص در شكستن قفل و باز كردن درب أستء دومى 
متخصص در جمع و جور كردن اموال و برداشتن استء سومى متخصص در اين است كه مال را حمل بكند واز منطقه دور 
توانننه جيارمى ممكعيهن :دوااين اليك كلاتكوائي له ها كس ازيزاء اترسلط رمعي ستقعيص اند الست كد قاذ كه وا 
آماده كند. به هر حال يكك كروه با هم يكك كار جمعى انجام مى دهند در اين صورت مى توان كفت در صورت تفكيكك 


1١95 ص:‎ 


00-١‏ وسائل الشيعه» ج58 ص /الا” باب 178 ابواب حد سرقت» حه 


يكك نمونه اجتماعى از حكم جمعى: اوايل انقلا.ب امام در مورد كروهكها فتوايى دادند كه فرمود اينها جون يكك شبكه 
تروريستى هستند وه ركدام در بخشى خاص فعالند مثلاً يكى در فاز تبليغات است يكى در فاز ترور است يكى در فاز يشتيبانى 
و غيره كار مى كند؛ لذا كل كروه محارب است كرجه اين شخص مثلا ماموريتش سر خيابان ايستادن و فروش روزنامه است و 
دست به اسلحه نبرده و تشهير سلاح نكرده است اما به لحاظ كروه محارب تلقى مى شود. و لذا براى كسى كه حتى در 
تبليغات كار مى كند حكم محارب جارى است. 


مى كويند در محل بحث مى شود اين حرف را بزنيم كه اينها يكك كروهند كه تقسيم كار كردند در حقيقت يكك كار انجام 


مى شود و آن سرقت است. 


رد قول سوم: اين حرف با دليل و فتاواى فقها تطبيق نمى كند تا بككوييم آن كسى كه مال را برداشت كرجه هتكك نكرده است 
دستش را قطع كنيم زيرا فتاواى بنحو اطلاق مى كويندهو ان كانا تعاونا كرجه عمداً و به قصد تعاون به قصد سرقت باهم مال 


را بدزدند و باهم تقسيم كنند ولو عامدا باشد؛ حد جارى نمى شود. 


تعبير امام هم مطلق است مى فرمايد«فلو هتكك غيرالسارق و سرق هو» اكر كسى كه سارق است مال را بردارد و آن كس كه 
هتكك حرز نكرده است مال را ببرد«لايقطع واحد منهما و ان جائا معا للسرقه و التعاون فيها» تمام فقها همين را كه دو نفر يا سه 
نفر يا بيشتر به قصد تعاون آمدند و تقسيم كار كردند و يكك دزدى انجام شد اما تفكيكك بين هتكك حرز و سرقت كرد مى 
كويند قطع يد ندارد بلكه هاتكك فقط ضامن همين فسادى است كه در مال ايجاد كرده و قفل را شكسته است و بايد يول قفل 
را بدهد يا شيشه را شكسته بايد يول شيشه را بدهد يا ديوارى را خراب كرده است بايد خسارت آن خرابى را بيردازد و كسى 


كه سرقت كرده است ضامن مال است بايد عين آن مال را ب ركرداند و اككر تلف شده بايد مثل و قيمت بدهد و فقط ضامن مال 


١0 ص:‎ 


وصلى الله على سيدنا محمد و آل محمد 
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بحث در شرط ينجم از شرايط وجوب حد سرقت بود و كفتيم اين شرط متضمن دو شرط است. 

لزيا كلهي مت العتن عدر تق اورف اننا كر فرق وانققة (انى شرظ: وا يعدا هر اقتر اي هال مرو ل تعر قن فى شت 
-١‏ شرط قطع يد سارق اين است كه حرز را خود همين سارق هتكك كند. 


با توجه به اين دو بخش در شرط ينجم؛ كفتيم اكر دو نفر براى سرقت قرار كذاشتند با تعاون كار بكنند يكى مهارت دارد قفل 
رامى شكند كليد مى اندازد در را باز مى كند يكى وارد مى شود مال را برمى دارد بعد هم مال را تقسيم مى كنند؛ كفتيم 
اينجا دست هيجكدام قطع نمى شود زيرا يكى حرز را شكسته و ديكرى مال را برداشته است بنابراين دو وصف در يكك نفر 


جمع نشد. و كفتيم هم اجماع ادعا شده و هم روايت دليل مساله است. 
فروع: در بحث امروز برخى از فروعاتى را كه مرحوم صاحب جواهر نقل كرده است به عنوان تذكر مرور مى كنيم. 


فرع اول:«ولو تعاونا على النقب مثلا وانفرد أحدهما بالاخراج» فالقطع على المخرج خاصه. لأنه السارق دون الآخر)(١)‏ اكر دو 
نفر با هم به قصد سرقت از يكك محلى با هم كمكك كردند و حرز را از بين بردند و درب را شكستند ويا نقب زدند وايا شيشه 
اى را شكستند و درب را باز كردند و هتكك حرز مشتركاً انجام شد و بعد داخل شدند. اما يكى از آنها مال را برداشت و با هم 


يرون آمدند و با هم تقسيم كردند و بعد دستكير شدند. 


١ ص:‎ 
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اكنون يرسش اين است كه دست كدام يكك بايد قطع شود؟‎ 


ملا-حظه مى فرمائيد دو نفر با هم هتكك حرز كردند هر دو با هم وارد شدند ولى يكى از آنها مال را برداشت در اين صورت 
آنكه مال را برداشت هاتكك هم بود لذا مى كوئيم دو وصف در يكك نفر جمع شد و صادق است كه اين يكك نفر هم مُخرج 


است و هم هاتكك؛ يس قطع يد دارد و آن كه آخذ مال نبود سارق حساب مى شود كه مجازات دارد ولى قطع يد ندارد. 


فرع دوم:«ولو انعكس فانفرد أحدهما بالهتكك وشارك غيره فى إخراج كل منهما نصابا قطع)(١)‏ اكر عكس فرع اول شد يعنى 
دو نفر با هم به قصد سرقت حركت كردند و يكى وارد و آشنا است كليد مى اندازد در را باز مى كند يا قفل را مى شكند در 


را باز مى كند و با هم مى روند داخل و با هم مال را برمى دارند. 


ملاحظه مى فرمائيد هاتكك يكك نفر است ولى هر دو با هم وارد مى شوند مال را مشتركاً برمى دارند و از حرز خارج مى كنند. 
اينجا يرسش اين است كه دست كداميكك بايد قطع شود؟ 


مى كوئيم يكك نفر هم هاتكك است و هم در اخراج مال شريكك است بنابراين دو وصف در او جمع است يس او قطع يد دارد 
و آنكه هاتكك نيست سارق به حساب مى آيد و ضامن مال است اما حد قطع يد ندارد. 


فرع سوم:«ولو اخرج مقدار النصاب معا خاصه...) اككر دو نفر با هم براى سرقت رفتند و هر دو هتكك حرز كردند (با هم كمكك 
كردند) و در را شكستند يا نقب زدند يا با هم قفل را شكستند و وارد شدند و نيز با هم مال را برداشتند و بيرون آمدند بنابراين 


هر دو هم آخذند وهم هاتكك. 
ص: 1١91/‏ 
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ملاحظه مى فرمائيد اين فرع دو صورت دارد. 


صورت اول: مالى كه از حرز خارج شد يس از تقسيم براى هر دو در حد نصاب است مثلا سهم هر يكك به اندازهى نيم مثقال 


اينجا بلاشبهه دست هر دو قطع مى شود. زيرا هر دو هتكك حرز كردند وهر دو هم مال را برداشتند و سهم هركدام نيز به 


مقدار اقل نصاب مى رسد؛ يس دست هر دو قطع مى شود. 


صورت دوم: شرايط در هر دو جمع است هم هاتكند و هم آخذ؛ اما مال مسروقء فقط به اندازه حداقل يكك نصاب است يعنى 


وقتى تقسيم مى كنند به هر كدام : نصف حد نصاب مى رسد اينجا در مورد اجراى حد دو قول است. 
قول اول: كفته اند هردو نفر شرايط را دارند و به حد نصاب هم سرقت كرده اند بنابراين دست هر دو قطع مى شود. 


مرحوم شيخ در نهايه(1) مى فرمايدهو اذا سرق نفسان فصاعداً ما قيمته ربع دينار) اكر دو نفر يا سه نفر يا جهار نفر و بيشتر براى 
سرقت هتكك حرز كردند و به اندازه يكك نصاب دزديدند (و فرض اين است هر دو يا هر سه يا هر ينج نفر با هم اين مال را 
برداشتند واز حرز خارج كردند) اما قيمت مال به حد يكك نصاب يعنى ربع دينار است«وجب عليهما القطع» مى فرمايد دست 
هر دو نفر (يا جند نفر) قطع مى شودافان انفرد كل واحد منهما ببعضه) و اككر دو يا جند نفر با هم هتكك حرز كردند اما ه ركدام 
به طور مستقل و جدا جدا يكك بخشى از مال را برداشتند و از حرز خارج كردند كه قيمت مجموعش به اندازه ى ربع دينار 
است«لم يجب عليهما القطع لا-نه قد نقص عن المقدار الذى يجب فيه القطع» در اين صورت دست هيج كس قطع نمى شود 
جون هر يكك نفرء كمتر از يكك ربع دينار دزديده است. 


١56 ص:‎ 
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ظاهراً دليل مرحوم شيخ اين است كه ما از روايات استفاده مى كنيم اككر از حرز به مقدار حد نصاب سرقت شد دست سارق 
قطع مى شود. و روايت مطلق است بنابراين فرقى نمى كند سارق يكك نفر باشد كه به حد نصاب سرقت كرده است يا دو نفر با 
هم به حد نصاب سرقت كرهه اند يا ينج نفرى به حد يكك نصاب سرقت كرده اند» يس سارقين هر جند نفر كه باشند دستشان 


قول دوم: هر جند دو نفرى يكك حد نصاب سرقت كرده اند اما وقتى تقسيم مى شود سهم هركدام زير حد نصاب است بنابراين 


حكم قطع يد ندارد. 


مرحوم شهيد(1) قول اول يعنى قول مرحوم شيخ را به عنوان قيل نقل مى كند و مى فرمايدهو قيل يكفى بلوغ المجموع نصابا 
فى قطع الجميع» كفته شد اكر مجموع مال سرقت شده به حد نصاب رسيد كفايت مى كند كه دست همه قطع شود«لتحقق 
سرقه النصاب» زيرا آنان مى كويند وقتى از مجموع آنجه در حرز است به حد نصاب سرقت شده است نصاب صدق مى 


كندهو قد صدر عن الجميع» واين سرقت به مقدار نصاب از جند نفر واقع شده است«فيثبت عليهم القطع» يس حكم قطع يد 


مرحوم شهيد در ادامه مى فرمايد«وهو ضعيف» اين قول ضعيف است به نظر ايشان قول قوى قول عدم قطع يد است. 


دليل قول دوم: وقتى روايات مى كويد قطع يد در صورتى است كه مال از حرز به مقدار نصاب سرقت شود استظهار از روايت 
اين است كه اكر سهم ه ركدام از سارقها به حد نصاب برسد حكم قطع يد جارى است. 


١04 ص:‎ 
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تلافى دو استظهار: 


-١‏ مرحوم شيخ با تكيه بر استظهار مى فرمايد من از روايات اينككونه مى فهمم كه اكر از مالى كه در حرز است به حد نصاب 


سرقت شد حكم قطع يد جارى است جه سارق يكك نفر باشد يا سرقت به صورت جمعى انجام شود. 


-١‏ اما مرحوم شهيد با تكيه بر استظهار مى فرمايد روايت مى خواهد بككويد سهم هر نفر بايد به حد نصاب برسد تا حكم قطع 


يد داده شود. 


اقول: به نظر ما قول دوم (فرمايش مرحوم شهيد) اولى است. زيرا اكر بخواهيم يكك ربع دينار را بين ينج نفر تقسيم كنيم و 
بخاطر آن دست هر ينج نفر قطع شود خلاءف استظهار از روايت است. لذا به نظر ما اولى اين است كه بككوييم اكر سهم 


السادس:«ان يخرج المتاع من الحرزه شرط شثم اين است كه مال را از حرز بيرون ببرند حالا يا بنفسه به اين كونه كه سارق به 
تنهايى يا با شركت و كمكك ديكران مال را بيرون ببرد يعنى جكونكى خروج مال تعميم دارد. 


و لذا محقق در شرايع(١)‏ مى فرمايد«ويتحقق الإخراج: بالمباشره» وبالتسبيب» فرق نمى كند يكك وقت بالمباشره مال را از حرز 
خارج مى كند مثلا در جيبش مى كذارد يا در دست مى كيرد مى آيد بيرون يا به دوش مى كيرد و روى دوشش مى كذارد 
وازحرز خارج مى كند و يكك وقت بالتسبيب است مثلاً در يكى از اين جرخهايى كه با آن اثاث مى برند قرار مى دهد واز 
حرز خارج مى كند اينجا نيز خودش از حرز خارج كرده است منتها بالتسبيب است يا ماشين را در ياركينكك همان حرز هتكك 
شده قرار مى دهد و اموال را در ماشين قرار مى دهد و بعد سوار مى شود ماشين را مى آورد بيرون در اين صورت نيز خودش 


از حرز خارج كرده منتها باتسبيب است 


٠٠١ ص:‎ 
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١-«مثل‏ أن يشده بحبل ثم يجذبه من خارج» يا يكك طنابى به آن مى بندد و مى كشد واز حرز خارج مى كند اينجا هم 


"داو يضعها على دابه و يخرجها؛» يا جهاريايى همراه خود مى برد و مال را بر حيوان بار مى كند واز حرز خارج مى سازد اين 


مرحوم شهيد مثال به دابه مى زنند اما خصوصيت ندارد بنابراين اككر بار را با ماشين حمل كند تسبيب صادق است. 


“او على جناح طاير من شأنه العود إليه) فرض يكك كبوتر تعليم ديده همراه خود مى برد و در داخل حرز دانه ى جواهر را به 


؟-اولو أمر صبيا غير مميز بإخراجه؛ تعلق بالأ-مر القطع, لأسن الصبى كالآ-له) يا يكك بجه غير مميزى همراهش دارد و مال را در 
جيب او قرار مى دهد و مى كويد برو منزل او هم روى حال بى هواسى خودش مال را برمى دارد مى آورد منزل و سارق در 


بيرون حرز از جيبش درمى آورد. 
صاحب جواهر 2 )١‏ در ادامه مى فرمايد: 


«و كذا المجنون» يا يكك ديوانه اى را همراهش برده مى كويد اين بار را بككذار در منزل ما و جون ديوانه اسث و نمى داند 


ملاحضه مى فرماييد اينها اقسام خروج مال از حرز است كه همه بالمباشره يا بالتسبيب مستند به خود هاتكك است. 


مرحوم شهيد در ادامه مى فرمايدهو اما ان كان مميزا ففى القطع اشكال بل منع» اكر بجه ى مميزى را با خود همراه كرد و مال 
به دست او داد و كفت از محل خارج كن و بجه ى مميز با توجه به تمييز و اختيار اين كار را انجام داد؛ در اين صورت مشكل 
است بككُوييم دست هاتكك حرز قطع مى شود. (وجه اشكال را بعدا مطرح مى كنيم). 


١ ص:‎ 
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حكم دستكيرى سارق قبل از اخراج مال از حرز: اككر سارق بيش از اخراج مال از حرز و در داخل حرز دستكير شد كرجه 
بسته بندى هم كرده و جمع كرده ودر يكك ساكى هم كذاشته است اما هنوز بيرون نيامده دستكير شد؛ مى كوييم اينجا شرط 
محقق نيست و قطع يد ندارد زيرا اخراج مطرح است و كيفيت اخراج هم اما بالمباشره و اما بالتسبيب. 


دليل مسئله 


-١‏ عدم خلاف: مرحوم صاحب جواهر دراين مسئله كه اخراج از حرز شرط است مى فرمايد«بلاخلاف اجده نصا و فتواا هم 


روايت داريم در اينجا هم فتوى بالاجماع بقسميه مى كويد قطع يد ندارد. 


"- روايات: مرحوم صاحب وسائل(1١)‏ عنوان باب را اينككونه قرار داده است«ان من نقب بيتا لم يجب عليه القطع قبل ان يخرج 
المتاع» كسى كه نقب مى زند و هتكك حرز ميكند ييش از اينكه مال را بيرون ببرد قطع يد نداردهبل يعزرا بلكه اكر يبش از 


اخراج مال دستكير شد تعزير مى شود. 


-١‏ حسنه حلبى(1)«قال سثلت اباعبدالله(ع) عن رجل نقب بيتا فاخذ قبل ان يصل الى شيئ» در مورد كسى كه نقب زده يا درب 
شكسته و راه را باز كرده است كه سرقت كند اما دستكير شد از امام صادق يرسيدم«قال يعاقب» امام فرمود تعزير مى شودهفان 


اخذ و قداخرج متاعا فعليه القطع» اما اكر بعد از اخراج متاع دستكير بشود حكم قطع يد جارى است. 
ص: ٠١7١‏ 


0/١‏ الح رالعاملى. وسائل الشيعه» ج58 ص 8١‏ باب لماز ابواب حل سرقت 
-(00 الح رالعاملى. وسائل الشيعه» ج58 ص 397١‏ باب لماز ابواب حل سرقت» ح ١‏ 


-١‏ معتبره سكونى(1١)‏ عن ابى عبدالله(ع)«قال قال امي رالمومنين(ع) فى السارق» امام على در مورد سارق فرمود «اذا اخذ و قد 
اذ المتاع و هو فى البيت لم يخرج بعد قال ليس عليه القطع حتى يخرج به من الدار» اككر مال را دزديد و قبل از اينكه از محل 


"- موثقه اسحاق بن عمار(؟) عن جعفر عن ابيه اسحاق ابن عمار از امام ششم نقل كرده است كه او از يدرش امام بنجم نقل 
نمودهان عليا(ع) كان يقول» امام باقر فرمودند كه اميرالمومنين(ع) همواره مى فرمود«لاقطع على السارق حتى يخرج بالسرقه من 
البيبت» حكم حد قطع بر سارق جارى نيست مكراينكه آن مال مسروق رااز خانه بيرون ببرداو يكون فيها ما يجب فيه القطع) 
مقدارش هم به حد نصاب باشد اكر مقدار به حد نصاب بود و از محل خارج كرد حد قطع دارد. 


جند روايت ديككر دراين باب 6 از ابواب حد سرقت هست انشاءالله فردا بحث مى كنيم. 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


هفته كذشته بايد به مناسبت ولادت امام رضا از كوهر فرمايش ايشان بهره مى برديم كه غفلت شد. و امروز يكك روايت از آن 


حضرت را مورد بررسى قرار مى دهيم. 
عن 77 


5 باب لماز ابواب حل سرقت» ح‎ 8١ الح رالعاملى» وسائل الشيعه» ج258 ص‎ )4(-١ 
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مرحوم خواجه نصير الدين طوسى يكى از علماى بزركك مذهب شيعه واستاد مرحوم علامه ى حلى است. علامه ى حلى در 
وصف ايشان مى نويسدهو كان الشيخ افضل اهل عصره' بديهى است وقتى مرحوم علامه ى حلى درباره ى كسى اين كونه 
تعبير كند؛ ييداست كه او در جه مرحله اى بوده است.«و كان الشيخ افضل اهل عصره فى العلوم العقليه و النقليه» علامه حلى 
مى كويد استادم خواجه طوسى هم در علوم عقلى و هم در علوم نقلى از همه معاصرين خود برتر بودهو له مصنفات كثيره فى 
العلوم الحكميه بل احكام الشرعيه على مذهب الاماميه» مرحوم خواجه نصير هم در فلسفه و منطق و نجوم وهم در فقه 
تصنيفات زيادى دارد. مرحوم علا-مه در ادامه مى فرمايد با اين همه فضايل علمى اين جهت را هم تكميل كرده بود كه«كان 
اشرف من شاهدنا فى الاخلا.ق» شريفترين فردى كه ما در مدت عمر خودمان در علم اخلاق مشاهده كرديم مرحوم خواجه 


نصير بود. 


حديثى از بيغمبر(ص) نقل شده است كه مى فرمودند امت حضرت موسى بعد از او الافرقه شدند وامت حضرت عيسى بعد 


از او "افرقه شدند و امت من ”7 فرقه مى شوند كه يكك فرقه نجات يافته و بقيه اهل نجات نيستند. خواجه مى كويد خواستم 
بررسى كنم آن يكك فرقه ى ناجيه كه ييامبر فرموده بود جه كسانى هستند؟ و لذا«اعتبرت جميع المذاهب و وقفت على اصولها 
و فروعها» تمام مذاهب و اصول عقايدشان را بررسى و تحقيق كردم«فوجدت من عدى الاماميه مشتر كين فى الاصول المعتبره 
فى الايمان» بعد از تحقيق فراوان در همه ى مذاهب به اين نتيجه رسيدم كه تمام مذاهب غير از مذهب اماميه همككى در اصولى 
كه معتبر در ايمان است مشتركندهو ان اختلفوا فى اشياء يساوى اثباتها و نفيها بالنسبه الى الايمان» كرجه همان مذاهب مختلفه 
در يكك امور جزئى با هم اختلاف دارند اما يكك اختلافاتى است كه نسبت به ايمان تاثيرى ندارد بلكه در اينكه جه كسى اهل 
نجات است و مومن كيست همه يكك جيز مى كويند«ثم وجدت ان الطائفه الاماميه هم يخالفون الكل» يس از بررسى يافتم 
فقط مذهب اماميه كه با ديكر مذاهب دراين اعتقاد كه نجات در جيست؟ و جه اعتقادى موجب نجات است و ايمانى كه 
باعث نجات مى شود جيست؟ با ديككر مذاهب مخالفت داردافلو كانت فرقه ممن عداهم ناجيه) اكر از آن 77 فرقه غير اماميه 
يكك فرقه ناجيه باشد«لكان الكل ناجين» لازمه اش اين مى شود كه همه ى الا فرقه ناجى و اهل نجات باشند جون ملاكك و 
معيارى كه براى ناجيه بودن يككى از ا/افرقه مورد توجه قرار دارد در آن 7١‏ فرقه ديككر نيز وجود دارد در حاليكه بيغمبر فرمود 
فقط يكك فرقه اهل نجات است نتيجه مى كيريم يس آن يكك فرقه اى كه در اصول اعتقاد با همه مخالف است همان فرقه است 
كه بيغمبر فرمود ناجى است و اين منحصر در فرقه ى اماميه مى شود «فدل على ان الناجيه هى الاماميه لاغير) يس فرقه ى ناجى 
فرقه اماميه است. مرحوم سيد نعمت الله جزايرى بعد از نقل اين عبارت توضيح مى دهد و حرف مرحوم خواجه نصيرالدين را 
شرح مى كند و مى كويد«جميع الفرق متفقون على ان الشهادتين وحدهما مناط النجاه» تمام فرق و مذاهبى كه منتهل به اسلام 
مسكيل هبه يكة حرف :هن وتند ومع كويدد كسى كله اعنقاد يه شيادين داشعه باشد اهل نحات اسث بعتن كس كه 
بكوبد«اشهد ان لاله الاالله و اشهدان محمداً رسول الله(ض))» اهل بهشث اسكةتاويلا على قوله(ص) من قال لآاله الاالله دل 
الجنها جميع فرقه ها غير از اماميه در اين اعتقاد» به حديث ييامبر استناد مى كنند كه اكر كسى بككُويد لاله الاالله اهل بهشت 
است«اما هذه الفرقه» تنها فرقه ى اماميه«فهم مجمعون» اجماع و اتفاق دارندعلى ان النجاه لاتكون الا بولايه اهل البيت» تنها 
اقرار به لااله الااللله كافى نيست و اقرار به شهادتين تنها موجب نجات نيست بلكه بشرطها و شروطها و بدون ولايت هيج كس 
نجات بيدا نمى كند. اكنون مى كوييم اكر بنا باشد از آن هفتاد و دو فرقه يكى ناجى باشد بايد همه 77 فرقه ناجى باشند زيرا 
همه آنها نجات را در يكك جيز مى دانند و مى كويند اعتقاد به توحيد و اقرار به شهادتين كافى است يس معلوم مى شود تنها 
يكك فرقه ناجى است و آن فرقه اى است كه با بقيه مخالف است«فهم مجمعون على ان النجاه لاتكون الا بولايه اهل البيت الى 
الامام الثانى عشر(عج) و البرائه من اعداهم فهى مباينه لجميع الفرق فى هذا الاعتقاد الذى تدرو عليه النجاه) در اين اعتقاد كه 
نجات به جيست با همه ى آنها مخالف است. مرحوم جزايرى مى كويدهو من هذا يظهر لكك سر ما حققناه) با اين بيان سر آنجه 
كه ما در تحقيقاتمان در شرح اين روايت مطلقه كفتيم روشن مى شود كه درهمن قال لااله الا.الله فهو اهل الجنه» منظور اين 
است كه اككر كسى اعتقاد به شهادتين داشته باشد مسلمان و ياكك است و خون و مالش محترم است آثار اسلام بر او مترتب 
است ما در تحقيقاتمان كفتيم كه اين روايات مطلق است و بايد قيد بخورد و بككوئيم«من قال لااله الاالله دخل الجنه » به قيد 
اينكه اقرار به ولايت هم داشته باشد شهادتين موجب نجات است اما به شرط اينكه اعتقاد به ولايت هم داشته باشد. مرحوم 
جزائرى سيس به حديث سلسله الذهب١(١)‏ استناد مى كند و مى كويد در نيشابور وقتى از امام هشتم درخواست شد حديثى از 
يدران خود براى اهالى نيشابور نقل كند تا به عنوان افتخارى براى اهل نيشابور در تاريخ ثبت شود و با عمل به آن حديث 


هدايت شوند؛ آن حضرت يذيرفت و فرمود: از يدرم موسى بن جعفر از يدرشان امام صادق و او از يدرشان امام باقر و اوواز 


امام زين العابدين و او از امام حسين و او از اميرالمومنين و اواز بيغمبر و ييامبر(ص) از جبرئيل نقل كرده است كه خداوند 
فرمود كلمه لااله الاالله حصنى فمن دخل حصنى امن من عذابى» كلمه لا اله الاالله يعنى همان اقرار و شهادت به توحيد قلعه ى 


محكم من است و هر كس وارد آن شد از عذاب نجات بيدا مى كند. 
ص: 7٠١5‏ 


خودشان از يدرشان از يدرشان تا برسد به ييغمبر و جبرئيل و خدا؛ لذا مى كوئيم اين سند طلايى است. 


تا اينجا روايتى است كه امام رضا از يدرانش نقل كرده است. راوى مى كويد امام كه براى نقل اين روايت سر از كجاوه 
بيرون آورده بود يرده كجاوه را كشيد و كاروان حركت كرد اما يس از جند قدم كه برداشتند كويا توقف كردند. امام سر 
مباركك را از كجاوه بيرون آوردند و فرمود«بشرطها و شروطها وانا من شروطها» كلمه لااله الاالله حصن است و موجب نجات 
است اما با رعايت شرائط و من از شرايط آن هستم. البته معنى«انا من شروطها» شخص امام هشتم نيست. بلكه يعنى من كه امام 


هستم يعنى ولايت و امامت شرط نجات در اعتقاد به توحيد است. 


نتيجه: روايات زيادى داريم كه مى كويد كسى كه اعتقاد به شهادتين دارد اهل نجات است يا مى كويد كسى كه اعتقاد به 


توحيد داشته باشد اهل بهشت است اينها رواياتى صحيح السند است اما قيد مى خورد و قيدش شرط الولايه است. 


ملا-حظه فرموديد روايت بسيار عميق و رسايى است كه تحقيق در آن محصول زحمت ارزشمند مرحوم خواجه نصيرالدين 


هتكك حرز كند و بعد مال را بالمباشره يا بالتسبيب از حرز خارج كند. 


مرحوم امام در مثالى براى تسبيب فرمود تسبيب مثل اين است كه مال را روى حيوانى بككذارد واز حرز خارج نمايد (البته در 
شرائط امروزى مثل اين است كه ماشين را به محدوده حرز ببرد و مال را در ماشين قرار دهد و بعد خودش رانندكى كند واز 
حرز بيرون بيايد) در نهايت با مثال ديكرى مى فرمايد«او امر مجنونا او صبيا غير مميز بالاخراج» تسبيب مثل اين است كه مال را 
به دست يكك ديوانه اى دهد بككويد ببر بيرون آن ديوانه مئل يكك آلتى در دست دزد است يا مال را به دست يكك بجه ى 
غيرمميز مى دهد يا مى كذارد در جيب او و مى كويد برو منزل و بعد در خارج حرز يا در منزل از بجه يس مى كيرد. اينها 
مثال براى اخراج مال بالتسبيب است. 


ص: عدن 


حضرت امام سيس مى فرمايدهو اما ان كان مميزا» اكر آن صبى مميز است«ففى القطع اشكال بل منع» اككر در داخل حرز مال را 
برداشت و به يكك يسر بجه سيزده يا جهارده ساله كه بجه ى مميز است و تشخيص مى دهد الان اينجا جايى است كه مى 
خواهند دزدى كند؛ سبرد؛ آيا اينجا مى شود بككوييم تسبيب صادق است؟ مى فرمايد«فيه اشكال» مشكل است بككوييم دستش 
بايد قطع شود بلكه به يقين مى كوييم قطع يدش جايز نيست جون شرط اين بود كه مال را خودش بالتسبيب يا بالمباشره از 
حرز خارج كند اينجا خودش نياورده است و بالتسبيب هم نيست زيرا اكر بجه مميز شد مستقل است با عزم و تصميم و اراده ى 
خودش آن مال را برمى دارد يا در جيب مى كذارد واز حرز خارج مى كند واخراج مال از حرز مستند به خود اين صبى 
است لذا مى كوييم شرط قطع يد محقق نيست بالمباشره نيست به جهت اينكه خودش نياورده است بلكه دست بجه اى داد 
بالتسبيب نيست جون بجه مميز است و يكك فردى است مستقل با عزم و اراده و تصميم خودش مال را برمى دارد واز حرز 
خارج مى كند يس تحت امر يا تحت اراده آن آمر نيست از آن طرف دست آن بجه هم كه با اراده خودش مال رااز حرز 


خارج كرد قطع نمى شود زيرا كرجه مميز باشد اما غير بالغ است لذا دست او قطع نمى شود. 


مرحوم صاحب جواهر از مرحوم كاشف اللثام نقل مى كند كه فرمود اكر يس از هتكك حرز مال را به دست صبى مميز داد و 
صبى مميز مال رااز حرز خارج كرد تسبيب صدق نمى كند جون صبى مميز است و با اراده خودش كار مى كند. صاحب 
جواهر يس از نقل كلام مرحوم كاشف اللثام مى فرمايد«ولايخلو من نظر اين فتوا خالى از نظر نيست بر اين حرف اشكال مى 
كند يعنى عدم صدق تسبيب اشكال دارد بلكه مى توانيم بككوئيم تسبيب صادق است اما وجه اشكال را بيان نمى كند. 


7١8 ص:‎ 


اقول: اين حرف كاشف اللثام همين حرفى است كه امام فرمودند و به نظر مى رسد درست باشد يعنى ترديد امام در صدق 
تسبيب و حكم فاضل اصفهانى در عدم صدق تسبيب اشكال دارد زيرا اينككونه نيست كه هر صبى مميزى مستقل باشد تا 
بككوييم وقتى مال را دست بجه ده ساله داد آن بجه با عزم و تصميم واراده خودش مال رااز حرز خارج مى كند بلكه الى 
يدر براى دزدى او را همراه برده است. بجه مميز است و تشخيص مى دهد اما وقتى مال را با قهر و غلبه و سلطه يدرى دست او 
اما تحت سلطه و قهر و غلبه يدر جنان مقهور امر يدرش قرار دارد كه بنا ندارد مخالفت بكند مى شود كفت در بيشتر موارد 
بجه مميز مقهور امر يدر است و وقتى يدر كفت ببر بيرون واقعا مثل يكك آلت است مثل همان صبى غيرمميز است كه مى 


كوييم بالتسبيب است. بنابراين اينجا شرط براى هاتكك محقق است و دستش قطع مى شود. 


نتيجه: اين كه امام مى فرمايدهفى القطع اشكال بل منع) مى كوئيم بطور كلى اينككونه نيست يس كليت فرمايش مرحوم امام 
اشكال دارد. 


«السابع ان لايكون السارق والد المسروق منه» يكى از شرايط قطع يد اين است كه اين سرقت از مال فرزند نباشد يعنى اكر يدر 
با هتكك حرز از مال فرزندش سرقت كرد بر فرض همه ى شرائط آماده باشدء قطع يد ندارد. البته تعزير در جاى خود باقى 
است. مرحوم صاحب جواهر بعد از نقل اين قول مى فرمايد«بلاخلاف» ادعاى لاخلاف مى كند و مى كويد در مسثئله مخالفى 
نيست«بل الاجماع بقسميه عليه) هم اجماع محصل و هم اجماع منقول داريم كه اككر يدر از مال فرزند سرقت كرد ولو تمام 
شرايط را دارد در عين حال دستش قطع نمى شود. البته اين مربوط به مال فرزند است و الا اكر مال همسر فرزند بود حكمش 


فرق مى كند. 


ص: ا" 


دليل مسئله: علاوه بر اجماع و اتفاق كل جند روايت است كه نقل مى شود. 


-١‏ صحيحه ابى حمزه ثمالى(١)‏ عن ابى جعفر(ع) از امام باقر(ع) نقل مى كند (روايتش مفصل است يكك فراز روايت اين 
است)«ان رسول الله(ص) قال لرجل» ييامبر به شخصى فرمودند«انت و مالكك لابيك» در يكك قضيه اى بود كه صحبت شده بود 
بيامبر رو به آن شخص كردند و فرمودند«انت و مالكك لابيكك» خود تو شخصاً بنفسه تو و مالت مال يدرت هستى. البته قطعا 
مراد اين نيست كه تو ملك يدرت هستى جون شخص حرء عبد و مملوكك واقع نمى شود و نيز مراد اين نيست كه مال تو ملكك 
يدر توست و ملكيت تو لغو است. اما اين را مى فهميم كه يدر يكك حقى نسبت به فرزند و مال فرزند دارد يس اككر از اين مال 


برداشت كرد مثل اين است كه مال خودش را برداشته است يس قطع يد ندارد. 
انك ديككرى هم داريم كه انشاءالله فردا. 

وصلى الله على سيدنا محمد و آل محمد 

متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - شنبه " آذر ماه ؟٠/9١.//ا/‏ 
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سرقت جمع شود ولى سارق يدر صاحب مال باشد دست يدر قطع نمى شود. 

و كفتيم مساله مورد اتفاق است و ادعاى اجماع محصل و منقول نيز شده است. به روايات هم تمسكك شده بود؛ 
-١‏ ديروز صحيحه ى ابى حمزه را خوانديم و اكنون به اختصار تكرار مى كنيم. 

7١8 ص:‎ 

-١‏ (؟) الحر العاملى» وسائل الشيعه» ج ١7‏ ص 787 باب 8 ابواب مايكتسب» ح” 


عن ابى جعفر(ع) ان رسول اللهك(ص) قال لرجل ابوحمزه ثمالى نقل كرد ييغمبر به مردى در ضمن يكك روايتى فرمودهانت و 
مالكك لابيكك؛و كفتيم از اين روايت استفاده مى شود يكك حالت اشراف و توقعى از طرف يدر روى مال فرزند و خود فرزند 
وجود دارد. مقتضاى اين روايت اين نيست كه تو عبد يدرت هستى و يدر تو مالكك توست يا مالكيت بر اموالت ملغى است. 
اين مراد نيست اما از باب احترام و شرافت تعظيم بدر؛ مى كويند تو واموالت در اختيار يدر هستيد لذا دست يدر را براى 


خاطر برداشتن مال فرزند» قطع نمى كنند. 


قذف كردة و نسبت زنا به فرؤئد خخودش داذه اسث اكر كسى شخص ديكرى را قذف كنتد و نسبت زنا دهد حد فى خخورد (٠8م‏ 


ضربه شلاق حد دارد) آيا يدرى كه فرزند خودش را قذف كرده حد مى خورد و يسر مى تواند براى يدرش تقاضاى حد 
كند؟«قال»امام در جواب فرموده«لو قتله ما قتل بهايدر اكر فرزندش را كشته بود قصاص نمى شد آن وقت جه كونه براى قذدف 


عنوان قطع يد در اين روايت نيست بلكه روايت در مورد قصاص وارد شده است كه يدر را براى خاطر كشتن فرزند قصاص 
نمى كنند و امام استشهاد كردند كه اكر كشته بود قصاص نمى شد يس اكر قذف هم كرده باشد حد نمى خورد و ما ازاين 
مى خواهيم استفاده بكنيم كه اكر يدر فرزندش را قذف كند حدش نمى زنند. يعنى يدر را براى خاطر فرزند شلاق نمى زنند 
بنابراين به طريق اولى اكر از مال فرزند سرقت كند دستش قطع نمى شود. وقتى شلاق را كه كمتر از قطع يد است اجرا نمى 
كنند يس به طريق اولى اككر مال فرزند را ببرد دستش قطع نمى شود. 


٠١9 ص:‎ 


١ از ابواب حد قذدف روايت‎ 1١ الحر العاملى» وسائل الشيعه» ج/1) ص 98 باب‎ 00-١ 


روايات ديكرى هست كه ما به همين دو مورد اكتفا كرديم. 


بيان تعميم عقلى: البته در روايت» كلمه«اب)و«والد)آمده اسيت ولى ابن اعم اسيت از اين كه اب باشد يا جد باشد يا جد يدر و 
يا هر جه بالاتر باشد حكم همين است و از طرفى كرجه در روايت يسر آمده است«قال لرجل؛ولى اختصاص به ابن ندارد بلكه 
دختر را هم شامل مى شود جه از خانه ى يسرش سرقت بكند يا خانه ى دخترش سرقت بكند حكم يكى است براى خاطر مال 


فرزند اعم از اينكه يسر باشد يا دختر بر يدر حد جارى نمى كنيم.(١)‏ 
حكم سرقت از مال يدر: اكر فرزند از مال يدر سرقت كرد آيا دستش قطع مى شود يا خير؟ 


ما يك اطلاق يا عموم آيه داريم كه مى فرمايد«السارق و السارقه فاقطعوا ايديهما»اكر كسى دزدى كرد مرد يا زن باشد دستش 
بايد قطع شود سارق هركسى مى خواهد باشد از مال هركسى سرقت كند اطلاق آيه همه ى موارد حتى اب را شامل مى شود. 
ودر خصوص قطع يد به واسطه ى همين اجماعى كه داشتيم و رواياتى كه خوانديم و مى رساند كه براى خاطر مال فرزند 
دست يدر قطع نمى شود عموم آيه استثنا خورده است ك«السارق و السارقه فاقطعوا ايديهما»الا الاب مكر يدر كه دستش قطع 
نمى شود بقيه ى موارد تحت عموم آيه باقى است. اككر فرزند از مال يدر يا مادر بدزدد به مصداق اطلاق آيه سرقت كرده 


است. شرايط سرقت جمع است بايد دستش را قطع كنيم. 


سرقت مادر از مال فرزند: و نيز جون فقط يدر استثنا شد مادر اكر از مال فرزند بدزدد اطلاق آيه مى كويد اكر شرايط ديكر 
از مال فرزند يكى است. 


ص: 51 


)3(-١‏ نكات ذيل قابل ذكر است:١-‏ ظاهرا در حكم جد؛ جدى ابى مراد است. 
0-١‏ ابوالصلاح الحلبى» الكافى» ص .6١١‏ 


مرحوم علامه در مختلف(١)‏ اين كلام را از حلبى نقل مى كند و بعد مى فرمايد«لابأس به احرف خوبى است و در ادامه مرحوم 
علا-مه مى فرمايد«لاشتراكهما فى وجوب الاعظامادر اعظام و احترام هر دو مشت ركند اكر او يدر است اين هم مادر است در 
قرآن مى فرمايدهو لاتقل لهما افابه هر دو بايد احترام كذاشت هر دو وجوب احترام دارند نسبت به هردو هتكك نبايد بشود 
يس وقتى اشتراكك در تعظيم و احترام دارند مى كُوييم همينطور كه يدر اككر از مال فرزند سرقت كرد حد ندارد مادر هم اكر 
از مال فرزند سرقت كند حد ندارد. 


مناقشه در كلام حلبى و علامه: 


غير از حلبى كه به عدم قطع يد مادر در دزدى از مال فرزند فتوى داد و علامه نيز آن را يذيرفت؛ هيج فقيهى موافق آن دو 
بزركوار نيست و لذا مى توان كفت شايد وجه عدم موافقت ديكران ضعف استدلال علا-مه است زيرا قبول داريم اكرام و 
احترام و اعظام نسبت به هردو لازم است ولى صرف اعظام و احترام نمى تواند مخصص يه باشد. آيه فرمود«السارق و السارقه 
فاقطعوا»ءدستشان را قطع كنيد اطلاق دارد ما مخصص مى خواهيم. در مورد يدر براى تخصيص اجماع و روايات صحيحه و 
معتبره داشتيم اما در مورد مادر اجماع يا روايت نداريم و صرف احترام نمى تواند مخصص آيه باشد. شايد علامه در كتب 
ديككرش اين جور فتوا ندهد بلكه فقط در مختلف كلام حلبى را تائيد كرد اما در جاهاى ديكر مى كويد مادر اكر از مال فرزند 
سرقت كرد دستش قطع مى شود ولى فرزند از مال يدر از مال مادر سرقت كرد قطع يد دارد. بقيه ى اقربا عمو, عمو زاده. 
دابى» يسردايى و بستكان ديكر اطلاق آيه شامل همه مى شود كه ولو خويشى دارند خويشى نزديكك هم دارند دو تا يسر عمو 
هستند دو تا برادرند از خانه ى برادرش سرقت مى كند اطلاق آيه مى رساند كه حد قطع براى همه آنها صادق است. 


ص: 51 


.777 العلامه الحلى. مختلف الشيعه» ج24 ص‎ )2(-١ 


الثامن«ان ياخذ سراءشرط هشتم اين است كه مال را مخفيانه بدزدد«لو هتكك الحرز قهراافرض يكك اسلحه يا جاقو دست مى 
كيرد واز بانكك سرقت مى كند يا قفل را مى شكند يول را برمى دارد يا با زور اسلحه صاحب مغازه را بيرون مى كند قفل را 
مى شكند يول را برمى دارد اينها سرقت نيست يا در ملاء عام با زور وارد منزل مى شود دست و ياى صاحب خانه را مى بندد 


و كوشه مى اندازد اموال را برمى دارد مى رود اين جون سرى نيست«لايقطعاقطع يد ندارد. 


اين شرط مخفيانه بودن در خود مفهوم سرقت هم در عرف است هم لغت است وقتى به عرف مى كويند دزدى شد همه 
ذهنشان مى آيد كه مخفيانه اين كار را كرده اند. 


در قاموس مى كويد«سرق منه الشييئع يسرق سرق منههاز كسى مال را سرقت كردهجاء مستترا الى حرز فاخخذ مالا لغيره) يعنى در 
خفا و ينهانى آمد به سمت حرز و هتكك كرد و مال را برداشت. 


در المنجد مى كويد«سرق يسرق منه الشيع اخذه منه خفية)»مال را در خفا كرفت. 
يس هم در عرف وهم در لغت در معناى سرقت و مفهوم سرقت خفا و مستتر بودن اخذ شده است. 


بكيرد(7) و فرار كند و الخائن و كسى كه مال در اختيار اوست عاريه به او دادند در عاريه خيانت مى كند و براى خود بر مى 
داز خمائة اسث يا ودبعه يعنى يكك مالى زا امانث بيش او وديعة ك3اشعند يعد منكر مى شود مى كويد جيزئ را امانت بيقن 


من نككذاشته ايد اين را نيز خائن مى كُوييم در اين موارد صدق سرقت نمى كند.() 


ص: 5١١‏ 
)0(-١‏ نحب ربودن اسن 


-"١‏ (2) مختلط غارت كردن است 
*- (00) عناوين ديكرى هم در روايت داريم كه بعدا مطرح مى كنيم 


دليل مساله: بعضى تمسكك به عقل و اجماع كردند. ولى عمده دليل روايت است -١‏ موثقهى ابى بصير عن احدهما(١)‏ 
(عليهما السلام)«قال سمعته يقول؛ابى بصير مى كويد از امام صادق يا امام باقر شنيدم مى فرمودهقال اميرالمومنين(ع) لا اقطع فى 
الدغاره المعلنه و هى الخلسه ولكن اعزره)»دغاره خلسه و اختلاس همان غارت كردن است(١)‏ يعنى خودش را بياندازد روى 
مال و بردارد امام على فرمود من در جائى كه غارت انجام شود دست غارت كننده را قطع نمى كنم و لكن اعزره ولى آنكه 
مال را به آن كيفيت بربايد و غارت كند تعزيرش مى كنيم.(20 


-١‏ محمد بن قيس عن ابى جعفر(ع)(5) قال«قضى اميرالمومنين(ع) فى رجل اختلس ثوبا من السوق»يكك كسى لباسى را از 
بازار اختلاس كرده و ربوده بود يعنى برداشت و فرار كردافقالوا قد سرق هذا الرجل/مردم جمع شدند و كفتند اين شخص 
دزدى كرده است«فقال"اميرالمومنين(ع) فرمودند«انى لا اقطع فى الدغاره المعلنه»! كر كسى به صورت علنى و آشكار مال را 
بردارد فرار بكند دستش را قطع نمى كنم«ولكن اقطع من ياخذ ثم يخفى'اما آنكه در خفا بككيرد و ببرد دستش را قطع مى 


كنيم. 


ملكطظله هي فرماقية أو لدي وواحة ابمشاقه سس :شو كر كر فك عل سالاسرا شرظلة انض أت هيه فى غيالرعمع انق ات 
عبدالله عن ابى عبدالله(ع)(8) قال«ليس على الذى يستلب قطع»تاكنون عنوان منتحب داشتيم كه به معناى اختلاس و ربودن بود 
اينجا عنوان مستلب آمده است. استلب يعنى همان غارت كردن و به زور ربودن و بردن. استلاب همان معناى همان اختلاس را 
مى دهد امام فرمود آن كسى كه مال را بصورت علنى مى قايد و مى برد دستش را قطع نمى كنيم«و ليس على الذى يطر 
الدراهماطرار هم عنوان ديكرى است مثل عنوان مستلب. طرار جيب بر است. طرٌ بريدن را مى كويند مثلا در بين جمعيت با 
جاقويى جيب را مى برد مال را از آن درميآ ورد. كسى كه طرارى مى كند دراهم رااز جيب كسى مى زند و مى برد اين هم 


قطع بك ندارد. 


ص: وبا 


.١ ابواب حد سرقت روايت‎ ١7 الحر العاملى؛ وسائل الشيعه» ج8١ ص588؛ باب‎ )8( -١ 
صحاح اللغه مى كويد الدحاره الدحره اخذ الشيئ اختلاسا‎ )4( -١ 

)0١(-*‏ كفتنى است در باب 137: هفت روايت آمده است كه مطالعه آن مناسب است. 
- (11) الحر العاملى» وسائل الشيعه. ج78١‏ ص5288؛ باب ١١‏ ابواب حد سرقت روايت ؟. 
ه- )1١(‏ الحر العاملى» وسائل الشيعه. ج78 ص ١772؛‏ باب 1٠5‏ ابواب حد سرقت روايت .١‏ 


نتيجه: عناوينى كه در روايات فوق آمده است نشان مى دهد فقط اذ سراً قطع يد دارد و اخذ علنى به هر صورت كه باشد 
قطع يد ندارد لذا امام در تحرير مى فرمايد«ولو هتكك الحرز قهرا ظاهرا و اخذ لايقطع»اكر قفل را شكسته و با زور وارد شد اما 
علنى مال را برداشت و رفت در جنين جايى قطع يد ندارد جون سرقت نيست و در ادامه مى فرمايد«لوهتكك سرا و اخذ ظاهرا 
كذلكك/اكر در خفا قفل را بشكند اما علنى و در بين جمعيت مال را بردارد برود اين هم قطع يد ندارد زيرا وقتى در ظاهر مال 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنيه ٠‏ آذر ماه ”ا /ة. /ثلام/ 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


مرحوم امام(ره)(1) براى قطع يد سارق هشت شرط بيان كردند و فرمودند» اكر شخصى سرقت كند و واجد اين شرايط باشد 


دستش قطع مى شود و الا تعزير خواهد شد. 


مرحوم محقق(ره)710) در شرايع نيز هشت شرط براى قطع يد سارق بيان كردند. منتهى امام خمينى و مرحوم محقق در دوتا از 
شرايط با هم اختلاف دارند يعنى امام اختيار را شرط سوم قرار دادند و فرمودند بايد شخص سارق مختار باشد نه مكره و اكر 
مكره شد و با اكراه سرقت كرد حد ندارد و عدم اضطرار را شرط جهارم قرار دادند و فرمودند شخص سارق بايد مضطر نباشد 
واكر كسى مضطر به سرقت شد و دزدى كرد حد ندارد. يس به نظر امام شرط سوم اختيار و شرط جهارم عدم الاضطرار 


است. 


ص: اا 


.57765 ص‎ 2١ السيد الخمينى» تحريرالوسيله. ج‎ 07-١ 
.167١ ؟-(05 المحقق الحلى» شرايع الاسلام» ج 2 ص‎ 


اما مرحوم محقق فرمود شرط سوم عدم الشبهه است يعنى يكى از شرايط وجوب قطع يد اين است كه سارق شبهه نداشته باشد. 
اكر مكلذ فكر كرد مال خحود اوست وابه عنوان اكه مال خودقى هعست برداشث: و بعد كشف غلاف شد حد تدازة. يس شرظط 


شود. يس اين دو شرط غير از آن دو شرطى است كه امام فرمودند. 


البته امام همين دو شرط را بعداً نه به عنوان شرايط مسئله بلكه به عنوان يكى از مسائل در باب سرقت مطرح مى كنند و مى 
فرمايند يكى از فروع اين است كه مال سرقت شده مورد شبهه براى سارق نباشد و ديكرى اينكه سارق در مالى كه دزديده 
است شريكك نباشد. بنابراين مجموع شرايطى كه مرحوم امام و مرحوم محقق فرمودند ده تا مى شود البته مال مسروق هم 


شرايطى دارد» كه بعداً مى خوانيم. 


مسئله ى 7:«لو اشتر كا فى الحد و انفرد احدهما بالسرقه) 


اين مساله از فروع شرط ينجم است شرط ينجم از شرايط حد سرقتء هتكك حرز بود يعنى سارق بايد هاتكك حرز هم باشد 
آنجا كفتيم اكر مثلا يكك نفر هتكك حرز كرد ولى داخل نشد و ديككرى داخل شد ومال را برداشت و در بيرون با هم تقسيم 
كردند در اين جا با اينكه سرقت انجام شد و هتكك حرز هم شد اما دست هيجكدام قطع نمى شود جون يكى هتكك حرز كرد 
و دومى مال را برداشت و هاتكك سارق نيست و سارق هاتكك نيست. هيجكدام واجد شرط نيستند. آنجا دو سه فرع ديكر هم 
بود كه امام متعرض شدند و مناسب بود همانجا اين فرع هم بحث بشود و لذا ما آنجا بحث كرديم و كذشت و كفتيم مثلا اكر 
دو نفر با هم براى سرقت رفتند و هر دو مشتركا هتكك حرز كردند ولى يكى شان وارد شد و مال را برداشت و بعد با هم تقسيم 
كردند آيا دست هر دو قطع مى شود؟ آنجا در ياسخ كفتيم هر دو هتكك حرز كردند ولى آنكه مال را برداشت او هم هاتكك 
است» هم سارق و دستش قطع مى شود. اما آنكه هاتكك است و داخل نرفت و سارق نيست دستش قطع نمى شود. يا اكر قضيه 
عكس باشد يعنى يكى كه مهارت دارد بككويد شما برويد كنار من قفل را باز مى كنم و بعد با هم داخل شدند دو يا سه نفرى 
با هم مشتركا مال را برداشتند در اين صورت تنها آن كسى كه ابتدا قفل را به تنهائى شكست و بعد به همراه بقيه مال را خارج 
كرد دستش قطع مى شود زيرا هم هاتكك بود و هم سارق. اينها فروعى بود كه ما آنجا به مناسبت شرط ينجم بحث كرديم 


بنابراين تكرار نمى كنيم. 


ص: 516 


مسئله ى ٠:‏ يعتبر فى السرقه و غيرها مما فيه حد ارتفاع الشبهه) 


اين مساله يكى از آن دو شرطى است كه مرحوم محقق در كروه شرايط هشتكانه به عنوان شرط سوم مطرح كردند. اما امام 
درتحرير«اختيار» را به عنوان شرط سوم قرار دادند و شرط سوم مطرح شده توسط مرحوم محقق را به عنوان مساله سوم مطرح 
كرده و فرمود يكى از جيزهائى كه در سرقت و غيرسرقت بايد رعايت شود اين است كه اكر شبهه موجود شد مثلا سارق 
جيزى را كه برداشت كمان كرد مال خود اوست و بعد معلوم شد مال او نبود در اين صورت جه اينكه شبهه حكميه باشد يعنى 
حكم را نمى داند براى او مشتبه شده است كه دزدى قطع يد دارد يا خير وو يا شبهه ى موضوعيه باشد يعنى مصداق براى او 
مشتبه است فكر مى كرد مال خود او است بعد معلوم شد براى غير است. اينجا از باب تدرء الحدود بالشبهات حد دفع مى 


شود. 
بيان مثال براى موارد شبهه: 


-١‏ مثال براى شبهه ى حكميه: قبل از بيان مثال براى شبهه حكميه بايد تذكر دهيم جنانجه كفتيم مرحوم محقق عدم الشركه در 
مال مسروق را به عنوان شرط جهارم اجراى حد مطرح كرده بود و كفتيم امام عدم اضطرار را به عنوان شرط جهارم آورده 
است ولى عدم الشركه را نيز به عنوان يكى از مسائل مى آورد و اكنون در بيان مثال شبهه حكميه عدم الشركه را مطرح كرده 
است و مى فرمايدهفلو اخذ الشريكك مال المشترك؛ دو نفر با هم در يكك مالى شريكند مثلا كندم يا برنج يا ديكر مواد غذايى 
راباهم خريدند و انبار كردند ملكك هر دو است يكى از اين دو نفر به كمان اينكه جون مال مشترك است تصرف در مال 
مشتركك متوقف بر اذن شريكك نيست و نمى دانست كه بايد از او اذن بكيرد بلكه فكر مى كرد جايز است و با اين شبهه قفل را 
شكست وازاين برنج يا كندم مشاع به اعتماد اينكه سهم خودم را مى برم و بعد به او اطلا-ع مى دهم با شكستن حرز را 
برداشت كرد اين مالى كه برداشت نصفش براى او هست در هر جزيى از آن هر دو مشتركند مال غير را برده از حرز هم برده 
هتكك حرز هم كرده اما مى كوييم قطع يد ندارد زيرا مجرد ظن به جواز شبهه ى حكميه است حكم حرمت را نمى داند و 
جون شبهه آمد حد ندارد سواء اينكه اين مالى كه برمى دارد بيش از مقدار حقش باشد يا كمتر باشد مثلا فرض كنيد دو 
خروار كندم يا برنج برداشت يكك خروار مال خود اوست در اينجا كرجه سهم او از كل انبار بيشتر از دو خروار است اما از دو 
خروارى كه برداشت به طور مشاع نصفش مال اوست و نيز فرقى نيست سهمى كه از شريكك برداشت به حداقل نصاب برسد يا 


نرسد؛ قطع يد ندارد. 


ص: 1 


ملاحظه مى فرمائيد اينجا هر دو شرطى كه مرحوم محقق فرموده بود مطرح شد اول ارتفاع شبهه مطرح شد و بعد در بيان مثال 


خودش را هم برداشته است و تصميم دارد به طرف اطلاع دهد در اينجا سرقت صدق نمى كند جون مال غير نيست. 


-١‏ مثال براى شبهه ى موضوعيه: مثلا مالى نزد كسى دارد و مى داند آن شخص مالش را مخفى كرده ودر يكك كمدى 
كذاشته است. درب آن را هم قفل كرده است به اعتبار اينكه مال خودم را مى خواهم بردارم قفل را مى شكند و بدون اطلاع 
ودر خفاء جيزى از كمد به كمان اينكه مال خود اوست برمى دارد و بعد كشف خلاف مى شود كه مال خودش نبود. اينجا 
فعلى كه انجام مى دهد تصرف در مال غير و حرام است. منتهى اين شبهه موضوعيه است يعنى در مصداق اشتباه شد حرز را 
شكست مال غير را هم برداشت اما نمى دانست مال غير است فكر مى كرد براى خود اوست بعد كشف خلاف شد مثل اينكه 
فكر مى كرد اين ليوان آب است و خورد بعد معلوم شد خمر است. مصداق اشتباه بوده است اينجا هم مى كوييم از باب تدرء 
الحدود بالشبهات حد ندارد. 


فرض ديكر اين است كه مى داند اين مال مشتركك است و مى داند كه تصرف در مال مشترك بدون اذن شريكك حرام است. 
علم به حرمت دارد اما قصد سرقت ندارد مى داند تصرف حرام است اما مى كويد من فعلا كرفتارم احتياج بيدا كردم به اين 
مال مى روم سهم خودم را برمى دارم سهم او را مى كذارم به حال خود باشد و بعدا مى روم از او اذن مى كيرم و ميكك ويم 
من جاره اى نداشتم آمدم سهم خودم را تقسيم كردم سهم شما را كذاشتم. اينجا هم مى كُوييم قطع يد ندارد به جهت اينكه 
قصد سرقت ندارد. من المحتمل كه بككُوييم اصلا سرقت نيست لذا امام مى فرمايدكذا لو اخذ مع علمه بالحرمه» اكر عالم به 
حرمت بود و مال را اخذ كرد لكن«لا لسرقه بل لتقسيم سهمه و العلم بعده» مى كويد فعلا مالم را تقسيم مى كنم سهم او را مى 
كذارم سهم خودم را برمى دارم بعد هم از او اذن مى كيرم اينجا لم يقطع دستش قطع نمى شود و حد ندارد. 


ص: /1" 


دو فرض ديكر در اينجا هست كه امام حكمى فرمودند و به نظر ما حكم امام قابل مناقشه است؛ 


١-«لو‏ اخذ بقصد السرقه مع علمه بالحكم)» اكر عالم به حرمت است و مى داند مال مشتركك است و بدون اذن شريكك حق 
تصرف ندارد و به قصد سرقت هم برمى دارد شرايط ديكر حرز هم جمع مى شود. امام مى فرمايد«يقطع بنحو مطلق» امام مطلقا 


فرمود دستش قطع مى شود. 


اما طى نقاشى كه ما داريم يكك قيد اضافه مى كنيم و مى كُوييم على القاعده سرقت مال غير مشروط به اين است كه به حد 
نصاب برسد حالا اكر به قصد سرقت برداشت و مى داند كه حرام هم مرتكب شد اما سهمى كه از شريكك برداشت به اقل حد 
نصاب نمى رسد ولو حرام مرتكب شده است و سرقت هم كرده است اما جون شرط مقدار نصاب را نداردالايقطع» حد قطع 


1- فرض ديككر اين است كه امام تفصيل قائل شدند و فرمودند«لو سرق من المال المشترك بمقدار نصيبه» اكر كسى از مال 
مشتركك به مقدار سهم خودش بردارد واضافه برندارد ايشان مى فرمايد«لم يقطع» بقول ايشان ينج سكه سهم او بود همان ينج 
سكه را برداشت حد قطع يد ندارد. 


«وان زاد عليه) و اكر هفت تا برداشت بيش از مقدار سهم خودش برداشت و آن مقدار زايد به مقدار نصاب هم بود«يقطع) 
دستش قطع مى شود يس تفصيل قائل شدند اما به مقتضاى قاعده بر اين تفصيل اشكال وارد است. اشكال آن را فردا انشاءالله. 


ص: 718 
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مسئله ى ه حكم زن سارقه:«لافرق بين الذكر و الانثى فتقطع الانثى فيما يقطع الذكر» كفتيم در سرقت اكر حد اقل هشت شرط 


جمع شد دست سارق قطع مى شود مرحوم محقق دو شرط را جابجا كردند و در شرط سوم و جهارم با ديكران متفاوت شدند. 
ودر كل ده شرط مطرح بود. 


بحث امروز اين است كه يس از اجتماع شرائط براى اجراى حد بين مرد و زن فرقى نيست يعنى اككر زنى هم سرقت كرد و مال 
كسى را برد و همين شرايط كه كفته شد در او وجود داشت همان حدى كه براى مرد كفته شد در مورد زن هم جارى مى 


شود. 


دليل مسئله: 


-١‏ كتاب: السارق و السارقه(١)‏ تصريح مى كند مرد يا زن اكر سرقت كردند فاقطعوا ايديهما حكم الهى قطع يد را در مورد 
آنها جارى كنيد. 


1- ادله اى كه براى شرايط هشتكانه اجراى حد كفته شد اطلاق دارد هم مرد را شامل مى شود و هم زن را شامل مى شود. لذا 


مى كُوييم لافرق بين مرد و زن. 


امام مى فرمايد «فتقطع الانثى فيما يقطع الذكر» در همان موارد اجتماع شرايط اكر مرد بود دستش قطع مى شد زن هم دستش 


حكم سرقت مسلمان از مال ذمى: و كذالمسلم والذمى اكر يكك مسلمان مال ذمى را سرقت بكند آيا حكم حد جارى است يا 


نه؟ 


قدر متيقن اين است كه ادله مى كويد يكك انسان مسلمانى اكر مال مسلمانى را بدزدد در صورت فراهم بودن همه شرايط 


دستش قطع مى شود. 
ص: 33_32 
00-١‏ 


اين مسيحى ها و يهودى ها كه در ايران الا-ن زندكى مى كنند و شهروند حساب مى شوند همين احكامى را كه احكام 
شهروندى مسلمانان است براى آنان هم جارى است آنان ماليات مى دهند امورى جارى در مملكت بالسويه براى آنها هم 


جارى است براى آنها قراردادى بسته نشده اما قدر كه در ايران هستند مت ايران ه دار امنيت مال و جان آ: 
5 7 : حمين 3_8 و يران عهدهة دار ام و 


ست آنها هم شرايط شهروندى را رعايت مى كنند ذمى محسوب مى شوند. 
اكنون يرسش اين است كه اككر مسلمانى مال يكك يهودى يا مال يكك مسيحى را سرقت بكند آيا دستش قطع مى شود يا نه؟ 
امام مى فرمايد هيج فرقى بين مسلم و ذمى نيست اككر مسلمان مال يكك ذمى را بدزدد مثل اين است كه مال يكك مسلمان را 


بدزدد. با جمع شدن شرائط دستش قطع مى شود. 
دليل مساله: 


مالكيت او ممضى است يعنى شارع مقدس او را مالكك مال خودش مى داند وقتى از نظر شرعى مالش محترم است اكر كسى 


مال او را سرقت كند دستش قطع مى شود. 


اشكال: ممكن است كفته شود جرا در قصاص اين حرف را نمى زنيم بلكه مى كوئيم اكر يكك مسلمان يكك مسيحى يا يكك 
يهودى ذمى را بكشد قصاص نمى شود؟ جه فرق است بين دو مورد كه مسلمان براى خاطر كشتن ذمى قصاص نمى شود اما 


جواب: 


اولا- مى كُوييم بواسطه ى دليل خاص است در مورد قصاص فرمودند «يعتبر فى القصاص التساوى فى الدين» يكى از امور 
معتبره در قصاص اين است كه مقتول و قاتل تساوى دينى داشته باشند و اككر تساوى نبود و قاتل مسلمان و مقتول كافر بود؛ 


ص: ”3 


ثانياً قصاص حق الناس و غير از قطع يد است. قطع يد حق الله است. يكك انسانى كشته شد حق مقتول اين است كه از قاتلش 
قصاص كنند مقتول كه كشته شد حقى به كردن قاتل دارد ورثه واولياء دم مطالبه ى قصاص يا مطالبه ى ديه مى كنند يس 
قصاص حق الناس است يكك كسى حق خودش را مى خواهد از ديكرى بككيرد يشترط در او تساوى بايد مساوى حقى كه از 
بين رفته است را دريافت بكند (كما اينكه در مال اكر كسى مال كسى را تلف كرد مى كويئد به مقدارى كه تلف شده بايد 
خسارت بدهد) در اسلام ديه اى كه براى يكك ذمى كفته شد ٠‏ درهم است براى يكك انسان مسلمان ٠٠٠٠١‏ درهم است 
يس با هم در ماليت تساوى ندارند جانش را از بين برده مى خواهد به مقدارى كه جانش ارزش داشته بككيرد بنابراين ديه اى 
كه در شرع براى او تعيين شده 8٠١‏ درهم است وقتى در ديه ارزش مساوى ندارد يس قصاص هم ندارد. اما قطع يد حت الله 
است براى حفظ امنيت و نظم در جامعه فرموده است اككر كسى دزدى كرد دستش را قطع كنيد اين حكم براى مسلمان و 
غيرمسلمان يكك سان است زيرا در احكام جزايى اسلام فرقى بين مسلمان و كافر نيست اكر يكك ذمى مثلا يهودى زنا كرده 
باشد حد مى خورد اككر شلاق باشد حد شلاق است اكر جنانجه زناى محصنه باشد رجم مى شود و نيز در باب شرب خمر هم 
اهل ذمه حد دارد. ادله مى كويد در حد همه مساويند همان حدى كه بر مسلمان جارى مى كنيم بر يهودى يا بر نصرانى هم 


جارى مى كنيم. 


سرقت ذمى از مماثل: اكر يكك ذمى مال يكك ذمى ديكر را برده است يكك يهودى مال يكك يهودى را سرقت كرده است مال 
نصرانى را سرقت كرده اينجا هم اكر نزاعشان را آوردند در يكى از محاكم شرعى اسلامى قاضى مخير است بين اينكه بينشان 
حكم كند روى موازين اسلام همان حدى كه اسلام دارد بين آن دو يهودى كه سرقت كرده است اجرا كند و مى تواند 
ارجاعشان بدهد به محاكم خودشان بككويد برويد به دين خودتان قاضى كه داريد حكم بكند در قرآن به يبامبر فرمود «ان 
جائوكك» اكر اين اهل ذمه آمدند بيش تو و نزاع و اختلافشان را آوردند در محكمه اسلامى «فاحكم بينهم او اعرض» يا حكم 
بكن يا اعراض كن. 


ص: 35335 


ما روايات متعدد داريم كه معناى اعراض اين نيست كه رهايشان كن بروند. روايات مى كويد مراد از اعرض عنهم يعنى ابعثهم 
بفرست آنها را به محاكم خودشان كه براساس دين خودشان حكم بدهند اين يكك تخيبرى است كه در اسلام داريم. بحث آن 
هم در كتاب القضا كذشت يكك بحث هم داشتيم اكر يادتان باشد بعضى كفتند وقتى حاكم اسلامى مى تواند اينها را ارجاع 
بدهد به محاكم خودشان كه يكك عالم قاضى يهودى بينشان حكم بدهد مى تواند قاضى اسلامى هم مى تواند براساس حكم 
مذهبشان آنان را محاكمه كند. و ما اين را تقويت كرديم كه اين قول هم دليل دارد كه مى تواند قاضى اسلامى بين آن دو 
يهودى بر اساس دين آنها حكم كند. 


مسئله * «لو خان الا-مين لم يقطع ولم يكن سارقا» يكك مواردى هست كه اينها عنوان سرقت بر آنها بار نيست ولو يكك كسى 
مال يكك كسى را برده ولى قطع يد ندارد جون عنوان سرقت صدق نمى كند بعضى كفته اند بلكه عنوان خيانت دارد كه در 


-١‏ خيانت امين: يكك كسى مالى را نزد يكك نفر به امانت سيرده و كفت من مى روم مسافرت برمى كردم مالم را دريافت مى 
كنم يا لباس يا فرشى را از يكك كسى عاريه كرفته است بعد اين شخصى كه مال را بيش او امانت كذاشته اند منكر شد اين جا 
مال يكك مسلمانى را برد اما اين تحت عنوان سرقت نيست يكى از شرايط سرقت اين بود كه از حرز بدزدد اينجا مال تحت يد 
خود امين و در اختيار اوست خودش توى جعبه اى كمدى كذاشته درش را قفل كرده است كليد آن دست خودش استث يس 
سرقت صدق نمى كند خيانت در امانت كرده است البته فعل حرام است تصرف او در اين مال حرام است ضامن اين مال است 


77١ ص:‎ 


- سرقت راهن از مال رهنى: «ولو سرق الراهن الرهن لم يقطع» 


قال اولش يكن كزاز غتاويى كةنارنها ممكن انث نامك و مال :زا كس برد أبن اسك كه يكف شخصي فق ووه هالى :3 
يولى از كسى قرض مى كيرد حالا جون معمولا بانكك هست اينها مرسوم نيست سابق مالى رااز كسى قرض مى كرفت 
آنطرف براى اطمينان مى كفت رهن بككذار مثلا-.يكك فرشى يا يكك مالى يا يكك طلايى را نزد آنطرف امانت مى كذاشت 
بعنوان رهن يعنى وثيقه الدين يكك وثيقه اى بود دست آن طلبكار كه اكر اين مديون سر موعدى كه رسيد طلب را نداد بتواند 
از آن مالى كه نزد اوست استيفاء بكند. يس يكك مالى بعنوان رهن در اختيار كسى هست خود راهن مالكك اين طلا يا جواهر 


يا اين فرش اكر برود از خانه آن مرتهن اين فرش را بدزدد آيا دستش قطع مى شود يا نه؟ 


مثال دوم: در موجر يكك ماشينى دارد اجاره داده است به كسى يكك ماهه آن آقا هم ماشين را در اختيار دارد يول اجاره را مى 
دهد يكك ماه اين ماشين در اختيار آن آقا است در ياركينكك هم هست مالكك ماشين اكر برود ماشينى را كه اجاره داده است 


از ياركينكك او بدزدد آيا دستش قطع مى شود يا نه؟ 


در هر دو مورد جه آنجا كه مالكك رهن مال مرهون را كه بيش مرتهن است بدزدد يا موجر ماشينى را كه اجاره داده است از 
مستاجر بدزدد لم يقطع دستش قطع نمى شود زيرا مال غير را بايد بدزدد اين مال غير نيست مال خود اوست يس هم در موجر 
و مستاجر و هم و در راهن و مرتهن سرقت صدق نمى كند و حد قطع جارى نيست مى ماند در اجير و مهمان و زن و شوهر كه 


اكر ون امال شوهن بنازد3 با شوهن اهمال ون ابن :بحت فرذا الشادالله: 


ص: إرفض 
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در بين اعضا و جوارح انسانء» زبان عضوى است كه بيشتر از همه ى اعضاى بدن دو جنبه اى است يعنى هم مى تواند منشاء 
خير و بركت باشد و سعادت دنيا و آخرت انسان را تامين كند وهم مى تواند منشاء شر و فتنه و كمراهى انسان در دنيا و 
آخرت باشد ازاين جهت مى كويند زبان از جهت جايككاهى كه در بدن دارد در زندان دهان قرار داده شد و ككُويا كه در يكك 
سلول انفرادى جاى دارد و در ورودى آن دو رديف حفاظ كرفته شد يعنى دندانها و لبها كه مى شود دهان را بست تا زبان 
زندانى شود و نتواند حرف بزند در حاليكه عضوى مثل جشم باز است و فقط يلكها براى اينكه جشم را تميز كنند باز و بسته 


مى شوندك. 


يكى از اساتيد ما كه خدا رحمتش كند مرحوم آقاى آقا شيخ محمد حسن نجف آبادى بود و ما در اصفهان شرح لمعه را نزد 
ايشان خوانديم آن بزركوار از اوتاد و از علماى بزركك واز شاكردان مرحوم آخوند خراسانى صاحب كفايه وهم دوره با 
مرحوم آقاى بروجردى بود خود ايشان مى كفتند ما در درس مرحوم آخوند كه بوديم با مرحوم آقاى بروجردى ارتباط داشتيم 
بعد از آنكه مرحوم آقاى بروجردى به قم آمدند و بعنوان رئيس اسلام و بالاترين مرجع منصوب شدند و نيز در داخل و خارج 
مقبول عامه قرار كرفتند بعضى از افراد به من كفتند خوب است شما يكك ديدارى با ايشان داشته باشيد لذا از اصفهان آمديم 
قم محضر مرحوم آقاى بروجردى و من نمى دانستم حالا كه سالها از رفاقت ما كذشته است آيا يادشان هست و مرا مى شناسند 
كه ما در درس مرحوم آخوند هم دوره بوديم و كنار هم مى نشستيم يا خير؟ اما يكك خاطره كه بين من و ايشان بود مى 
توانست وسيله يادآورى ايشان باشد يعنى آن روزها كه در نجف بوديم من در مدرسه ى مرحوم آخوند مريض شدم خيلى 
حالم سخت شده بود و آيت الله بروجردى كه طلبه اى بود تربت آورده بود ودر اثر آب تربت كه به من دادند خدا مرا شفا 
داده بود وقتى در قم به محضر حضرت آيت الله العظمى بروجردى وارد شديم بعضى معرفى كردند كه ايشان آقاى شيخ 
محمد حسن نجف آبادى از اصفهان آمدند. تا عنوان كردند آقاى آشيخ محمد حسن آمد آقاى بروجردى فرمودنل؛ 
المستشفى بالتربه الحسينيه يادشان بود كه در نجف آن بيمارى براى ما اتفاق افتاد و با تربت شفا كرفته بوديم. 


ص: ع" 


به هر حال استاد خيلى نزد مرحوم آقاى بروجردى مورد احترام بود ايشان در اصفهان سالها و دوره هاى متعدد فقط شرح لمعه 
درس مى كفتند و علاوه بر درسى كه داشتند و جندين دوره شرح لمعه كفتند يكك جنبه ى تربيت اخلاقى تهذيبى هم براى 
طلبه ها داشت زيرا ضمن رفت و آمد به منزل در مدرسه حجره مستقلى نيز داشت بودنشان در مدرسه«جد يزركك» اصفهان و 
در حجره تأثير زيادى در رفتار طلاب داشت ايشان در درسشان كاهى صحبت مى كردند و به طلبه ها توصيه و سفارش هايى 
مى كردند. يكى از آن نصيحت هاى ايشان كه يادم هست اين است كه در يكك نصيحتى به شاكردان فرموده بود آقايان طلبه 
ها مواظب زبانتان باشيد شما طلبه ها عمده معصيتى كه داريد معصيتى است كه از زبان صادر مى شود زيرا نه يول داريد كه 
دنبال عيش و نوش و خوشكذرانى برويد دستتان نمى رسد و نمى توانيد و يولش را نداريد در آن جلسات و جيزهايى كه 


خيلى ها مى روند رفت و آمدهايى كه دارند يولش را نداريد و بعضى جاها نيز براى اينكه ملبس به لباس روحانيت هستيد 


رويتان نمى شود كه برويد ممكن است يكك جاهايى علاقمند هم باشيد و دلتان بخواهد برويد اما حفظ لباس و نككاه خيره مردم 
كه مى كويند آقا اينجا جكار مى كند اجازه ورود نمى دهد (آن وقت ها در آن رزيم مفاسد و مراكز فساد الى ماشاءالله بود 
فرمودند خيلى جاها هم رويتان نمى شود كه برويد) بنابراين آن معصيتى كه بيشتر كريبان كير شما است اين است كه بنشينيد 
دور هم غيبت كنيد جه بسا همه جلساتى كه مى كذاريد غيبت است يشت سر اين بككو يشت سر آن بكو آبروى او را ببر. 
فرمود اين را مراعات كنيد اين يكى از كناهان رايج بين شماهاست و اين بوسيله ى زبان است لذا حفظ زبان يكى از وظايف 


مهم ماست اين هم با يكك دفعه و دو دفعه كه آدم خودش را حفظ كند نمى شود بايد جورى باشد كه ملكه ى انسان بشود. 


ص: 77160 


در يكك روايت از امام هشتم امام رضا(ع) نقل شده است«عن الوشاء قال سمعت الرضا(ع) يقول كان الرجل من بنى اسراييل اذا 
اراد العباده)(١)‏ در بين بنى اسراييل افرادى بودند تمام زندكى را رها مى كردند و براى عبادت مى رفتند در يكك صومعه اى 
در يكك بيابانى در يكك كوهى آنجا مى ماندند و لذا عنوان هاى عابد بنى اسراييل» عابد كذا و عابد كذاء زياد مرسوم بود امام 
مى فرمايدكان الرجل من بنى اسراييل اذا اراد العباده) در آن ريم اككر مى خواست بنا بككذارد كه برود جزء عباد بشود صَمَتّ 
قبل ذلكف عكس ستية ده سال :سكوة مي كرد يراق ادكه مقدهات ]ماده شود و ا عياف شوه :و تركه زئد كن كند و مشغول 
عبادت بشود ده سال سكوت مى كرد يعنى حرف زيادى نمى زد فقط به مقدار ضرورتى كه يكك لا و نعمى داشته باشد 
حاجتش و خواسته اش را مطرح كند به مدت ده سال كم حرف نمى زد و سكوت مى كرد. مرحوم مجلسى اين روايت را نقل 
مى كند و مى فرمايد«ليصير الصمت ملكه له)(5) دليل ده سال سكوت اين بود كه صمت ملكه ى او بشود وقتى مى خواهد 
يكك حرفى بزند اول اين حرف را مزمزه مى كند ببيند جه مى خواهد بككويد آيا دروغ است يا غيبت است. يا آبروى مومنى مى 
آيد بكويد بعضى ها ورء ور» ور» مشغول صحبت مى شوند و نمى فهمند جيزى را كه مى كويند حق است يا ناحق است. 
دروغ يا راست است. يس انسان براى حفظ لسان بايد ده سال سكوت كند تا ملكه ى انسان و يكك طبيعت ثانوى شود تا با 


تدبير بداند كجا بايد حرف بزند كجا نبايد حرف بزند اين خيلى مهم است. 


ص: مض 


)(--١‏ الح رالعاملى. وسائل الشيعه. ج١١2‏ ص 187”5. باب ,1١7‏ ابواب كتاب حج. ح8 


؟- (3) مرآه العقول. جل ص 770-118 


در يكك روايت حلبى از امام نقل مى كندهقال رسول الله(ص) نجاه المومن فى حفظ لسانه)(0١)‏ نجات مومن به حفظ زبان اميت 


يعنى آن جيزى كه مى تواند انسان را در هلاكت بياندازد و از مهالكك دنيوى و اخروى شمرده شود زبان است. 


صحيحه ابى حمزه ى ثمالى(1) از على بن الحسين(ع) نقل مى كند«قال ان لسان بن آدم يشرف على جميع جوارحه كل صباح' 
هر روز و صبح به صبح زبان انسان يكك اشرافى به همه ى اعضا ييدا مى كند«فيقول كيف اصبحت» اول صبح از بقيه اعضاء 
احواليرسى مى كند و صبح به خير مى كويد (مراد از اشراف يعنى زبان يكك عضوى است كه حالت تسلطى بر همه ى اعضا 
دارد روى اصل همان تسلط اشرافى هم دارد) امام مى فرمايد همه ى اعضا و جوارح جواب مى دهند«فيقولون بخير ان تركت» 
اكر تو بككذارى حال ما خوب است«و يقولون الله الله فيناه و بعد زبان را قسم مى دهند و مى كويند«الله الله فيناء يعنى اتق الله از 
خدا بترس در مورد ما رعايت ما را داشته باش«و يقولون» و مى كويند«انما نثاب و نعاقب بكك» اككر ثواب و خيرى به ما برسد 
بواسطه ى توست يكك حرفى مى زنى يكك مطلبى را مطرح مى كنى ديكران خوشحال مى شوند يكك ياداشى مى دهند خيرش 


به ما مى رسد ويا يكك حرفى مى زنى ديككران ناراحت مى شوند و كيفر و عذاب و عقوبت آن به ما مى رسد. 


معاذ بن جبل كه از اصحاب ييامبر است به حضور بيغمبر رسيد«قال يا رسول الله اوص» يكك وصيت به من بكنيد فقال«احفظ 
لسانكك» 


(١‏ الح رالعاملى. وسائل الشيعه. جل ص 877 باب 3569 ابواب احكام عشره بح العلامه المجلسى» بحارالانوار» ج 
ص ٠‏ ب 
؟(ع) الح رالعاملى. وسائل الشيعه. ج١١2‏ ص 2114 باب 6ه ابواب كتاب حجء ح١‏ 


الشيخ الكلينى» الكافى» ج ”؛ )2(01(١10‏ القرآن الكريم» سوره نملء آيه 0700524٠‏ القرآن الكريم سوره حاقه. آيه "١‏ 


-١‏ بيغمبر فرمود زبانت را حفظ كن معاذ كويا نفهميد كه بيامبر جه كفت و مطلب را نككرفت لذا دفعه ى دوم كفت«يا رسول 
الله اوص» باز موعظه خواست حضرت فرمودند«احفظ لسانكك» باز دفعه ى سوم كفت يا رسول الله اوص من را نصيحت كنيد 
فرمود احفظ لسانكك بعد از دفعه ى سوم ييغمبر احساس كرد معاذ هنوز مطلب را نككرفته است سه بار تكرار كرد كه ييغمبر 
جواب داد باز مى كفت«اوصنى» مثل اينكه نصيحت اولى براى او جا نيافتاده است حضرت فرمود«ويحكك» حالا ‏ تعبيرات 
مختلفى از اين دارند در مقام دلسوزى بعضى وقتها كه يكث كسى به مطلبى نمى رسد به او مى كويند بيجاره؛ كلمه«ويحكك'» 
جاهاى مختلفى عنوان مى شود يكجا در مقام تعجب استعمال مى شود اينجا ييغمبر به او فرمود«ويحك و هل يكب الناس على 
مناخرهم فى النار الا حصائد السنتهم» آيا جيزى هست كه انسان را به رو در آتش جهنم بيفكند و انسان را در آتش جهنم به 
صورت يرت كند مككر آنجه را كه زبان درو كرده است؟ ببينيد جقدر تعبير بالابى است داس را وقتى بر مى دارند و كندم را 
درو مى كنند علفهاى هرزه و همه ى جيزهايى كه هست درو مى شود زبان هم مثل يكك داس است درو مى كند كلمات را 
يشت سر هم حرف مى ريزد روى هم حرف خوب و حرف بد مخلوط همديكرند ييغمبر فرمود كفتار انسان بدون دقت در 
اينكه حرفش درست است يا دروغ و يا غيبت است تعبير كردند به آن داسى كه درو مى كند همه جيز را هم علف هرزه ها را 
درو مى كند هم آن خوشه هاى كندم را الا حصائد كه حصائد جمع حصيده است به معناى آن زراعتى كه درو شده وقتى 
درو مى كنند كندم را مى ريزند روى زمين اين را حصيده مى كويند حصائد يعنى درو شده هاى زبان آنجه را كه زبان مثل 
داسى كه درو مى كند مى ريزد روى زمين كلمات را يخش مى كند اينها بالا-ترين جيزى است كه باعث اين مى شود كه 
انسان به رو در تش جهنم افكنده بشود يعنى زبان يكك جنين نقشى دارد در قرآن هم داريم«و من جاء بالسيئه فكبت وجوهم 
فى النار) 

1- قيامت از بت يرستها مى يرسند شما جه يرستش مى كرديد بتها را نشان مى دهند مى كويند ما اينها را يرستش مى كرديم 
به اينها سجده مى كرديم در مقابل خدا آنوقت قرآن مى فرمايد اينها به رو مى ريزند در آتش هم معبودها آنهايى كه يرستش 
مى شدند والغاوون آنهايى كه آنها را يرستش مى كردند همه را مى ريزند در جهنم اينجا هم هل يكب الناس تعبير ييامبر از 
قرآة اتخاذ شيدة اباجيزى حت كه بأغق يرتاتك شدن انسان در اتش باشد مكر آن حيوق كه زبان تقل مى كند؟ از خيلي 
روايات استفاده مى شود كه جهنم در يكك كودالى قرار دارد كه افراد را مى اندازند نه اينكه در را باز كنند و بككويند آقا 
بفرماييد داخل جهنم در آنجا«خذوه فغلوه ثم الجحيم صلوه' 


مسئله /ا-<«اذا سرق الاجير من مال المستاجرا در اين مسئله در سه جهت بحث مى شود. 


كيك ول اجن كو امال ستاح عرفك كشن ونين كن نكم تشم فى ١‏ ند كه شان الكو كفت باك كر 
منزلش كار كند اين شخصى كه مالكك خانه است مى شود مستاجر اجير كننده و به آن شخصى كه آبدارجى شد اجير مى 
اختيار و تحت يد اوست اكر اين اجير از اثاث بيت سرقت بكند (وقتى مى خواست برود يواشكى مخفيانه يكك جيزى بردارد 


برود) آيا دستش قطع مى شود يا نه؟ در مسئله دو قول هست 


قول اول: تفصيل؛ نظر مشهور علما اين است كه اككر از متاعى سرقت كند كه در اختيار اوست او را امين قرار دادند كه بيايد در 
حرز نكرده اين سرقت نيست بلكه خيانت در امانت كرده است. اما اكر جنانجه صاحب منزل يكك كمدى دارد درب آنرا قفل 
كرده اينجا ذخيره اى دارد براى اينكه امثال اين اجير نتوانئد دسترسى به آنجا بيدا كنند اككر اجير از آن كه در حرز قرار داده 
شده بود از آنجا برود حرز را بشكند وازآن كمد يا كيف سامسونتى هست رمز دارد رمز آنرا بشكند وازآن كيف جيزى 
بدزدد و ببرد دستش قطع مى شود يس تفصيل مى دهيم بين متاعى كه در اختيار اوست و او را نسبت به آن متاع امين دانستند 
إينجا سرقت نيست دستش هم قطع نمى شود فقط مى كُوييم خيانت در امانت كرده تعزير هم مى شود اما اككر جيزى را كه در 
حرز قرار دادند آنرا بشكند و از او ببرد فرمودند كه سرقت صدق مى كند و دستش هم قطع مى شود اين قول طبق موازين و 


يد هم ندارد. 


ص: الخحض 


دليل مسأله: اطلاق آيه«السارق والسارقه فاقطعوا ايديهما»(١)‏ اطلالق آيه اينجا را مى كيرد نسبت به اين مالى كه در حرز 
كذاشقه يودقد وحمى غتواسكتد تن اين آقا دسترسى به آن ينذا تكند اما او حرؤ را شكسعه ودؤديد روع موازين و مقتضائ 


قواعد قطع يد دارد و اكر از بقيه اموال كه در اختيار اوست و نسبت به او حرز ندارد دزديد قطع يد ندارد. 


قول دوم: مرحوم شيخ (ره) در كتاب نهايه مى فرمايد«والاجير اذا سرق من مال المستاجر لم يكن عليه قطع)(؟) مطلقا دست اجير 
را قطع نمى كنيم. اجير اكر از مال مستاجر بدزدد و سرقت كند قطع يد ندارد اطلاق اين عبارت مى كويد جه اينكه از اموالى 
كه متاعى كه:در دوست اوست تحت يد اوست دز اختيان اوسث أن وسائل زند كى أن آنها بندزدد يا اينكه از حرز بدزدة فرقئ 


نيست مرحوم شيخ استناد مى كند به روايات و فتوى مى دهد و دليل قولش روايت است. 


١-صحيحه‏ حلبى() عن ابى عبدالله(ع) انه قال فى رجل استاجر اجيرا و اقعده على متاعه شخصى را اجير كرد و او را بالاى سر 


اين متاعى كه دارد نشاند تا مواظب اين اموال باشد فسرقه اما همين شخص اجير از آن متاع دزديد«قال)» امام در جواب 


فرمود«هو مؤتمن» او را امين قرار داده ايد و دست امين قطع نمى شود. 

"-معتبره سكونى(5) عن ابى عبدالله(ع) قال قال اميرالمومنين(ع)«اربعه لاقطع عليهم) جهار دسته هستند كه قطع يد ندارند. 
صسص: 77١‏ 

”/ القرآن الكريمء سوره مائده. آيه‎ 6(-١ 

؟- (4) الشيخ الطوسىء نهايه الاحكام؛ ص 7١7‏ 


عل 0( الح رالعاملى. وسائل الشيعه. ج010 ص 17٠١‏ باب اله ابواب حل سرقت» ح ١‏ 
ع(١1)‏ الح رالعاملى. وسائل الشيعه. ج10 ص 1٠١‏ باب رةه ابواب حل سرقت» ح 7 


-١‏ المختلس كه قبلا كفتيم. 
؟- والغلول شخصى كه خيانت بكند در مال 
“ا- من سرق من الغنيمه كسى كه از غنيمت بدزدد 


- صحيحه سليمان بن خالد(١)‏ قال سئلت اباعبدالله عن الرجل يستاجر اجيرا فيسرق من بيته يكك اجيرى را آورده در خانه اش 
كمكك كند اما اين از خانه سرقت مى كند هل تقطع يده؟ آيا دستش قطع مى شود فقال هذا مؤتمن ليس بسارق اين مؤتمن 


اسك افيق داتنتيد كه اه دادقد اويا فاه اثلاثو وشائل دز اعساز او كلاققندسارق سك خيانك ذو امات كرده اسك 


- معتبره سماعه(؟) قال سئلته عن رجل استاجر اجيرا اجيرى كرفته«فاخذ الا-جير متاعه) متاع او را كرفت فسرقه فقال امام 
فرمودند هو مؤتمن باز همه تعبيرات اين است ثم قال بعد امام اضافه كردند الاجير والضيف امناء كسى را كه اجير كرديد يا 
دعوت كرديد به ميهمانى به خانه تان ميهمان اينها امناء هستند«ليس يقع عليهم حد السرقه» حد سرقت بر آنها بار نمى شود. 


6- مرسله ابن ابى عمير عن بعض اصحابنا عن ابى عبدالله(ع)«قال لايقطع الاجير والضيف اذا سرقا0)0) اكَر ميهمان يا اجير از 
خانه اى سرقتى كردند سَتشان قطع نمى شود«لانهما مؤتمنان») جون امين قرار داده شدند. 


ص: أفرف 


-١‏ )009 الح رالعاملى. وسائل الشيعه. ج010 ص ١/اق‏ باب ل ابواب حل سرقت» بح 
؟- [فردة الح رالعاملى. وسائل الشيعه. ج010 ص 2926 باب ل ابواب حل سرقت» ا 
8 رع الح رالعاملى. وسائل الشيعه. ج/1) ص 226 باب اله ابواب حل سرقت» حهة 


اين روايات مستند فتوى مرحوم شيخ است كه فرمودهوالا-جير اذا سرق من مال المستاجر لم يكن عليه قطع» اينجا هم همه 


توجيه روايات: حملى كه در اين روايات مى شود اين است كه بككوييم عدم قطع يد در مورد دزدى از اموالى است كه امينش 
فالسكتد اها اكريكك كمدق بوده درش قفل است اميش دذالسسد تست به آنأو الادررا باز هى كذاشهد اكراز اتا قفل را 


شكست سرقت كرد مى كوييم دستش قطع ميشود روايات آنجا را نمى كويد. 


مرحوم محقق در شرايع(١)‏ مى فرمايد:«يقطع الاجير اذا احرز المال» اكر مال را در حرز كذاشتند و دزديد يقطع دستش قطع مى 
شودهو فى روايه لا-يقطع» مرحوم محقق مى فرمايد در روايتى مى كويند قطع نمى شود (مراد همين ينج روايت است كه 
خوانديم)«و هى» مرحوم محقق مى كويد آن روايت«محموله على حال استيمان» روايت را حمل مى كنيم بر موردى كه از 
اموالى كه نسبت به او امين بود دزديد قطع يد ندارد. شاهدش هم اين است كه در همه روايات لفظ مؤتمن بكار بردند. خوب 
در اين اموالى كه در اختيار اوست مؤتمن است اما نسبت به آنكه در جايى كذاشته شده و درب آن قفل است در همه جا حق 
وفشدى امسةؤارد غير اؤاقاف قوابن عووت كر رفك درت وا سكيف عرى يرواشت عرسيو انبوذه بس ابى روانات حون 


نوعش مربوط به موردى است كه اموالى در اختيار اوست. 


مرحوم شهيد(1) مى فرمايد مخصوصا روايت حلبى صريح است (روايت اولى بود كه خوانديم)«فى رجل استاجر اجيرا و اقعده 
على متاعه) نشاند او را بالاسر متاع اين ييداست كه صريح اسث در اينكه اكراز آن قتاعى كهاذر اخثار اوسث دزديد«لم يكن 
عليه قطع» اما اكر يكك جايى در آن قفل است بسته شده در حرز قرار داده شده اين روايات ديكر شامل آنجا نمى شود يس اين 
روايات نميتواند آيه«السارق والسارقه فاقطعوا» كه بنحو اطلاق مى كويد دست سارق را ببريد؛ تخصيص بزند. يا آن رواياتى 
كه مى كويد اككر جنانجه از حرز دزديد دستش قطع بشود اين روايت با آنها معارض نيست اين براى يكك جاى ديككر است كه 
اموال در اختيارش است يس هيج منافاتى بين روايات نيست بنابراين قول حق همان قول مشهور است كه تفصيل مى دهند 
مقتضاى قاعده هم تفصيل است متاعى كه در اختيار اوست اككر از آن سرقت كند حد ندارد از متاعى كه در حرز كذاشتند 


سرقت كند حد دارد. 


ص: زفرفا 


407 المحقق الحلى» شرايع الاسلام» ج5» ص‎ )18( -١ 
540 الشهيد الثانى» مسالك الافهام, ج5١, ص‎ )18( -" 


بحث اموال زن و شوهر انشاءالله بحث بعدى. 
روز شنبه هم درسها تعطيل است انشاءالله يكشنبه خدمت آقايان هستيم. 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه ٠١‏ آذر ماه 1/0/١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نثلاماط أنا0ل. 
الحمدلله رب العالمين و صلى الله على سيدنا رسول الله و على آله آل الله 


در اين مساله ى هفت عرض كرديم كه در سه موضوع بحث مى شود يكى سرقت اجير از مال مستاجر اين را بحثش را 
كذرانديم مورد دوم راجع به سرقت زن از مال شوهر يا شوهر از مال زن بحث سوم راجع به مهمان اسث اكر مهمانى در متنزلى 
آمده ودر ضمن اينكه يذيرايى مى شود از او يذيرايى مى كنند و مهمانى را قبول كرده آمده در اين منزل به اين عنوان سرقت 
مى كند اين هم بحث سوم فعلا- در راجع به زن و شوهر امام مى فرمايد: در اين مساله و كذا يقطع كل من الزوج و الزوجه 
بالسرقه مال الآخر اذا احرز عنه و مع عدم الاحراز فلا بحث در اين است كه اككر زن و شوهرى دارند در خانه اى زندكى مى 
كنند اموالى ملكك زن هست در اختيار هر دوى آنهاست ازش استفاده مى كنند جهيزيه اى آورده وسائل زندكى در اختيار هر 
دو است مرد وسايلى دارد تهيه كرده لوازم زندكى جيزهايى او خريده در اختيار هر دو هست از آن استفاده مى كنند حالا اكر 
ازاين اموالى كه در اختيار هر دو است و در زندكى هر دواز آن استفاده مى كنند منتها يكى از آن مال زن است يكك قسمتى 
از آن مرد اكر از مال زن آنجه كه مربوط به زن است سرقت كند بردارد ببرد بفروشد مثلا در يكك مسيرى خرج بكند يا زن از 
آنجه كه در اختيارش هست جزء اموالى است كه در زندكى دارند از آن استفاده مى كنند ولى ملكك شوهر است او خريده 
آورده در منزل حالا- آنكه اختصاصى ملكيتش اختصاص به شوهر دارد زن بردارد سرقت كند ببرد بفروشد در يكك مسيرى 
خرج كند آيا اين سرقت زن از مال شوهر يا شوهر از مال زن سرقت بكند آيا اين سرقت قطع يد دارد يا نه اينجا تفصيل قائل 
مى شوند مى كويند اككر جنانجه اموالى هست كه در اختيار هر دو هست در حرز قرار داده نشده يعنى هر كدام بخواهند مى 
توانند در آن تصرف كنند ملكك براى مرد است اما زن در آن تصرف مى كند ملكيت مال زن است اما مرد هم در آن تصرف 
مى كند در حرز نيست اينجا قطع يد ندارد خيانت در مال ديكرى كرده اما اكر جنانجه مرد يكك اموالى دارد كه در حرز قرار 
داده مثلا يكك كمدى دارد در آن كمد قفل است كليدش هم در اختيار خودش است و اجازه نمى دهد به زن كه برود در آن 
كمد تصرف بكند يول دارد يكك مداركى دارد يكك اموال قيمتى دارد كذاشته در آن كمد در يكك جعبه اى در يكك صندوقى 
در يكك كيفى در صندوق قفل است كليدش هم در اختيار خودش است اكر زن برود قفل آن كليد را بشكند آن صندوق را 
آن كمد را قفلش را بشكند واز مال شوهر كه در حرز قرار داده بردارد يرود بفروشد اين سرقت است سرقتى است كه حد 
دارد عكسش هم همين طور زن طلا دارد جواهراتى دارد يولى دارد يس اندازى دارد يكك جيزهايى هست مخصوص خودش 
است آنها را هم در يكك جايى كذاشته مخفى كرده درش را هم بسته يكك صندوقى جعبه اى است كمدى است مخصوص به 


خود زن درش هم بسته كليدش هم بيش خودش است به شوهرش هم نمى دهد باز اين جا در حرز است اككر شوهر رفت آن 


قفل را شكست آن در را باز كرد و از مالى كه زن در حرز قرار داده برداشت سرقت حساب مى شود شرايط وجوب حد هم 
دارد حد جارى مى شود يس تفصيل مى دهيم در سرقت بين زن و شوهر از مال هم ديكر اككر مالى را كه در حرز قرار داده اند 
ديكرى بردارد و حرز را بشكند مى كوييم اينجا دستش قطع مى شود سرقت صدق مى كند اما در آنجه كه در حرز نبوده نه 
دليل مساله هم همان عمومات است ادله اى كه السارق و السارقه فاقطعوا ايديهما اطلاق اين دليل مى كويد اكر سرقتى شد با 
شرايط دست دزد قطع مى شود مى خواهد از مال زن از مال شوهر بدزدد يا از مال ديكرى مرد از مال زن بدزدد يا از مال 
ديكرى رفته در حرز حرز را شكسته سرقت كرده حالا ولو براى شوهرش باشد عموم و اطلاقات ادله اينجا را هم مى كيرد فقط 
استثنايبى كه در مورد زن هست اين است كه اككر جنانجه شوهر نفقه ى زن را نمى يردازد و زن براى اعاشه ى خودش جاره اى 
ندارد جز اين كه از مال شوهر بدزدد براى نفقه اش براى تامين معاش خودش اين جا كفتند اشكالى ندارد اكر به مقدار نفقه 
نه بيشتر به مقدار همان مخارج خودش از مال شوهر مخفيانه بدون اطلاع او سرقت كند و زندكيش را بككذراند غذايش را 
بخورد بيش از مقدار نفقه برندارد اكر بيشتر برداشت و آن مازاد به حد نصاب حد قطع يد برسد بايد دستش قطع شود اما اكر 
جنانجه به مقدار نفقه برداشت اين را استثنا كردند وضعش هم اين است كه نفقه ى زن به عهده ى شوهر است و دين است به 
عهده ى او مديون است اككر نداد دين را ادا نكرده يس كسى كه مديون است به شخصى و مال هم دارد آن طرف درخواست 
كرده به او ندادند دينش را ندادند مى تواند برود از مال مديون تقاص بكند بدون اطلاع او اكر مالى ازان مديون در اختيارش 
آمد مى تواند به مقدار طلبش از مال او بردارد به عنوان تقاص اين را اجازه دادند يس مديون ميتواند اين كار دائن مى تواند از 
مال مديون بردارد به عنوان تقاص اين جا هم شوهر مديون است بابت اين نفقه به عمدهى اوست دين است به عهده اش 
يرداخت نكرده زن مى تواند به عنوان تقاص بردارد مرحوم صاحب جواهر يكك روايتى هم نقل مى كند مى فرمايد و يرشد اليه 
خبر هند زن ابوسفيان هند يكك وقت آمد حضور ييغمبر و عرض كرد كه ان اباسفيان رجل شهى آدم بخيلى است و انه لا 
يعطينى و ولدى نه به من خرجى مى دهد نه به بجه ام لا يعطينى و ولدى الا ما آخذ منه فى الرمى مكر اينكه بروم خودم از مال 
او مخفيانه بردارم براى مخارج نفقه ى خودم و بجه ام ان اباسفيان رجل شهى و انه لا يعطينى و ولدى الا ما آخذ منه فى الرمى 
و هو لايعلم او خبر ندارد و الا داد و فرياد مى كند بدون اطلاع او من مى روم از او برميدارم فهل على فيه شى؟ آيا من خلاف 
مى كنم آيا عقوبتى بر من هست كه از مال شوهرم براى نفقه بر مى دارم سرا و هو لايعلم به اين صورت از مال او بر مى دارم 
فقال ييغمبر(ضص) در جواب فرمود: خذى ما يكفيكك و ولدك به مقداريكه كفايت كند خودث و بجه ات را بكير خذى ما 
يكفيك و ولدك بالمعروف به مقدار متعارف نه زياده روى كن نه كم در حد متعارف برو از مالش مخفيانه بدزد و مخارجت 
را اداره كن نفقه ات را اداره كن اين هم روايت از طرق عامه نقل شده مرحوم صاحب جواهر از سنن بيهقى نقل مى كند حالا 
روايت از نظر سند اعتبارى ندارد ولى خوب تقريبا مويد مطلب است كه ما كفتيم مديون است شوهر و طلبكار مى تواند از مال 
مديون كه در اختيارش قرار ميكيرد سرا بدون اطلاع او تقاص بكند اين روايت هم مويد اين مطلب است يكك مطلب مرحوم 
محقق اردبيلى در مجمع الفايده نقل مى كند او حرف بدى نيست فرمود اين كه مى كويبم زن يا شوهر اكر مالى را در حرز 
قرار داده نه آن مالى كه در دستش همه شان هست از آن استفاده ميكنند در حرز قرار داده كفتيم اكر طرف حرز را شكست و 
مال را برداشت دستش قطع ميشود ايشان مى فرمايد اين در جايى است كه مال را در حرز كذاشته باشد براى اين كه آن 
برندارد مرد اموالش را يولى كه دارد مالى كه دارد مى كذارد در يكك كيف در يكك كمد درش را هم مى بندد قفل مى كند 
براى اين كه زن تصرف نكند يا زن همين جور اما اكر جنانجه اين حرز نه براى خاطر زن است كيفش را درش را قفل مى كند 


كمدش را درش را قفل مى كند دزدى نيايد ببرد در حرز قرار مى دهد لاعن الزوجه زوجه هم خبر دارد اين يول دارد در 


كمدش يول هست كليدش هم در جيبش هست مى تواند زن برود كليدش را بردارد يا زن جواهراتى دارد مالى دارد كذاشته 
در يكك كمد درش را هم قفل كرده اما قفل كرده يكوقت سرقتى نشود نه اين كه از شوهر در حرز قرار داده حالا اكر اين جور 
شد كه احرز عن الا-جنبى مرد در حرز قرار داده است از اجنبى دزد نيايد ببرد نه اين كه احرز عن الزوجه يا زن در حرز قرار 
داده عن الا-جنبى نه اين كه در حرز قرار داده است از شوهر حالا- در همين جا اككر زن رفت تصادفا يول احتياج داشت رفت 
قفل را شكست و برداشت آيا اين سرقت سرقت از حرز حساب مى شود دستش قطع مى شود ايشان فرمود فيه تامل بل منع 
بككوييم دراين جا در حرز هست اما نه حرز از زن نخواسته از او در حرز قرار بده اينجا مى فرمايد فيه تامل و حرف خوبى است 
براى خاطر اين كه اين حرز نسبت به زن كان لم يكن است وجودش كالعدم است درست است در حرز كذاشته است قفل هم 
كرده كليدش هم مخفى مى كند اما براى اين كه يكك وقت شب دزد نيايد ببرد نه اين كه مى خواهد از زن در حرز قرار داده 
باشد تقريبا اين در حرز هست اما نسبت به زن مثل اين كه در حرز نيست جون او هم اطلاع دارد هم كليد را مى داند كجاست 
هم مى تواند برود تصرف بكند شوهر منعى ازاو نكرده نكفته تصرف نكن يس بنابراين تفصيل مى دهيم مى كوييم اكر در 
حرز قرار داده و ديكرى آمد شكست دستش قطع مى شود به شرط اين كه حرز را براى او قرار داده حرز را كذاشته است مال 
را از زن يا زن مال را در حرز ككذاشته است از شوهر كه او تصرف نكند اما اككر اين جور نيست ايشان مى فرمايد فيه تامل مى 
كوييم همين جور هم هست بلكه منع كه بككُوييم اين جا دستش قطع مى شود وجهى ندارد ولو حرز را شكسته از حرز برداشته 
اما وجود اين حرز براى اين زن كالعدم است براى اين حرز نكرده بود حرز از اجنبى كرده نه حرز از زن اين هم يكك مطلبى 
كه مطلب خوبى است و ما هم همين را قبول مى كنيم (نمى كند آنجا حق دارد اينجا مى كويند جون در حرز بود تفصيلى كه 
داديم مشهور مى كويند جون از حرز برداشته دستش قطع مى شود براى نفقه نيست اين جا اينجا از مال شوهر كه در حرز 
همين اينجا اين قيد را ما مرحوم محقق اردبيلى مى كويد حرف خوبى هم هست كه بايد اككر احراز كنيم كه اين در حرز 
كذاشته براى اجنبى است مى خواهد دستبرد به آن زده نشود) (سرقت هست ضامن مال هم هست اما حد ندارد جون شرايط 
حد اين بود از حرز بردارد وجود اين حرز نسبت به زن كالعدم است) (نه حالا سرقت را كه از مالش سرقت كرده قبول دارد 
حالا مى خواهيم ببينيم حد دارد يا ندارد خوب اككر احراز بشود كه از زن در حرز كذاشته بود خوب بله اما حالا فرض ما اين 
است كه ميككوييم در حرز كذاشته است از اجنبى و الا زن را مثل اموال عاديشان هست جطور در تصرف هر دو هست آنجا هم 
اكر يكى از مال شوهرش سرقت كند ممكن است شكايت هم بشود به نزاع هم بكشد اما سرقت حد ندارد حالا در حرزش هم 
همينجور است) 


ص: ارذرفا 


بحث بعدى راجع به ضيف است ميهمان و كذ الضيف امام ميفرمايد يقطع ان احرز المال عنه و الا لايقطع باز همان تفصيل را 
در مهمان هم مى دهند يكك شخصى را به عنوان ميهمان دعوتش كردند در خانه اى وسائل و در و ديوار و طاقجه و كمد و 
ظروف و وسائل همه جيز هست اين آقاى ميهمان وقتى مى خواهد برود يكى ازاين اموال را يكك كلدان نقره اى هست يكك 
جين قمى رهست :ابن وامحفيانه ترداود ببرة سوقت كنيد اكز ان :اموالى سدرقت كرد كهدر هرت و منظر اسث :دو عراز قراق 
ندادند در حرز قرار ندادند سرقت قطع يد ندارد اما اكر جنانجه همين ميهمان برود در اتاق بغلى كه در ان بسته بوده در يكك 


تخواسته اند ناشق او زا اميشن داسحل ذنابن اتاق و:زند كن آنا از توق كمد وار ان اتاق بغلى كهذن آنا ستهة است و انتها 
ديكر آنجا او را امين ندانستند اكر آنجا از حرز سرقت كرد مى كوييم قطع يد دارد يس همان تفصيل كه در اجير و در زوج و 
زوجه كفته شد در اينجا هم امام مى فرمايد و كذا ان هم همين جور مرحوم محقق(رض) در شرايع فرمود در مساله دو قول 
است و فى الضيف قولا-ن احدهما لا-بقطع مطلقا اين يكك قول كه مى كويند ميهمان كه احترامى براى او قائلند و دعوتش 
كردند در خانه در زندكى شان راهش دادند آمده در اين خانه ودر اين زندكى اكر سرقت كرد لايقطع مطلقا جه اين كه از 
اموالى كه در مرئى و منظر است سرقت كند يا از حرز لايقطع مطلقا اين يكك قول و هو المروى مرحوم محقق فرمود روايت هم 
دارد و الآدخر قول دوم همان تفصيل است كه يقطع اذا احرز من دونه اكثر مال را از خخاطر او در حرز قرار دادند اكر از حرز 
سرقت كرد يقطع و الا نه و هو اشبه مرحوم محقق مى فرمايد قول دوم كه قائل به تفصيل بشويم بكوييم اكر از حرز سرقت كرد 
دستش قطع مى شود و هو اشبه صاحب جواهر مى فرمايد مرادش اين است كه هو اشبه به اصول المذهب با قواعد شباهتش 
بيشتر است و عموماته منطبق با عمومات است كه همان كه دليل آورديم كه بالاخره السارق و السارقه فاقطعوا ايديهما فرقى 
نمى كذارد ميهمان باشد يا غير ميهمان هر كسى سرقت كرد با شرايط اينهم سرقت كرده است از حرز دستش قطع مى شود 
ولو ميهمان است بل و اشهر مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد اين قول اشهر است بل المشهور اشهر در جايى است كه مقابلش 
هم يكك شهرتى است دو قول هر دو مشهورند اين يكى اشهر است مى فرمايد بل المشهور بلكه نه قول مقابلش ديكر شهرت 
ندارد كه اين اشهر باشد اين مشهور است قول مقابلش شاذ است بل هو المشهور يس بنابراين دو قول هست در مساله يكك قول 
لا-يقطع مطلقا كه اين را قائل اين قول مى فرمايد مرحوم شيخ در نهايه ابن جنيد مرحوم صدوق ابن ادريس اينها قائل به اين 
قولند لايقطع مطلقا ولو از حرز بدزدد دليلشان مرحوم محقق فرمود و هو مروى روايت دارد سه تا روايت اينجا ذكر شده يكى 
صحيحه ى محمد بن قيس عن ابى جعفر(ع) قال الضيف اذا سرق لم يقطع روايت صحيحه است الضيف اذا سرق لم يقطع و اذا 
اضاف الضيف ضيفا اكر ميهمان او يكك ميهمانى آورد يكك آقايى را دعوت كردند منزلى براى شام اين هم يكى همراه 
خودش برميدارد ميبرد اين يكك ميهمان برميدارد مى برد كه اصطلاحا مى كويند طفيلى همراهش مى برد اكر آن طفيلى يكك 
جيزى دزديد او دستش قطع مى شود ولو از همين اموال عادى بردارد اموالى كه در مرئى و منظر است و اذا اضاف الضيف 
الضيفا ميهمان ميهمانى كرد ديكرى را فسرق و ان ميهمان ميهمان سرقت كرد قطع ضيف الضيف آن ميهمان ميهمان دستش 
قطع مى شود روايت (بله بله به نحو اطلاق است الضيف اذا سرق لم يقطع مطلقا مرحوم شيخ به اين روايت استناد مى كند و 
فتوا مى دهد كه ميهمان اكر سرقت كرد مطلقا حد ندارد امام مى فرمايد لم يقطع مطلقا طفيلى اذن نداشته كه بيايد ببينيد 
ميهمان را امين دانستند آوردندش در اين اتاق و در اين زندكى امين دانستند اينجا امين ندانست مالكك آن حتى بله اين اتاق 
براى آن حرز است نه خوب ببيند در مرئى و منظر يعنى در اتاق ميهمانى حالا عمومى رفت و آمد ميهمانى جلسه ى اونجورى 
شما تصور نكنيد يكك نفر را دعوت كردند در اتاق امده آن هم همراه خودش يكى ديكر را هم آورده نسبت به آن طفيلى اين 
خانه در حرز است از در كه وارد شده جايز نبوده ورودش بدون اذن آمده آمده بالاخره از حرز برداشته رفته) اين يكك روايت 
يكى هم روايت سماعه كه قبلا خوانديم در ذيل ان روايت اين جور بود ثم قال الاجير و الضيف امناء امام فرمودند كه اجير و 
ضيف امين هستند ليس يقع الاجير و الضيف امناء ليس يقع عليهم حد السرقه جون امينند حد سرقت بر انها نيمست يكى اجير 
يكى هم ميهمان يس اين هم به نحو اطلاق مى كويد اينها امين هستند و اكر سرقت كردند ليس يقع عليهم حد السرقه اين را 
قبلا خوانديم روايت جهار از باب ١5‏ بود يكك روايت ديكر هم باز مرسله ى ابن ابى عمير قبلا خوانديم عن ابى عبدالله(ع) قال 
لا-يقطع الا-جير و الضيف اجير و ضيف اككر سرقت كردند دستشان قطع نمى شود لا يقطع الاجير و الضيف اذا سرقا لانهما 


مؤتمنان جون اينان مورد اعتماد و امين هستند اين سه تا روايت اين هم روايت هاز باب ١١‏ يس قول اول لايقطع مطلقا ميهمان 
اكر سرقت كرد دستش قطع نمى شود قائل مرحوم شيخ ابن ادريس مرحوم صدوق مرحوم شيخ در نهايه در بقيه ى كتبش اين 
جور نميكويد قول دوم هم قول تفصيل بود كه امام همين قول را فرمودند مرحوم محقق هم فرمود و هو اشبه قائل به اين قول 
مرحوم شهيد در مسالكك مى فرمايد هو قول جميع متاخرين جميع متاخرين قول دوم را مى كويند تفصيل را قائل شدند دليلش 
هم همان عمومات و اطلاقاتى كه كفتيم السارق و السارقه مى كويد دزد اكر با شرايط دزدى كرد دستش قطع مى شود مى 
خواهد ميهمان باشد يا غير ميهمان حالا ميهمان رفته از حرز دزدى كرده دستش قطع مى شود ميككوييم يس آن روايت مطلق را 
جه مى كوييم ميكوييم آن روايت را بايد حملش كرد بر آنجايى كه از غير حرز سرقت كردند اين كه روايت فرمود الضيف 
لا-بقطع به شرط اين كه از غير حرز سرقت بكند به جه قرينه اى در همان روايت در ذيلش ميفرمايد كه اكر ضيف ضيف 
سرقت كرد دستش قطع مى شود خوب به جه ملاك دست ضيف ضيف ميهمان ميهمان قطع مى شود جون اين بدون اذن آمد 
جون اين همان بدون اذنش مثل اين است كه هتكك حرز كرده وارد شده در يكك جايى كه نبايد وارد بشود ازاين جهت مى 
كوييم خوب اين مهمان هم كه با اذن امده اكر رفت در يكك صندوقى را باز كرد بازاين هم بدون اذن است اين هم باز 
همينجور خود اين روايت كه ضيف ضيف را ميكويد دستش قطع مى شود براى خاطر اين است كه تصرف در مال غير كرده 
است بدون اذنش سرقت حساب مى شود خوب خود همين ضيف هم در آن جه كه امين نسبت به ان اموال او را قرار دادند كه 
كل اين زندكى باشد كه آوردندش در اين زندكى بككوييم دستش قطع نمى شود اما اكر يكك كمدى را درش را باز كرد 
ديكر امينش ندانسته بودند آن دو روايت ديكر هم باز قرينه اى بر همين مى شود در روايت ابن ابى عمير فرمود اينها اجير و 
ضيف اكر سرقت كردند دستشان قطع نمى شود لانهما مؤتمنان جون اينها امينشان قرار دادند مال را دست اجير داديم به عنوان 
امانت است امينش دانستيم اككر سرقت كرد خيانت در امانت كرده اينجا هم ميهمان آورديمش در اين زندكى امينش دانستيم 
اكر سرقت كرد امين است در جى امين است در مالى كه آورديم در مرئى و منظرش بود اما آنكه در حرز قرار داديم او را 
امينش نسبت به آن مال ندانستيم لذا در بسته بوده يس همين دو تا قرينه ذيل خود صحيحه و اين دو روايت كه از باب اين كه 
تعليل بيارد جون امين بوده ازاين جهت حد سرقت بر آن بار نمى شود همين دليل است كه اككر از حرز كه امينش در او 
ندانسته بودند سرقت كرد دستش قطع مى شود يس بنابراين قول اول كه مى كويد لايقطع مطلقا دليلش اين روايات هست 
روايت مطلق قيد مى خورد خود اين دو تا روايت ديكر هم شاهد اين است كه بايد امين باشد تا سرقت نشود حد قطع نداشته 
باشد بنابراين يس قول مطلق بايد قيد بخورد همان تفصيل صحيح است كه اكر از مالى كه در اختيار او قرار داده شده سرقت 
بكند حد ندارد اما اكر از حرز سرقت كرد ولو ميهمان است با دعوت آمده در اين خانه اما اكر از حرز سرقت كرد دستش 


قطع ميشود اين هم بحث اينجا. 


ص: ع 
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مساله ى هشت لو اخرج متاعا من عرض وادعى صاحب العرض انه سرقه و قال المخرج وهبنى او اذن لى فى اخراجه سقط الحد 
در بحثهاى قبل در بحثهاى قبل مساله ى سوم كه شرايط حد قطع يد را بيان ميكرديم كه با جه شرايطى دست سارق قطع مى 
شود يكى اين بود كه ارتفاع شبهه كه سارق نبايد شبهه براى او بيش بيايد اكر يكك جايى باشد كه شبهه دارد يا شبهه ى 
حكميه يا شبهه ى موضوعيه مثل اينكه در مال مشتركك كه شريكك داشت فكر مى كرد كه بدون اذن شريكك مى تواند از آن 
مال بردارد شبهه ى حكميه داشت حكم را نمى دانست يا شبهه ى موضوعيه داشت مال مشتبه بود فكر مى كرد مال خودش 
است بعد ثابت شد كه مال خودش نيست كه اين را كفتيم شبهه ى موضوعيه اكر براى سارق شبهه بود يا شبهه ى حكميه يا 
شبهه ى موضوعيه حد ساقط است حد جارى نمى شود بحث امروز اين است كه شبهه براى حاكم نبايد باشد اكر حاكم مورد 
براى او مشتبه است باز حكم حد نمى تواند بدهد حد ساقط است مثال مثل اينكه براى حاكم شبهه بيش بيايد يكك شخصى 
رفته از يكك منزلى از حرز متاعى را برداشته و اخراج كرده برده از منزل بيرون بعد صاحب منزل ادعا مى كند كه ايشان سرقت 
كرده مده در منزل ما از كيف و يا از آن كمدى كه مثلا يول در آن بوده يول برداشته يا يكك متاعى را فلان جيز را سرقت 
كرده از منزلم يس صاحب منزل ادعا مى كند كه اين دزدى كرده آن مخرج كه مال رااز حرز بيرون برده مى كويد وهبنى 
مى كويد بخشيده به من هبه كرد به من اين مال را رفتيم در منزلش بله از تو كمد كفت برو اين را بردار اين مال تو من هم 
برداشتم آمدم بيرون او اذن لى اول ميكويد يكك وقت مى كويد وهبنى هبه كرد به من مال را يس سرقت نيست بخشيده به من 
بككث وقت مى كويد اذن لى فى الا-خراج به من كفت مى خواهى ببينى برو بردار بيشت باشد تمليكك نكرده هبه نكرده ولى 
سرقت نيست اذن لى به من اجازه داد كه من اين مال رااز آن حرز بردارم بيارم بيرون خوب يس در اينجا صاحب منزل ادعا 
مى كند كهاين شخص سارق است مال رااز حرز دزديده خود اين شخص ادعا مى كند كه نه هبه كرده به من خودش اذن 
داد من بيارم ببينم اينجا براى حاكم شبهه مى شود بله اككر هر كدام توانستند ادعاشان را ثابت كنند مدعى صاحب منزل 
توانست بينه اى اقامه كند كه اين سرقت كرده خوب طبق بينه عمل ميشود آن يكى بينه اى اقامه كرد كه اين هبه شده به او 
مالكك هبه كرده طبق بينه عمل مى شود فرض اينجا است كه يكك صورتى است كه لولا اين ادعا كه مى كويد وهبنى سرقت 
مسلم است محقق است از حرز رفته مالى را مال مال فلانى است صاحب منزل است مشخص است از حرز بيرون آمده مشخص 
است اكر اين ادعا كه كفت وهبنى اين ادعا نبود سرقت مسلم بود بايد حكم بدهند دستش قطع بشود ما هستيم و اين ادعا كه 
آن مخرج كه مال را بيرون آورده ادعا مى كند كه به من بخشيده است (مثال عرض كردم مثلا فرض بفرماييد در منزل نشستم 
مى كويد فرض بفرماييد من يكك ساعت مجى دارم اينجا در اين جيز هست بخشيدم برو بردار اين هم مى رود قفل را باز مى 
كند هبه را آن ساعت را برمى دارد مى رود بيرون بعد آن مى آيد ادعا مى كند كه ايشان امده در داخل حرز ساعت من را 


سرقت كرده اين مى كويد وهبنى اينكه از مال از حرز آمده بيرون مسلم است اكر اين ادعا نبود كه مى كويد وهبنى سرقت 


بود شرايط سرقت هم داشت و دستش قطع مى شد ولى اينجا مى كويد وهبنى يا اذن لى فى الاخراج خودش به من كفت برو 
بردار باشد حالا- بيشت اذن داد كه من بيارم بيرون اينجا براى حاكم شبهه يبش مى آيد كه لعل راست مى كويد احتمال 
ميدهيم در حقش اينكه مى كويد مالكك وهبنى احتمال مى دهيم راست بككويد يس اكر راست بككويد هبه شده باشد كه قطع 
يد ندارد نمى دانيم راست مى كويد يا نه شبهه است يس همين جور كه قبلا در مساله ى سوم كفتيم كه يكى از شرايط قطع 
يد سارق اين است كه شبهه نداشته باشد سارق مال مشتركك يا مال برايش اشتباه شده شبهه ى موضوعيه كه اكر سارق برايش 
مشتبه بود حد جارى نمى شد اينجا حاكم برايش شبهه بيش مى آيد احتمال مى دهد كه ادعا مى كند راست بكويد واكر 
راست بككويد هبه به او شده باشد دستش قطع نمى شود بنابراين اينجا هم سقط الحد در جايى كه شبهه براى حاكم بيش بيايد 
او مدعى است كه اين سرقت كرده آمده از حرز دزديده خودش ادعا مى كند هبه كرده يا اذن داده همينجا كه شبهه ييش مى 
آيد مى كوييم سقط الحد حد ساقط است ولو واقعا ممكن است دروغ مى كويد كه ميكويد وهبنى يا مى كويد اذن لى 
احتمال دارد دروغ مى كويد واكر دروغ بككويد سرقت محقق است رفته از حرز مال را دزديده همين قدر كه ما احتمال مى 
دهيم ادعايى كه مى كند ادعايش صحيح باشد احتمال با صرف احتمال شبهه بيش مى آيد براى حاكم شبهه است كه لعل 
راست بكويد يس نمى تواند حكم به قطع يد بدهد اينجا هم مقتضاى قاعده است كه درء الحدود بالشبهه و هم اينكه روايت 
داريم روايت صحيحه صحيحه ى حلبى قال سئلت اباعبدالله(ع) عن رجل نقب بيتا نقب زده به يكك خانه اى يكك سوراخى زده 
ديوار را سوراخ كرده كودالى را كنده رفته به يكك خانه اى راه بيدا كرده نقب بيتا فاخذ قبل ان يصل الى شيئ نقب زده رفته 
در منزل اما قبل از اينكه به جيزى برسد دستكير شده كرفتند او را جيزى نتوانست بردارد قال امام فرمود يعاقب يككى از شرايط 
اين بود كه قبلا خوانديم اين بود كه مال رااز حرز بيرون بيارد اين جا هنوز در حرز است دسترسى به مال ييدا نكرده امام 
فرمود يعاقب تعزير مى شود عقوبت مى شود فان اخحذ وقد اخرج متاعا فعليه القطع اما اكر دستكير شد در حالى كه متاع را از 
حرز بيرون آورده بود اينجا فعليه القطع اين قسمت روايت شاهد حرف ما نيست قبلا اين روايت را خوانديم براى همين جهت 
كه ميكفتيم بايد مال را از حرز بيرون بيارد تا مادامى كه بيرون نياروده اكر دستكير هم بشود قطع يد ندارد اينجا هم فرمود فان 
اخذ وقد اخرج متاعا بيرون برده متاع را فعليه الحد اين شاهد حرف ما نيست براى مطلب قبلى است قال و سئلته اينجا شاهد 
حرف ماست مى كويد از امام سوال كردم عن رجل اخذوه وقد حمل كاره من ثياب شخصى را دستكير كردند كرفتندش در 
حالى كه يكك كاره اى از لباس به دوشش بود كاره يك مجموعه ى لباسها را روى هم ميكذارند يكك جيزى دورش مى بندند 
يراكنده نشود مى اندازد روى دوشش مى اورد بيرون اين مجموعه ى لباسهاييكه يا در يكك بقجه اى مى بندند يا يكك طنابى 
جيزى دورش مى بندند كه يراكنده نشود ان نخ را طناب را مى كيرد يا آن بقجه اى را كه كره زده مى كيرد مى اندازد در 
دوشش مى آورد آنكه حمل مى كند ميآورد بيرون اين را كاره مى كويند وقد حمل كاره من ثياب يكك بقجه بسته يكك 
محموله ى لباس را دارد حمل مى كند يس عن رجل اخذوه دستكيرش كردند و قد حمل كاره من ثياب و قال صاحب البيت و 
قال صاحب البيت اعطانيها مى كوييم اين لباسها را از كجا آوردى مى كويد كه صاحب البيت اعطانيها صاحب بيت به من داد 
خود صاحب منزل اين لباسها را داده به من يس يكك كسى است كه يكك بسته ى لباس را از خانه اى دارد مى آورد بيرون نه 
در داخل خانه بيرون كه اخراج كرده از منزل دستكير مى شود مى كويد خود صاحب منزل به من داده اينجور ادعا مى كند 
قال يدرء عنه القطع امام فرمودند كه قطع از او درء ميشود دفع مى شود همين مقدار كه ادعا مى كند صاحب البيت اعطانيها 
صاحب بيت به من داده ديكر حكم سرقت اينجا قطع مى شود دستش را قطع نميكنيم يدرء عنه امام مى فرمايد يدرع عنه القطع 
الا ان تقوم عليه البينه مكر اينكه بينه عليه او اقامه بشود فان قامت البينه عليه قطع صاحب منزل اكر بينه اقامه كرد كه من به اين 


نداده بودم آمده سرقت كرده اككر شهود آمدند در محكمه شهادت دادند اين لباسها براى فلانى است و اين آقا سرقت كرده 
خوب دستش قطع مى شود اما اكر بينه نبود صاحب منزل مى كويد اين سرقت است خود اين شخص مى كويد اعطانيها لباسها 
را خودش به من داده امام فرمودند يدرء عنه القطع منشا آن جيست؟ جرا دفع مى شود از ايشان اين قطع بواسطه همين شبهه 
شبهه بيش مى آيد احتمال دارد راست مى كويد (ببينيد اينجا يكك شاهد حالى داريم كه اين شخصى است كه مثلا حالا همين 
فرض مثال روايت از يكك خانه اى دارد مى آ يد بيرون يكك محموله ى لباس هم به دوشش هست توجه فرموديد مالكك خانه 
مى كويد آمده سرقت كرده از من يس مال مال اين شخص است از اين خانه آوردند بيرون خود اين شخص هم قبول دارد كه 
اين لباسها مال اين است توجه فرموديد منتها ادعا ميكند كه اعطانيها او هم مى كويد كه نخير آقا اين سرقت كرده مال را در 
دستش مى كيريم از اين خانه هم آورده بيرون توجه فرموديد شاهد حال اين است كه اين سرقت كرده بينه اى جيزى هم در 
كار نيست اككر ادعا نمى كرد كه اين بخشيده به من جى مى كفتيم اينجا مى كفتيم اين مال مال اين شخص است كسى ديكر 
مدعى آن نيست از اين خانه هم امده بيرون از حرز آمده بيرون و مدعى هم هست كه سرقت شده است مالش با قراين و شاهد 
حال حكم به قطع يد مى داديم) (بله ديكر يكك مالى است كه مالكش كيست اين شخص است آمده از اين خانه بيرون اكر 
اين ادعايى كه به من داده نكرد مى كويد بله اين مال مال اين است خوب دست اين كرفتيم مال را از حرز آورده بيرون مدعى 
هم بوده شكايت كرده عليه او كه اين سرقت كرده شاهد حال قرينه اين است كه اين سرقت واقع شده فقط شبهه اى كه اينجا 
بيش مى آيد اين است كه اينجا مى كويد اعطانيها) (خوب باشد همين شاهد حال مى كوييم مثل اين سرقت كرده است ما هم 
فرض را در اينجا مى آوريم فرض مى كُوييم مال جايى است شبهه مال جايى است كه لولا اين شبهه حكم جارى ميشد حكم 
به قطع يد مى دادند فرض است در اينجا آنوقت حالا اين ادعا كه ميكند اعطانيها ايجاد شبهه ميكند ايجاد شبهه قاضى هم 
احتمال مى دهد اكر يكك وقت قاضى باز مى داند دروغ مى كويد اينكه ميكويد اعطانيها بيخود مى كويد اين فرار از حد است 
اما يكك وقت اين جور است كه احتمال مى دهيم در حقش كه واقعا به آن داده باشند آدم دزد نيست كه مال را دزديده باشد 
اين هم كه مى كويد اعطانيها يا اذن لى احتمال اينكه راست مى كويد مى دهيم فقط صرف احتمالات اين شبهه ييش مى آيد 
وبا وجود شبهه ديككر حد دفع مى شود علاوه بر آن حد شبهه و درء الحد شبهه روايت هم مى فرمايد كه از خانه بيرون آورده 
وقد اخرج اخذ و قد حمل كاره من ثياب و قال خود اين مخرج مى كويد صاحب البيت اعطانيها امام در جواب فرمود يدرء 
عنه القطع حد قطع از او دفع ميشود وجه آن همان شبهه هست براى او شبهه بيش مى آيد بنابراين حد جارى نمى شود) (نه 
ديككر حجت شرعى بايد بر اساس آن حكم بدهد احتمال و ظن و اينها ديكر در مقابل حجت شرعى كافى نيست) روايتى كه 
داريم اين بود كه وقال اعطانيها آن شخص مخرج كفت كه اين را خودش به من داده هبه كرده در مثال امام يكك مثال ديكر 
هم اضافه شده بود و قد اذن لى يكك وقت مى آيد مى كويد كه به من اذن داده بود كه بياورم بيرون آيا ميتوانيم بككوييم ازاين 
روايت آن هم استفاده مى شود روايت اين است كه اين شخص را كرفتند دستكيرش كردند لباسها را به دوش داشت مى 
كوييم جرا آوردى اينها از كجاست مى كويد اعطانيها حالا اكر به جاى اين اعطانيها كفت كه اذن لى اذن داد به من اين هم 
ايجاد شبهه ميكند يا فقط اكتفا كنيم به خصوص آنكه در روايت هست اكر اكتفا كنيم به خصوص آن شبهه اى كه در روايت 
مطرح شده روايت مى كويد اعطانيها كفت به من بخشيده هبه كرده خودش داده به من اكر بككوييم نه اين از باب مثال است 
قد اعطانيها اين يكك مثالى است خصوصيتى ندارد ما مى خواهيم بكوييم ايجاد شبهه بكند بنابراين هر جه كه ايجاد شبهه براى 
حاكم بكند حكمش همين است تدرء عنه القطع لذا مثال دوم هم كه امام زدند ان هم همين است از اين روايت استفاده مى 
كنيم مثال دوم اين بود كه كفت اذن لى اذن داد كه من بيارم بيرون احتمال مى دهيم راست بككويد يس جون احتمال هم مى 


دهيم راست بككويد شبهه ايجاد مى كند باز قطع يد اينجا جارى نمى شود مثال سومى بيش مى آيد مثال سوم ميكويد كه هذا 
مالى مال خودم است اكر بكويبد اين ساعت اين متاعى كه الان در دست من مى كيريد مال خودم بوده داده بودم به اين آقا 
در كمدش كذاشته بود رفتيم در منزلش كفتم من برمى دارم ميروم رفتم مال خودم را برداشتم آوردم بيرون مال مال خودم 
است يس اين احتمال سوم كه در مقابل مالى را كه از حرز برداشته اينها ثابت است آورده بيرون دستكيرش كردند صاحب 
منزل هم ميكويد آقا اين ساعت را ايشان از توى منزل من سرقت كرده خودش ادعا ميكند كه مال خودم است بله آمدم از 
اينجا برداشتم ولى مال مال خودم است احتمال هم ميدهيم كه راست بككويد يس اين هم يكك احتمال ما بككوييم اينكه در 
روايت مى فرمايد قال اعطانيها صاحب المنزل اعطانيها اين از باب مثال است يعنى يككث فرضى مى كنيم كه شبهه ايجاد كند 
براى حاكم ايجاد شبهه اى يا به اين است كه مى كويد اعطانيها يكك وقت به اين است كه مى كويد اذن لى يكك وقت به اين 
است كه مى كويد مال مال خودم است مال او نيست مال خودم هست رفتم برداشتم آوردم احتمال هم ميدهيم راست بككويد 
در هر سه مورد مى كُوييم از روايت استفاده مى كنيم جون خصوصيتى براى اينكه كفته قد اعطانيها نيست اين قد اعطانيها يكك 
شبهه براى حاكم ايجاد مى كند و هر مثالى كه بزنيم بيش بيايد كه براى حاكم ايجاد شبهه بكند كه لعل راست بككويد بنابراين 
حد قطع دفع ميشود (فرض اين است كه نمى تواند ثابت كند همين ديككّه بله شبهه مى شود اكر اين مى كويد مال من است 
شاهد آورد دو تا شاهد آمدند شهادت دادند مال اين است خوب به همان عمل مى كنيم خود صاحب منزل شاهد آورد كه 
نخير اين سرقت كرده مال مال من است سرقت كرده به مقتضاى بينه عمل مى كنيم فرض ما اين است كه هيج راه ديكرى 
نداريم اين مالى را كه اين شخص رفته از حرز از منزل آن آقا برداشته صاحب منزل آمده شكايت كرده كه اين آقا دزدى 
كرده حالا كه او را آوردند مى كويد اين مال خودم است مال خودم است رفتم برداشتم نه او بينه دارد نه اين بينه دارد توجه 
فرموديد اينجا باز مى كُوييم همين كه ادعا مى كند كه مال مال من است و احتمال دروغ هم نميدهيم احتمال ميدهيم راست 
بكويد ايجاد شبهه مى كند و همين كه ايجاد شبهه شد امام فرمود يدرء عنه القطع يس همه ى اين فروض را ما از مثال از 
روايت استفاده مى كنيم از باب اينكه مى كوييم اين مثالى كه مطلبى كه در روايت بود قد اعطانيها اين از باب مثال است يكك 
مصداقى را كفته هر جيزى كه ايجاد شبهه بكند همين حرف را دارد اين نسبت به قطع يد در يكك جنين جايى جون ايجاد شبهه 
مى شود حاكم نمى تواند حكم به قطع يد بدهد خوب مال را جكار كنيم حالا بالاخره اين بسته ى لباس كه به دوش اين 
شخص است و قبول هم دارد ازاين خانه آورده بيرون منتها مى كويد اعطانيها بخشيده است به من هبه كرده او ميكويد نخير 
سرقت كرده كفتيم قطع يد ندارد اين جدا به جهت اينكه شبهه شد حكم قطع يد نمى آيد الان اين مال را بدهيم دست اينكه 
مى كويد اعطانيها هبه كرده بكنُويبم بردار برو يا اكر ادعا كرد براى خودم است به او بدهيم يا مال مال آن صاحب منزل است 
راجع به مال يكك بحث ديككرى است غير آن درء حد است درء حد ثابت نمى كند كه اين دزدى نشده شبهه ايجاد كرده است 
براى خاطر اين شبهه حد را ما جارى نكرديم اما نسبت به مال در اينجا عرض كنم كه قول قول صاحب مال است مككر اينكه 
اين ثابت كند يكك وقت ادعا مى كند كه اعطانى هبه كرده خوب صاحب مال منكر است مى كويد من هبه نكردم كه آمده 
سرقت كرده اين مى كويد مال مال خودم است از آنجا برداشتم يس اينكه رفته آنجا برداشته ثابت است منتها مى كويد مال 
خودم است او صاحب منزل ذواليد است او ذواليد حساب مى شود از توى آن خانه برداشته اون ذواليد حساب مى شود و 
مدعى بايد ادعايش را ثابت كند يس اينكه مى كويد اعطانى بايد اثبات كند اذن لى فى الاخراج بايد اثبات كند مال مال 
خودم است بايد اثبات كند اككر توانست اثبات كند فهو المطلوب اكر نتوانست قول قول منكر است مع اليمين اون صاحب منزل 


يكك قسم ميخورد كه من اين مال را به اين آقا هبه نكردم خوب برمى كردد اين مال به او يا اذن لى او قسم مى خورد كه من 


اذن اينكه اين مال را بردار برو به او نداده بودم آن ادعاى سوم مى كويد مال مالى مالم است ايشان قسم مى خورد كه اين مال 
مال او نيست مال خودم است ذواليد است ديككر يس جون مال در اختيار ذواليد است اين منكر حساب ميشود او مدعى است 
اين منكر مدعى اكر اثبات كرد ادعايش را مال را به او مى دهيم فرض اين است كه راه اثبات ندارد بينه اى ندارد قول قول 
منكر است مع اليمين يس يكك قسم مى خورد مال را به او مى دهيم در همه ى اين فروض قول قول صاحب منزل است قبول 
مى كنيم قولش را منتها با يك قسم خوب اككر قسم خورد كه اين مال مال اين نيست قسم خورد كه من به او نبخشيدم آيا اين 
قسم اثبات نمى كند يس دزديد منافات ندارد ميككوييم دستش را قطع نمى كنيم اما مال را از او مى كيريم ميدهيم به آن يكى 
خوب اكر يكى بككويد اكر سرقت نيست دزدى نكرده جرا مال را ازاو مى كيريم مى كويد مال خودم است كه بخشيده به من 
اكر ثابت شد سرقت مال را مى كيريد يس مى دهيد به او يس معلوم مى شود دزدى كرده كه مال را ازاو يس مى كيريم مى 
كوييم نه ديكر اينجا ديكر لوازم است ما در حجت شرعى در قسم واينها به خود آن محتواى آن حجت عمل مى كنيم در حد 
خود آن قسم قسم مى خورد كه اين را من به او نبخشيدم بنابراين يس مال مال او بوده نبخشيده مال را به او برمى كردانيم 
لازمه ى اين مى شود يس او دزدى كرده ديككر اين لوازم به آن عمل نمى شود خيلى جاها در حجت شرعى ما اين جور داريم 
كه بين لوازم تعارض ميشود و اينها تابع ما آن لوازم ديكر نيستيم قسم مى خورد قسم ديكر اثبات سرقت نمى كند قسم اثبات 
مى كند كه اين مال مال اين است مى كيريم به او يس مى دهيم لا-زمه اش اين است كه يس او دزدى كرده ديكر اين لازم 
حجت نيست بنابراين تنافى هم ندارد بين اينكه اين مال را مى كيريم از او اما دستش را نمى بريم جون شبهه ايجاد شده (نه 
إينجا اثبات حد را نمى خواهيم بكم مى كويد ما در مال است در حد را تمام كرديم كه حد جارى نيست و شبهه است آن 
رفت كنار اينجا مى خواهيم مال را ببينيم جه كار مى كنيم براى تعيين تكليف مال مدعى و منكر است مدعى منكر قسم مى 
خورد اكر مدعى مى توانست اثبات كند هبه شده است مال مال من است كه هيجى اكر نكند مال را با يكك قسم برمى كردانيد 
به خود منكر) (تعزير بله اينجا حكم تعزير ميشود) اين مساله تمام مرحوم امام در بحث سرقت كه وارد شدند فرمودند در جند 
امر بحث مى شود يكى فى السارق كه تا اينجا بحث ما در سارق بود شرايط قطع يد براى سارق كفته شد يكك مواردى صدق 
سرقت نمى كند مثل طرار و مختلس و مستلب و امثال اينها كفتيم سرقت نيست در مثل امين در اجير آنهايى كه خيانت در 
امانت صدق مى كرد نه اينكه سرقت باشد يا زن و شوهر از مال هم برميداشتند باز مى كفتيم امانت است اين شرايط كه در 
باب سارق كفته شده. 


ص: 770 
القول فى المسروق بحث دوم در بحث مسروق است آن مالى كه سرقت شده آن هم يكك شرايطى دارد احكامى دارد. 


مساله ى اول درباره ى حد نصاب است مسالهى يكك نصاب القطع در اينكه مال مسروق در جايى حد جارى ميشود حد 
سرقت كه سرقت به مقدار نصاب شرعى شده باشد اكر آن مال مسروق به مقدار نصاب شرعى سرقت شده باشد حد جارى مى 
شود اكر مادون نصاب باشد كمتر از آن مقدار كه شرط است در مال مسروق كه به آن حد برسد اككر كمتر باشد حد جارى 
نيست در اينكه مال مسروق يكك نصابى دارد بايد به آن حد برسد از آن حد به بالاست كه حد سرقت جارى است مادون او 
حد ندارد اين تقريبا مورد اتفاق بين مسلمين است عامه و خاصه مى كويند كه بايد نصاب به حد نصاب برسد منتها در اينكه 


نصاب جقدر است اختلااف است توجه فرموديد بعضى ها مى كويند ربع دينار است بعضى مى كويند خمس دينار است 


بعضى مى كويند يكك دينار است جند درهم است اختلاف است اما در اصل اين مساله كه مال مسروق بايد به حد نصاب 
برسد مادون او قطع يد ندارد از آن حد به بالا هر جه باشد اين تقريبا اتفاق و اجماع مسلمين هست الا ما شذ يكك كروههاى 
خاصى خوارج يا ظاهريون اينها قائل به اين هستند كه هر جه بدزدد كم باشد يا زياد حد نصاب ندارد دستش قطع ميشود آن 
تقريبا خلاف اجماع و اختلاف مسلمين است يس اصل نصاب قطعى است شكى در آن نيست در كلمات بزركان هم هست اما 
اينكه نصاب جقدر است اين درش اختلاف است هم بين علماى شيعه اختلاف هست هم بين علماى اهل تسنن اقوال مختلفى 
هست در بين خود علماى شيعه جند قول نقل مى شود شايد تقريبا جهار قول بين علماى شيعه هست بعضى كفته اند ربع دينار 
كه مشهور اين را قائلند بعضى مى كويند خمس دينار يكك ينجم دينار اين هم يكك قول است بعضى يكك دينار مى كويند حد 
نصاب اين است كه بايد به يكك دينار برسد اككر مادون يكك دينار باشد يا خود دينار يا قيمتش آن را هم كه مى كويند ربع 
دينار يا ربع مثقال شرعى يا جيزى دزديده است كه قيمتش به اندازه ى ربع دينار است حتما لازم نيست خود ربع دينار باشد 
قيمتش هم اينقدر باشد مى كويند سرقت صدق مى كند بنابراين اختلااف هست در حد نصاب اين را ديكر مى كذاريم 


انشاءالله براى بحث فردا كه اين اختلافات را منشا اختلافات است اختلاف روايات هست كه فردا مى خوانيم انشاءالله 


ص: مرف 
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القول فى المسروق: بحث دوم از بحث حد سرقت بحث مال مسروق است و ابتدا در شرايط مال مسروق بحث مى كنيم. 
شرط اول: نصاب؟؛ 


در مال مسروق بايد نصاب رعايت بشود يعنى يكك ميزان معينى دارد كه اكر مال سرقت شده به آن مقدار برسد حد قطع يد 
جارى مى شود واكر مادون آن باشد كرجه سرقت صدق مى كند اما حد ندارد. اين شرط مورد اتفاق علماى اسلام من 


الخاصه و العامه است و همه معتقدند كه براى اجراى حد قطع يد بايد مال مسروق به آن حد نصاب برسد. 


در اصل اينكه نصاب لازم است شبهه اى نيست بلاخلاف و لااشكال در ثبوت قطع يد معتبر است مال مسروق در حد نصاب يا 
بالاتر باشد الاماشذ و ندر نظير بعضى از خوارج يا ظاهريون فرقه هاى خيلى شاذى هستند كه كفته اند هر مقدارى سرقت بشود 


كم باشد يا زياد باشد حد دارد و نصاب براى آن قرار ندادند ولى اين قول تقريبا مطرود است. 


منشاء اختلاف اقوال: سرجشمه اصلى اين اختلاف كه بككوييم ميزان نصاب حقدر است روايات است زيرا مستند اقوال روايات 
است وهر قائلى به يكك يا جند روايت تمسكك كرده است و لذا روايات بر جهار طايفه تقسيم مى شوند وما در ذيل ابتدا 


خلاصه اقوال را بيان كرده و سيس هر طايفه از رويات مربوطه را نيز به عنوان دليل هر قولى بررسى مى كنيم. 


ص: خرف 


-١‏ قول اول: ربع دينار؛ مرحوم شهيد در مسالكك(١)‏ مى فرمايد«يعتبر فى ثبوت القطع على السارق بلوغ سرقته قدر النصاب 
بإجماع علمائنا. ولكن اختلفوا فى مقداره. فالمشهور بينهم أنه ربع دينار من الذهب الخالص المضروب بسكه المعامله؛ أو ما 
قيمته ربع دينار» فلا-قطع فيما دون ذلك؛ ملا-حظه مى فرمائيد مرحوم شهيد مى فرمايد نصاب لازم است و تعبير به«اجماع 
علمائنا دارد كه نشان مى دهد مراد اتفاق مذهب شيعه در اصل نصاب است و اختلاف علماء در مقدار نصاب است. بعد مى 
فرمايد اكثر بلكه مشهور كفته اند حد نصاب ربع دينار است. 


توضيحى بيرامون دينار شرعى: يكك دينار شرعى مطابق يكك مثقال شرعى يعنى ١8‏ نخود طلا است در مقابلش مثقال صيرفى 

است كه رايج بازار و ١5‏ نخود است. ربع دينار ربع 18 نخودء يعنى ؟ نخود و نيم طلاى مسكوكك يا قيمت جهار نخود و نيم 

للقي سرك كن ارقي اواقما كو عللك را فنا هر ده كه انك ند اكلااذه وساف ان رسك فا قنك عد هه نا تلو 12 شر هلا اس 
3 0 و1 مين درم 00 ر ردخ اف ره 2 : و ين 


بايد قيمتش به اندازه ربع دينار باشد. 


مرحوم شيخ در مبسوط(1) مى فرمايد«القدر الذى يقطع به السارق عندنا(!) ربع دينار او ما قيمته ربع دينار من اى جنس كان 
آن مقدارى كه نزد علماى شيعه دست سارق را بخاطر آن قطع مى كنند يا ربع دينار يا جيزى است كه قيمتش به قيمت ربع 
دينار برسد. واز هر جنسى كه باشد در صورتى كه قيمت مال دزديده شده به مقدار ارزش ربع دينار باشد حكم قطع يد صادر 
مى شود. مرحوم صاحب جواهر(؟) مى فرمايد«والمشهور بين الاصحاب انه لاقطع فيما ينقص عن ربع دينارا مشهور مى كويند 
مالى كه سرقت شد اكر كمتر از ربع دينار باشد حكم قطع يد نداردهو يقطع فى ما بلغ ذهبا خالصاً» وقتى خود مال مسروق يا 
قيمتش به اندازه ربع دينار طلاى خالص برسد حكم قطع يد دارد و مقدار ربع دينار خالص همان ؟ نخود و نيم است. 


ص: كرف 


5941١ الشهيد الثانى» مسالكك الافهام, ج15 ص‎ )1(-١ 

00-7 الشيخ الطوسى» المبسوط. جل ص ١9‏ 

9 (”) تعبير «عندنا» (نزد علماى شيعه) اشاره به اجماعى بودن حكم در مذهب شيعه است 
*- (6) الشيخ الجواهرىء جواهرالكلام؛ ج ١‏ ص 5940 


مرحوم امام(١)‏ نيز در اين مساله مطابق قول مشهور فتوى مى دهد و مى فرمايد نصاب قطع يد آن است كه مال مسروق به ربع 
دينار طلاى خالص مسكوك برسد يا قيمتش به ربع دينار مسكوك از طلاى خالص برسد و آنكه قيمتش به اندازه ى ربع 
دينار است از هر جنسى مى خواهد باشدهمن الاللبسه» لباس باشدهو المعادن» سنكك هاى معدنى باشدهوالفواكه) ميوه 
باشد«والاطعمه» غذا باشد مواد غذائى يعنى كندم, جوء برنج يا ديكر مواد غذائى باشد«رطبتاً كانت او لا» مى خواهد ميوه يا 
غذاى تر يا خشكك باشد مثل انككور يا كشمش و خرماهكان اصله الاباحه لجميع الناس اولا» جه اينكه مال از اموالى باشد كه در 
اصل براى همه مباح بوده است يعنى يكك كسى در جنككل از بيت المال يكك درختى را بريد و حيازت كرد و مالكك شد و 
جوبش را به منزل آورده است يا علفهاى بيابان را جيده و در منزل انبار كرده است اككر دزديده شود همان احكام مطرح است 
اكر جه اصلش مباح بود اما الان ملكك اين شخص است«كان مما يسرع اليه الفساد كالخضروات والفواكه و الرطبه و نحوها 
اولآة جه ابنكة از اموال زود.فاسد شدتى باشد باخير يعنى از سبزيجات مثل كاهو يا سبزى نوردت و امثال انها كه ظرق عند 
روز خراب مى شود از اينها باشد يا نه از اموالى باشد كه اكر بماند هم خراب بشو نيست«و بالجمله) امام مى فرمايد«كل ما 
يملكه المسلم اذا بلغ الحد» هر جيزى را كه انسان مسلمان مالكك آن مى شود اكر سرقت شد و مقدارش ربع دينار خالص بود و 
يا قيمتش به قيمت ربع دينار رسيدهففيه القطع حتى الطير؛ حكمش قطع يد است حتى اكر يكك مرغى را از قفس بدزددهو 
حجاره الرخام) يا سنكك را بدزدد حكم قطع يد ثابت است (در اين مورد يكك روايتى دارد بعد مى خوانيم). 


ص: طرف 


١ ص 878 مساله‎ "١ السيدالخمينى» تحريرالوسيله» ج‎ 0) -١ 


قائلند نصاب قطع يد؛ ربع دينار است و برخى نيز ادعاى اجماع كرده اند. 
قول دوم: خمس دينار؛ مرحوم شيخ صدوق(1) فرمود حد نصاب قطع يد خمس دينار است بايد آن مال مسروق به يكك ينجم 


دينار برسد نه يكك جهارم اين يكك ينجم مال كمتر از يكك جهارم است و يكك ينجم از 18 نخود سه نخود و شش دهم نخود 
(/6) مى شود. 


مرحوم مجلسى نيز يكك ينجم را يذيرفته و مى كويد مقتضاى جمع بين اخبار اين است كه حد قطع يكك ينجم دينار باشد. 


جيزى كه قيمتش به يكك ينجم برسد را بدزدد حد سرقت جارى مى شود. 


؟- قول سوم: مرحوم علامه120) از ابن ابى عقيل عمانى نقل كرده است كه ايشان قائل است حد نصاب قطع يد در سرقت يكك 
ديتا و اسث يعتى | كر كسى به اتدازه فريك دينان سرقت بكلد يا قمعت رع كداسرقث كرده اث نه الدازة قبعت ركه وتان 


؟- قول جهارم: كفته شد قول جهارم نيز قائل دارد كه نصاب قطع يد ثلث دينار است. 


دليل قول اول (ربع دينار): جنانكه كفتيم طايفه ى اول از روايات مستند قول اول (قول مشهور) است كه بر ربع دينار دلالت 
دارد. اين كروه از روايات از نظر تعداد بيش تر از روايات اقوال ديككر است وهم صحيحتر است (اكثر عددا و اكثر سندا). و 


قائل هم بيشتر دارد. 


75٠١ ص:‎ 


6(-١‏ الشيخ الصدوق. من لا يحضره الفقيه» ج ع ص 6م 
"- (17) السيد الخوئىء مبانى تكمله المنهاج» ج١2‏ ص ”797 
(8) العلامه الحلى. مختلف الشيعه» ج4) ص 7١5‏ 


-١‏ صحيحه ى محمد بن مسلم(1) قال قلت لا-بى عبدالله(ع)«فى كم يقطع السارق» از امام مى يرسد در جه مقدار مال اكر 
سرقت بشود دست سارق قطع مى شوداهقال فى ربع دينار؛ امام فرمود در صورتى كه به ربع دينار برسد قطع يد دارده«قال قلت له 
فى درهمين» راوى مى كويد آيا مرادتان از ربع دينار همان دو درهم است؟ جون يكك دينار آن موقع و زمان امام صادق 
مساوى ده درهم بود واككر ده درهم بر جهار تقسيم شود دو درهم و نيم مى شود و كويا واحد يول آن زمان يكك درهم بود و 
سكه نيم درهمى وجود نداشت لذا راوى مى يرسد آيا مرادتان از ربع دينار دو درهم است؟«قال فى ربع دينار بلغ الدينار ما 
بلغت» امام فرمود بايد به ربع دينار برسد و نوسان قيمت دينار ملاكك نيست كه جند درهم باشد«قلت ارايت من سرق اقل من 
ربع دينار هل يضع عليه حين سرق اسم السارق» اككر كسى كمتر از ربع دينار سرقت كرد آيا به او سارق مى كويند يا حالا كه 
حد ندارد سارق هم نيست«و هل هو عندالله سارق» آيا اين شخص كه كمتر از ربع دينار سرقت كرده است بيش نخدا واقعاً 
سارق است"؟«فقال» امام جواب دادند«كل من سرق من مسلم شيئا قد حواه و احرزه» هر مالى را كه مسلمانى آن را جمع كرده و 
در حرز قرار داده(1)«فهو يقع عليه اسم السارق» به جنين شخصى سارق مى كويند كرجه مادون مقدار نصابى كه حد بر او 
جارى بشود سرقت كرده است ولى هم در بين مردم اسم سارق بر او كفته مى شود و هم هو عندالله سارق است«ولكن لايقطع» 
دستش قطع نمى شود«الا فى ربع دينار او اكثرا مككر كه مال مسروق به حد ربع دينار يا بيشتر برسد كه در آن صورت قطع يد 
دارد سيس امام يكك جيز را اضافه كردند و فرمودند«ولو قطعت ايدى السراق فيما اقل هو من ربع دينار» اككر بنا بود در اسلام 
دست هر سارقى را ولو اينكه كمتر از ربع دينار سرقت كرده است قطع كننده لألقيت عامه الناس مقطعين» به هر كس كه مى 
رسيدى مى ديدى دستش قطع شده است. يعنى بين مردم معمولاً با زير و رو كردن جيزهاى كوجكك سرقت واقع مى شود اكر 
بنا بود آن شرايط را نداشته باشد و دست سارق ولو براى مادون ربع دينار قطع شود برخورد مى كردى به عموم مردم در حالتى 
كه دستهاشان قطع شده بود. 


ص: أفرف 


١ الح رالعاملى» وسائل الشيعهه ج210 ص 0357 باب 57 از ابواب حل سرقت» ح‎ )4(-١ 


؟-(١23)‏ در بحث هاى بعدى مى كوئيم يكى از دلائل شرط حرز در اثبات سرقت» همين روايت است 


ملاحظه مى فرمائيد روايت از نظر سند صحيحه است و دلالتش هم روشن است. 


سير اشنة كه دن شك دو دست عى. كر قفشل #جالتمشير ناثيزه ارق كداهى: آمد ا سير برخووى كثل ؤايه«شخص رخوود 
نكند. امام فرمود به مقدار قيمت يكك مجن برسد. و آن روزها معروف بود كه قيمت يكك مجن ربع دينار است از اين جهت 


امام قيمت سير را به عنوان مثال بيان فرمودند. 


"- موثقه ى سماعه بن مهران(؟) عن ابى عبدالله(ع)«قال قطع اميرالمومنين فى بيضه» اميرالمومنين در يكك موردى يكك كسى 
يكك بيضه اى را سرقت كرده بود دستش را قطع كردند«قلت و ما بيضه) بيضه جيست؟ كه امي رالمومنين براى خاطر سرقت يكك 
بيضه دست سارق را قطع كردند«قال بيضه قيمتها ربع دينار» بيضه كلاهى آهنى است كه كلاه خود نام دارد و در جنك (كلاه 
هاى آهنى) بر سر مى ككذاشتند در ادامه يرسش راوى اضافه مى كندهقلت هو ادنى حد السارق» مى كويد يرسيدم آيا يايين 
ترين حدى كه به واسطه آن دست را قطع مى كنند همين ربع دينار است؟ يعنى اكر كمتر شد حد ندارد«فسكت» امام جواب 
ندادند و سكوت كردند (بعداً دليل سكوت امام را مطرح مى كنيم). 


"- صحيحه ى(2) عبدالله بن سنان عن ابى عبدالله(ع) (اين روايت را قبلا به مناسبت خوانديم)«قلت رجل سرق من المغنم) از 
غنيمت سرقت كرده است«ايش الذى يجب عليه) يعنى«اى شىء الذى يجب عليه ايقطع» جه جيزى بر او واجب است آيا دستش 
قطع مى شودهقال ينظر كم نصيبه) بايد ببينيم مقدارى كه خود اين رزمنده از اين غنيمت سهم دارد جقدر است«فان كان الذى 
اخذ اقل من نصيبه عزر» اكر كمتر از سهم خودش سرقت كرده است تعزير مى شود و بعد هم بقيه سهم او را هنكام تقسيم 
غنيمت به او مى دهيم«و ان كان اخذ مثل الذى له عليه» اكر به مقدار سهمش برداشته است«فلاشيئ)» حكمى ندارد بلكه سهم 
خود را برداشت و جيزى هم طلب كار نيست«و ان كان اخذ فضلا؛ و اككر بيش از مقدار سهم خود از مال غنيمت برداشت بايد 


ببينيم آن مقدار زايد از سهمش حجقدر است«ان كان اخذ فضلا بقدر ثمن مجن» و اكر قيمت مقدار زايدى كه برداشت به 


اندازه يكك مجن (سير) است يعنى ربع دينار باشد«قطع» اينجا دستش قطع مى شود. 
ص: زفف 
)1١27-١‏ الح رالعاملى. وسائل | لشيعه. ج210 ص 157 باب 5 ازابواب حل سرقت» ح 7 


؟- (؟1) الحرالعاملى؛ وسائل الشيعه» ج78 ص 755؛ باب ؟ از ابواب حد سرقت» 5 
*- (17) الحرالعاملى؛ وسائل الشيعه» ج18؛ ص 184؛ باب 76 از ابواب حد سرقت» حم 


ملاحظه مى فرمائيد شاهد ما ذيل روايت است كه اكر بيش از سهمش برداشت و آن مازاد به قدر ربع دينار بود دستش قطع 
مى شود اما اكر مازاد كمتر از ربع دينار باشد دستش قطع نمى شود يس مقدار حد نصاب ربع دينار است. 

0- ابان عن سلمه(١)‏ عن ابى عبدالله(ع) عن ابيه امام صادق از يدرشان امام باقر و آن حضرت فرمود«أن امي رالمومنين(ع) كان 
يقطع السارق فى ربع دينار» اميرالمومنين اين كونه بود كه دست سارق را در صورت دزديدن ربع دينار قطع مى كردند. 

ولى بقيه روايات برخى صحيحه بود و يكى هم موثقه بود. روايات ديكرى هست كه مستدرك از دعائم الاسلام نقل كرده 
است واز نظر سند جندان معتبر نيست ولى شايد حدود شانزده روايت جمعاً دلالت دارد كه ميزان در اثبات حد سرقت ربع 


دينار است. يس يكك طايفه از روايات دلاات دارد كه ميزان 6 دينار است. 
در مقابل قول دومى هست كه مى كويد خمس دينار ملاكك است. آن ها نيز به جند روايت استناد مى كنند انشاءالله فردا مطرح 
مى كنيم. 


متن درس خارج فقه استاد مقتدابى - جهار شنبه وذ آذر ماه م/م 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلاماط ألا0لا. 


بحث اخلااقى: در دههى مباركه ى ذيحجه هستيم بعضى از ايام اين دهه ايام ير خير و بركت و فضيلت يعنى ايام معلومات 
است. در قرآن داريم كه درباره ى حج مى فرمايد«ليشهدوا منافع لهم و يذكرون الله فى ايام المعلومات»(1) ايام معلومات همين 
دههى ذيحجه هست كه كه ذكر بككويند وبه ياد خدا باشند و حج كه يكى از اركان اسلام است و مناسكك حج را در اين دهه 
قرار داده اند مومنين بايد در اين دهه قربانى و ديكر اعمال حج را انجام بدهند همين دهه ى مباركه اعمال زيادى دارد و يكى 
همان دو ركعت نماز است كه بين نماز مغرب و عشا مى خوانند ركعت اول حمد و سوره و بعد از سوره همين آيه ى«و واعدنا 


موسى ثلاثين ليله و اتممناها بعشر)(2 را مى خوانند خود اين آيه هم در اين دهه نازل شده است. 
ص: إرففا 
)8(-١‏ الح رالعاملى. وسائل الشيعه. ج210 ص 560 باب 7 ازابواب حل سرقت» حم 


؟-(1) القرآن الكريم» سوره حج, آيه 8 
- (5) القرآن الكريم» سوره اعرافء آيه ١57‏ 


در آيه فوق نكته ها ى مهمى وجود دارد كه از باب تذكر و ياد آورى به عرض مى رسانيم. 


نكته اول: قرآن كريم مى فرمايد«وواعدنا موسى ثلاثين ليله) واعدنا يعنى مواعده. قرار و وعده كذاشتيم با حضرت موسى. 


ملاحظه بفرماييد خود اين تعبير جقدر لذت بخش و شيرين است اكر يكك بز ركى از شما دعوت كند كه امشب تشريف بياريد 
شام باهم باشيم قرار بككذارد كه با آن بزركك در كنار هم شام بخوريم مثلا فرض كنيد كه مقام معظم رهبرى به يكك نفر 


دعوت كرد. خداوند از موسى دعوت مى كند آن هم به اين تعبيرهو واعدنا» با هم قرار كذاشتيم خيلى بالاست. 


مرحوم آميرزا جواد آقا ملكى تبريزى در المراقبات روى اين جمله مانور مى دهد كه شما ببينيد جقدر اين قرار براى حضرت 
موسى لذت بخش بوده است؟ و بعد روايتى نقل مى كند از ييغمبر(ص)١حيث‏ قال» بيغمبر مى فرمايدهما اكل و ما شرب و ما 
نام فى ذهابه و مجيئه شوقا الى لقا الله جهل شب طول كشيد براى شوق ملاقات خدا كه يكك جنين قرارى خدا با او كذاشته 
است بيا براى لقاء يرورد كار جهل شب در مخفيككاه بمان (اين تعبير حالا مبالغه اى است) حضرت موسى قرار ملاقات داشت 
آن جنان بود كه به خورد و خوراك بى اهميت شد كه كويا دراين جهل شبانه روزاز شوق جيزى نخورد به قول ما مى 
كوييم ديكر به فكر خودش نبود خودش را فراموش كرده نه بخورد نه بياشامد نه بخوابد نه استراحت كند اين مقامى است كه 


خدا براى او قائل شده اتيت 


ص: عع" 


مرحوم آقاى ملكى در ادامه مى كويد فكر نكنيد اين اختصاص به حضرت موسى دارد شما هم مى توانيد اينككونه باشيد شما 
هم روشتان را مثل موسى قرار بدهيد خدا براى شما هم وعده مى كذارد قرار مى كذارد آن طرف كسب لياقت كرده و 


خودش را رسانده به جايى كه خدا با او وعده و قرار ملاقات كذاشته است. 


نكته دوم: سرّش جيست كه ابتدا قرار سى روزه بود و بعد ادامه بيدا كرد؟ و فرمود اى موسى از اول ذيقعده آمدى سى روز 
ماندى اكنون اول ذيحجه است اين دهه هم دهه ى مباركى است لذا براى فضيلتى كه اين دهه داشت خطاب شد اين دهه را 


هم بمان جرا از اول نفرمود جهل روز بمان؟ 


مى كوئيم اضافه كردن ده روز ممكن است براى امتحان امت موسى باشد خود موسى از عهده ى امتحان برآمده با او وعده 
كاه كذاشته مى شود و مى رسد به لقاء يرورد كار اما بايد امت موسى هم امتحان بشود. سى شب تمام شد روز سى و يكم و 
سى و دوم امت ديدند كه حضرت موسى نيامد علتش جيست قرار بود بيايد جرا تخلف شد جرا نيامد؟ 


اينجا بود كه سامرى كه خودش زركر بود به حركت و جنب و جوش درآمد از مكان آن طلاها و جواهراتى كه بنى اسراييلى 
ها كنز كرده بودند اطلا-ع داشت و رفت برداشت و كوساله اى جواهرنشان ساخت از طرفى آنككاه كه عذاب الهى بر فرعون 
مقرر شده بود جبرئيل به امر يرورد كار سوار بر اسب آمده بود جلو فرعون و لشكريانش در آب حركت كرد تا فرعون كه 
عذابش حتمى شده بود ترغيب شود و وارد دريا كردد در اين صحنه سامرى مشاهده كرد خاكك زير ياى اسب جبرئيل جنب و 
جوش و حركت دارد مثل اين كه روح در آن دميده شده باشد لذا يكك مشت از آن خاكك برداشته بود اكنون كه موسى دير 
كرده بود او همان خاكك را در شكم كوساله طلائى ريخت كوساله شروع كرد به صدا كردن و سامرى بين مردم آمد و شايعه 
كرد كه خداوند موسى را عزل كرده است و دليل نيامدن موسى اين است كه خداوند او رااز ييغمبرى عزل كرده است و 
خداوند خودش مى خواهد بدون واسطه براى دعوت شما بيايد و بعد كوساله را آورد و به قول امروزى رو نمايى كرد و يرده 
را كشيد كنار و افتاد به سجده و مردم هم ريختند و بر كوساله سجده كردند كوساله طلائى درخشنده هم صدا كرد و جمعيتى 
از قوم بنى اسراييل به اين حساب كه اين كوساله همان خداست كه در اين شكل بر زمين آمده است سجده كردند و از دين 
خارج شدند و نتيجه ى ده روز اضافه ماندن حضرت موسى امتحان شدن و مردودى بنى اسرائيل بود. وقتى حضرت موسى 


بكقة وجيت ززادف از فوم از دور كوسن: 


ص: أحكرف 


به هر حال دهه ذيحجه دهه ى بسيار با شرافتى است دهه ى با فضلتى است بايد به ياد خدا بود و«يذكر اسم الله فى ايام 
معلومات» خصوصيتش و يذكرون الله است بايد به ياد خدا باشد اككر آدم نداند جه زمانى وارد دهه ى ذيحجه شد. يا نداند 
روز آخر ذيحجه جه زمانى رسيده است اين منافات با ذكر دارد و اين غفلت است و از ما به ياد خدا بودن را خواستند بايد 
توجه بيدا كنيم همين آيه امتحان براى همه است انبياء امتحان شدند غير انبياء امتحان شدند اولياء الهى امتحان مى شدند اين 
سنت الهى ات يكك جين سق كد براق ملاقات فزان م كداردسى شنو و بعد ذه شت اضافة:مى كند جه امن اين فين 
شود كروهى كه ايمانشان ايمان ظاهرى است ايمانى است كه با يكك بت و يكك كوساله و يكك صدا كردن كوساله مى كويند 
اين خداست از دين برمى كردند. نكند يكك وقت ما به آنها بخنديم بككوييم با ديدن يكك كوساله و صدا كردن يكك كوساله 
دست از اعتقاد به خحدا برداشتند اما خودمان هم بطريق ديكر فريب بخوريم با يكك جيزهاى جزيى شرك به خدا بيدا كرده و 
اعتقادمان را به خحدا و اعتمادمان را به خدا و توكلمان به خدا از بين برود بعد برويم به ديكرى متوسل بشويم. همه انبياء بزركك 
اين كونه امتحان ها را داشته اند حضرت ابراهيم خليل الرحمن خودش امتحان شد قضيه ى حضرت اسماعيل كم امتحانى نبود 
وغمجدين خضرت سليمان با آن تشكيلات وبا آن عظمت و آن دستكافى. كد دارة امتان شد زيرا بلقيش«تغت: وجا يكاهى 
داشت كة از.هقت تخت آماده شدة بود و جنديق هران نفز روئ آن من تشسسسد وهر يكك از ثفراث و يؤ ركان جايكاة خاضصيق 
داشتند كه قرآن با اينكه همه متاع دنيا را مى كويدهمتاع قليل» 


سوره نحل» ايه 17 القرآن الكريم» سوره نمل» ايه 000 القرآن الكريم» سوره نمل» ايه لارذس 64201 سوره نمل 


ابه 8 


١-اما‏ در مورد تخت بلقيس فرمودهو لها عرش عظيم) 

؟"- حضرت سليمان وقتى شنيد جنين يادشاهى وجود دارد كه جنين تشكيلاتى دارد؛ نامه اى فرستاد و او را احضار كرد 
حضرت سليمان قبل از رسيدن بلقيس خطاب به اطرافيان فرمود«ايكم يأتينى بعرشها قبل ان يأتونى مسلمين» 

- جه كسى مى تواند عرشش را بياورد اينجا كه وقتى مى آيد اين معجزه را ببيند تا بفهمد كه حضرت سليمان آدم عادى 


نيست ييغمبر خداست يكك يادشاه نيس ت«فلما رءاه مستقرا عنده») 


بحث فقهى: كفتيم اصل اعتبار نصاب و شرط رسيدن مال به حد نصاب مسلم است اما در مورد مقدار نصاب جهار قول است. 


قول اول: ربع دينار؛ كفتند ربع دينار يعنى يا خود آن مال دزديده شده ربع دينار باشد يا قيمتش به ربع دينار برسد. ربع دينار ؟ 
نخود و نيم از يكك دينار طلاى مسكوك بود (آنوقتها كه كرم نبوده نخود تعبير مى كردند حالا تبديل شده و مقياس كرم 
معمول است) اين حد نصاب على المشهور است بلكه بالاتر از مشهور اكثر علما نظير مرحوم شهيد در مسالكك مى فرمايد١هو‏ 
المذهب» آنكه ما به آن معتقديم اجماعى است بالاخره مشهور اين است رواياتش هم ديروز خوانديم روايات متعدد و صحيحه 


و موثقه دلالت داشت حد نصاب ربع دينار است. 


قول دوم: خمس دينار؛ يكك دينار به اندازه ى ده درهم است و يكك ينجم ده درهم دو درهم مى شود يا مى كوئيم يكك دينار 
نخود است يكك ينجم 18 نخود سه نخود واشش دهم نخود مى شود بعضى از فقهاء كفته اند قيمت مالى را كه دزديده شد 


به اندازه خمس دينار كمتر از ربع دينار برسد قطع يد دارد. 
مرحوم شيخ صدوق(1) مى كويد خمس دينار حد نصاب است. 


مرحوم مجلسى(1) نيز اين قول را تقويت مى كند واز متاخرين مرحوم آقاى خويى هم در مبانى تكمله مى كويند اكر به 


مقدار خمس دينار يا قيمت خمس دينار كسى سرقت كرد دستش قطع مى شود. 

قول سوم: يكك دينار؛ اين قول را علامه(7) به ابن ابى عقيل عمانى كه يكى از قدماى اصحاب است نسبت دارده است. 
ص: 75/8 

8 الشيخ الصدوقء من لا يحضره الفقيه» ج 5 ص‎ 0700-١ 


ا (69 العلامه المجلسى» مر آه العقول» ج71 ص ”177 
(4) العلامه الحلى. مختلف الشيعه» ج4) ص 7١5‏ 


قول جهارم: ثلث دينار؛ يكك سوم دينار سه درهم و سه دهم درهم (شش نخود) مى شود اينها اقوالى است كه تقريبا قائل دارد 


برخكى روايات جيز ديكر هم دارد ولى قائل ندارد. 
دليل قول دوم: روايات؛ بعضى از روايات قول يكك ينجم؛ صحيحه است. 


-١‏ صحيحه ى محمد بن مسلم(١)‏ عن ابى جعفر(ع)«قال ادنى ما يقطع فيه يد السارق خمس دينار)» كمترين يا بائينترين جيزى 


كه دست سارق را براى آن قطع مى كنند خمس دينار است. 


؟- همين محمد بن مسلم روايت ديكرى دارد كه صدرش مثل همين است ولى در ذيل اضافه اى دارد كه در روايت قبلى 


تسرك 


محمد بن مسلم(5) «عن ابى جعفر قال ادنى ما يقطع فيه يد السارق خمس دينار» سيس توضيحى مى دهد و در ذيل روايت دوم 
مى فرمايدهو الخمس آخر الحد الذى لا-يكون القطع فى دونه) اين خمس آخرين و يايين ترين حدى است كه حكم قطع يد 
اجرا مى شود و اكر كسى كمتر از خمس دينار سرقت كرد حد نداردهو يقطع فيه و فيما فوقه) در خود اين خمس و بالاتر از آن 


دست قطع مى شود. 
سه مرحله شد -١‏ يائيتر از خمس 7- خود خمس "- بالاتر. 
مادون خمس قطع يد ندارد. اما در خود خمس و بالاتر قطع يد دارد ملاحظه فرموديد اين روايت نيز صحيحه است. 


- صحيحه ى حلبى 0170 عن ابى عبدالله(ع)«قال يقطع السارق فى كل شيئ بلغ قيمته خمس دينار» مى فرمايد هر مالى راكه 
يكك ينجم دينار باشد يا قيمتش به اندازه ى يكك ينجم دينار برسد اككر دزديده شود دست دزد قطع مى شودهإن سرق» در 
بعضى تعبيرها«واو) داردهو إن سرق من سوق» از هر جا سرقت بكند از بازار سرقت بكنده«او زرع» زرع باازا زراعت است يعنى 
برود از زراعت و كشاورزى مردم بدزددهاو ضرع» با ضاد يعنى يستان يا برود در محلى كه كوسفندان هستند از شير كوسفندان 
بدوشد بردارد ببردهاو غير ذلككث» از هر مالى باشد مال كشت شده مثلا كندم يا برنج باشد كه در انبار قرار دارد و درش را بسته 


است يا محصولاتى است كه از حيوانات بدست آمده است هر كدام را بدزدد فرق نمى كند. 
ص: بو" 
١7-١‏ الح رالعاملى. وسائل الشيعه. ج210 ص 57 باب 5 ازابواب حل سرقت» ح م 


؟-(١١)‏ الح رالعاملى. وسائل الشيعه. ج10 ص /ا باب 7 از ابواب حل سرقت» ح ١‏ 
م(175) الح رالعاملى. وسائل الشيعه. ج210 ص / ا باب ”3 از ابواب حل سرقت» ح ١‏ 


؟- موثقه ى اسحاق بن عمار(١)‏ عن ابى عبدالله(ع)«فى رجل سرق من بستان عذقا قيمته در همان» از يكك بستان از يكك 
باغستان يكك عذق كه دو درهم ارزش داشت» دزديده است (عذق يكك شاخه از درخت خرما است كه خرماها از او در مى 
آيد يكك حالت انحرافى هم دارد منحنى است)«قال يقطع) امام فرمود جون قيمتش دو درهم است براى خاطر دزديدن جيزى 


كه قيمتش دو درهم است دستش قطع مى شود. 


ملاحظه بفرمائيد بنابر اينكه دو درهم خمس يكك دينار باشد يعنى يكك دينار ده درهم باشد و خمس آن دو درهم بشود اينجا 
خمس دينار تعبير نشده است بلكه دو درهم تعبير شده است ولى مراد از دو درهم يعنى خمس دينار جون آن وقت متعارف 


اين بود كه يكك دينار مطابق بود با ده درهم. 


ه- صحيحه ى على بن جعفر عن اخيه(1)«قال سئلته عن حد ما يقطع فيه السارق» على بن جعفر مى كويد از برادرم موسى بن 
جعفر يرسيدم حد نصابى كه دست دزد را قطع مى كنند جقدر است#«فقال"» برادرشان موسى بن جعفر فرمود«قال 
امي رالمومنين(ع) بيضه حديده بدرهمين او ثلا-ثه) امي رالمومنين فرمود يكك كلاه آهنى كه قيمت آن دو يا سه درهم است حد 
نصاب قطع يد است. ملاحظه مى فرمائيد وقتى حد معين كرديم دو يا سه ميزان همان دو مى شود و حداقلش دو مى شود يس 


اغلب اين روايات صحيحه است و دلالت دارد بر اينكه حد نصاب خمس دينار يعنى دو درهم است. 
ص: 16٠‏ 


١6 الحرالعاملى» وسائل الشيعه» ج8؟: ص77 باب ” از ابواب حد سرقت» ح‎ )1( -١ 
7 ؟-(2) الح رالعاملى. وسائل الشيعه. ج010 ص /5 7 باب 7 از ابواب حل سرقت» ح‎ 


قول سوم: ثلث دينار؛ بعضى از بزركان كفته اند حد نصاب سرقت يكك سوم دينار است يعنى شش نخود طلاى خالص 
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دليل قول سوم: 


-١‏ روايت ابى بصير(١)‏ عن ابى عبدالله(ع«قال قطع اميرالمومنين(ع) رجلا فى بيضه؛ حلبى كويد امام صادق فرمود: 
امي رالمومنين به خاطر سرقت يكك بيضه دست دزد را قطع كرداقلت واى بيضه) يرسيدم جه بيضه اى بود كه اميرالمومنين به 
خاطر آن دست سارق را قطع كردند؟«قال بيضه حديد) يكك كلاه آهنى بود كه قيمت آن ثلث دينار بودهفقلت هذا ادنى حد 
السارق» يرسيدم آيا ثلث دينار يايين ترين حد قطع يد سارق است؟«فسكت» حضرت امام صادق(ع) سكوت كرد و جوابى 


نداد. 


قال ادناه على ثلث دينار امام فرمود يايينترين حدش ثلث دينار است. 


قول جهارم: يكك دينار؛ برخى از فقهاء كفته اند در قطع يد براى سرقت يا يكك دينار يا جيزى كه قيمتش به اندازه قيمت يكك 
دينار باشد ميزان است (يكك مثقال شرعى 18 نخود طلا است) 


دليل قول جهارم: صحيحه ى ابى حمزه ى ثمالى(2 قال سئلت ابا جعفر از امام ينجم سوال كردء«فى كم يقطع السارق» در جه 
مقدار مال اكر سرقت بشود دست سارق قطع مى شود؟«فجمع كفيه ثم قال فى عددها من الدراهم) امام باقر(ع) دو تا دست 
مباركش را كنار هم جمع كرد و بديهى است دو تا كف دست «ه انككشت دارد و لذا امام فرمود به عدد اين دو دست از 
انككشتان از دراهم كه برسد حد قطع يد دارد. يعنى ده درهم و ده درهم نيز يكك دينار است. 


ص: إدرءكن 


٠١ الحرالعاملى» وسائل الشيعه» ج18 ص 0758 باب ” از ابواب حد سرقت» ح‎ )18( -١ 
١١ ؟-(2) الح رالعاملى. وسائل الشيعه. ج210 ص 058 باب 7 از ابواب حل سرقت» ح‎ 
4 كه الح رالعاملى. وسائل الشيعه. ج10 ص 506 7 باب 5 از ابواب حل سرقت» ح‎ 


-١‏ بررسى دليل قول جهارم: 


دليل قول جهارم روايت يكك دينار (ده درهم) بود. در اين مورد مى كوئيم به خاطر اينكه فتواى ابى حنيفه و تابعين او و يكك 
قشر عظيمى از اهل تسنن مى كويند حد نصاب ده درهم (يكك دينار) است و نيز روايت يكك دينار معارض با آن رواياتى است 


است را حمل بر تقيه مى كنيم يس اين روايت ابى حمزه ى ثمالى از باب تقيه صادر شد. 
؟- بررسى دليل قول سوم: 


قول سوم كه مى كفت ثلث دينار حد نصاب است. موافق است با تعداد زيادى از علماى اهل تسنن كه مى كويند ميزان ثلث 
دينار است مى كُوئيم اين روايت در معارضه ى با آن روايات صحيحه قول ربع دينار قدرت مقاومت ندارد و جون موافق 


نتيجه بررسى اقوال: تا كنون قول جهارم و سوم با حمل رواياتش بر تقيه از دور خارج است و لذا امر داير بين قول دوم (حد 


نصاب خمس) كه مرحوم آقاى خويى مى كويد و قول اول (حد نصاب ربع) كه ديكران و امام مى فرمايند؛ مى باشد. 
جمع بين اين دو دسته از روايات دو قول انشاءالله بحث بعد. 

شنبه انشاءالله روز وفات هست فعلا تعطيل مى كنيم اما يكك شنبه و دو شنبه انشاءالله درس هست. 

وصلى الله على سيدنا محمد و آل محمد 

متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه /ا١‏ آذر ماه /9/117٠//1ا4‏ 


ص: 15607 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0ل. 
الحمدلله رت العالمية و" صلن الله على :سيدنا رسؤل الله و.غلى اله آل الله 


درس آقاى اراكى مى رفتيم در مدرسه ى فيضيه ايشان دير كرده بودند آقايون زمزمه مى كردند كه اعتراض كنيم كه جرا دير 
شدهاز در كه ايشان همين زير ساعت بود مدرسه ى فيضيه زير كتابخانه از در كه وارد شدند فرمودند اعتراض وارد است 
ديكر كسى نتوادست حرفى بزند حالا اعتراض وارد است واقعا خيلى عذر مى خواهم طلبه هاى جديد الورود امتحان داشتند 
ساعت 4 شروع ميشد حدود هزار و دويست سيصد نفر جديد الورود اينها بنا بود يكك بازديدى از اينجا بكنيم در حرم رفتيم و 


آمديم قدرى طول كشيد خيلى عذر مى خواهم. 


بحث در اين بود كه حد نصاب در مالى كه سرقت ميشود كه موجب اين مى شود كه قطع كنند دست سارق را حد نصاب مال 
جقدر است روايات مختلف بود جهار دسته روايت داشتيم يكك دسته روايات كفتند كه ربع حد نصاب ربع دينار است روايات 
صحيحه و متعدد يكك دسته روايات باز آن هم روايات صحيحه و متعدد كفتند حداقل خمس است خمس دينار حد نصاب 
يكك دسته روايات كفتند ثلث ثلث دينار و دسته جهارم يكك روايت داشتيم كفت يكك دينار حد نصاب در سرقت سرقت يكك 
دينار است اكر يكك دينار سرقت كرد دستش قطع ميشود و الا نه اين جهار دسته ببينيم جمع بين اين روايات جه مى شود اما 
روايتى كه دلا-لت براين دارد كه حد نصاب يكك دينار است يكك روايت بود و قائل به اين قول كسى كه به اين روايت عمل 
كرده فقط يكك نفر از علماست مرحوم ابن ابى عقيل كه از قدما است العمانى معروف است ايشان قائل است به يكك دينار 
مدركش هم اين روايت است خوانديم روايت را ولى خوب اين يكك روايت هم خودش مخالف ساير روايات است معارض با 
آنهاست آنها كمتر مى كويند اين بيشتر مى كويد يكك دينار مى كويد اين حد نصاب است روايت تقريبا مى توانيم بكوييم 
مورد اعراض اصحاب است كسى به آن عمل نكرده فقط يكك نفر عمل كرده و مى توانيم بككوييم جون فتواى ابوحنيفه و جمع 
اصحاب او آنها حداقل نصاب را يكك دينار مى دانند ميتوانيم بككوييم اين روايت مبنى بر تقيه است حمل بر تقيه بكنيم هم علما 
به آن عمل نكردند شايد آنها هم نظرشان همين بوده كه اين حمل بر تقيه مى شود جون فتواى ابوحنيفه و اصحابش اين بوده 
اين روايت موردى بوده كه تقيه بوده امام فرمود يكك دينار و الا حكم واقعى نيست يس اين روايت را حمل بر تقيه ميكنيم شاذ 
است كسى به آن عمل نكرده اين را مى كلذاريم كنار قول ديككر اين بود كه ثلث دينار آن هم دو تا روايت داشتيم كه دلالت 
بر ثلث داشت آن هم باز بعضى از بزركان صاحب جواهر ديكران مى كويند لانعلم القائل به اصلا نمى دانيم كسى قائل به اين 
قول شده يا نه؟ قائلى در بين علماى شيعه كه بكويد حد نصاب ثلث دينار است قائل به اين قول ما نداريم بله دو تا روايت 
هست روايت كفته ولى هيج كس به اين روايت عمل نكرده حالا باز آنجا ابن ابى عقيل به آن روايت عمل كرده بود به 
روايت ثلث حتى يكك نفر هم عمل نكرده بنابراين اين را هم مى توانيم بككوييم باز حمل بر تقيه ميشود جون در بين عامه 
جماعتى قائل هستند به اينكه حداقل سه درهم است حد نصاب سه درهم سه درهم نسبت به دينار كه بسنجيم قريب به ثلث مى 
شود جون يكك دينار ده درهم است آن وقت ثلثش مى شود سه و يكك كمى بيشتر سه و خورده اى درهم آن وقت اين تقريبا 
بككوييم مراد از ثلث همين سه درهم است كه يكك عده اى از عامه قائل به آن هستند يس اين هم حمل بر تقيه ميشود اين 


روايت هم عامل به آن كسى كه عمل به آن كرده باشد نداريم در مقام تعارض بين اين روايت و بقيه ى روايات كه يا مى 
كويد ربع يا مى كويد خمس مى كوييم اين حمل بر تقيه مى شود اين را هم مى كذاريم كنار بقى دو قول و دو دسته روايت 
يكك دسته روايات مى كويد حد نصاب ربع است يكك دسته مى كويد خمس است رواياتش هم متعدد روايات صحيحه و هر 
كدام قائل دارد يس بقى بين اين دو تا يكك دسته روايات روايات صحيحه خوانديم مى يرسد از امام كه حداقل مال مسروق 
كه قطع در آن هست جقدر است؟ امام مى فرمايد خمس خمس دينار يكى ديكر مى يرسد جقدر است امام مى فرمايد ربع 
دينار اين دو دسته روايات دو طايفه اى از روايات اينها ببينيم جمع بين آنها جه جور مى شود يكك دسته از علما رواياتى كه 
دلالت بر خمس دارد اينها را حمل بر تقيه كردند و مى كويند رواياتى كه دلالت بر ربع دارد آن مقدم است ترجيح با آن 
است يكك عده عكس اين كردند رواياتى كه دلالت بر ربع دارد آنها را حمل بر تقيه كردند و كفتند ترجيح با رواياتى است 
كه دلالت بر ربع دارد خمس را حمل بر تقيه كرده است ربع را كفتند ترجيح دارد يس هر دو دسته روايات مقابل را حمل بر 
تقيه كردند حالا قولشان را نقل مى كنيم تا ببينيم كه بايد كدام قول را ترجيح بدهيم مرحوم علامه ى مجلسى(رض) در مرآه 
العقول لل ##متراه العقنول عن 8#" شان قول ابدكة كنس مير اسة و عد نضبات حتمين ديتاناست اشان ابن فول را 
ترجيح مى دهد اينجور عبارتشان هست مى فرمايد كه روايت محمد بن مسلم را كه قبلا خوانديم كه از امام سوال كرد كه اقل 
جيزى كه به آن مقدار اكر برسد دست دزد قطع مى شود جقدر است امام فرمود خمس دينار روايت صحيح دلالت صريح و 
البته معارض دارد ايشان مى فرمايد روايت محمد بن مسلم را نقل مى كند كه الداله على الخمس مى كويد هذا يدل على قول 
الصدوق كه قائل به خمس بود و ابن جنيد و لعله اقوى دليلا من المشهور مى كويد به نظر مى رسد كه قول خمس اقوى هست 
ازقول مشهور كه قائل به ربع است ربع دينار لعله اقوى دليلا من المشهور لكون الاخبار الوارده فيه اخبارى كه مى كويد 
خمس اقوى سندا از نظر سند قوى تر و ابعد من موافقه العامه اكر ما برويم در فتاواى عامه ببينيم كدام قول معروف بوده بينشان 
خمس معروف بوده يا ربع آن وقت بكوييم آنكه مطابق قول آنهاست تقيتا وارد شده مى بينيم در بين عامه قائل به ربع فراوان 
است كه قائل شدند به اينكه حداقل حد نصاب ربع دينار است كثيرى از علماى عامه قائل به اين قولند قائل به خمس خيلى در 
بينشان كم است يا نيست اصلا يا قائل اكر هم باشد نادر است خوب يس ما دو دسته روايت داريم يكك دسته مى كويد خمس 
مطابق با فتواى عامه نيست در بين عامه نداريم كسى قائل به خمس باشد يكك دسته روايات ما مى كويد ميزان ربع است و اكثر 
عامه قائل به ربع هستند خوب قائلش اين است كه بككوييم يس رواياتى كه دلالت بر ربع دارد اينها حمل بر تقيه مى شود مى 
كوييم اين مطابق با فتواى عامه بوده و اين حمل بر تقيه ايشان فرمود يس رواياتى كه دلالت بر خمس دارد اقوى سندا و ابعد 
من موافقه العامه جون عامه قائل به خمس نيست اينها مخالف عامه است روايات ربع موافق عامه است و در روايات علاجيه 
ميكويند اكر يكى از علاج اككر دو تا روايت با هم تعارض كردند آنكه خذ ما خالف العامه آنكه مخالف عامه هست را بكير 
آنكه موافق عامه هست را حمل بر تقيه كنيم و اينجا آنهايى كه دلالت بر خمس دارد مخالف عامه هست آنهايى كه دلالت بر 
ربع دارد موافق است بنابراين يس آن رواياتى كه مى كويد خمس اقوى سندا و ابعد من موافقه العامه اذ الاشهر بينهم بين 
العامه هو ربع الدينار و لم ار قائلا منهم بالخمس مرحوم مجلسى مى كويد من در بين عامه اصلا نديدم كسى قائل شده باشد 
كه حد نصاب خمس است ولو كان فيه قائل اكر قائلى هم باشد نادر است نمى شود روايات بككوييم حمل بر بككوييم حمل بر 
تقيه جون يك فتواى نادرى در عامه هست حمل بر تقيه بايد يكك روايتى باشد كه فتواى مهم عامه بوده كه امام تقيه كردند بر 
طبق فتواى عامه فتوا دادند فحمل اخبار الربع على التقيه اولى يس اينكه ما مى كُوييم اخبارى كه دلالت بر ربع دارد آنها را 
بكوبيم حمل بر تقيه مى كنيم جون مطابق فتواى عامه هست و ترجيح را مى دهيم به رواياتى كه دلالت بر خمس دارد و فتوا 


مى دهيم طبق او مى كوييم ميزان و اعتبار در حد نصاب خمس دينار است اين فتواى مرحوم مجلسى با استدلالشان مرحوم 
محقق خويى آيت الله خويى در مبانى تكمله ايشان تبعيت از مرحوم مجلسى مى كنند همين قول را تقويت مى كند با دو تا 
دليل يكك دليلش همين دليلى است كه مرحوم مجلسى فرمود دليل اول ايشان همين است كه قول به ربع در بين عامه فراوان 
التو علماق مهمشاق قائل به ايخ "قول سعد ايشان نقل مى كلل كة اين روايث را كه از ييغمي ر(ض) نقل عئ. كتند مئ. كوينن 
كه اين روايت كه قول النبى لا-تقطع الا- فى ربع دينار لا-تقطع يد سارق قطع نمى شود الا فى ربع دينار اين روايت را نقل مى 
كنند و مى كويند متفق عليه است همه قبول دارند اين روايت را طبق آن فتوا مى دهند كه لا-تقطع الا-فى ربع دينار يس اين 
فتواى عامه است فتواى مشهور عامه است مى كويند ربع بنابراين يس وقتى وقد نصب هذا القول آقاى خويى مى فرمايد قد 
نصب هذا القول الى المشاهير منهم فحينئذ كان حمل ما دل على اعتبار ربع الدينار على التقيه هو الاقوى يس كل اين دسته 
روايات زياد هم بود خوانديم روايات را صحيحه هم بود كل اين روايات را ما حمل بر تقيه مى كنيم جون مطابق با فتواى 
مشاهير عامه است همان كه مرحوم مجلسى مى فرمايد اين يكك دليل حمل بر تقيه جون مطابق با فتواى عامه هست و قائل به 
خمس كسى در بينشان نيست يا اكر هم باشد خيلى هم نادر است استدلال دومى كه مرحوم آقاى خويى دارند اين است كه 
مى فرمايد روايات خمس كه مى كويد اعتبار خمس است اينها موافق با ظاهر كتاب است و ما در روايات علاجيه كه اكر دو 
روايت با هم تعارض كرد راه علاج جيست يكى مى فرمايد خذ بما خالف العامه و يكى هم خذ بما وافق الكتاب اكر بين اين 
دو روايت كه معارض هم هستند يكى از آنها موافق با ظاهركتاب است با قرآن ظاهر قرآن تطبيق دارد به آن اخذ بكنيد و اينجا 
روايات خمس مطابق با ظاهر كتاب است يس ترجيح با آن است خوب جطور مطابق با ظاهر كتاب است؟ در قرآن داريم 
السارق و السارقه فاقطعوا ايديهما به نحو اطلاق قيدى ندارد حد نصاب در آن نيست دزد مرد دزد وزن دزد دستشان را قطع 
كنيد كم بدزدد يا زياد اطلاق دارد بايد ببينيم تخصيص به اين آيه مى خورد يا نه؟ يكك دسته روايات مى كويد خمس يكك 
دسته مى كويد ربع استثنا مى خواهد بكند از قرآن بله اقطعوا ايديهما اما بشرطى كه كمتر از خمس باشد به حد نصاب خمس 
برسد يكك دسته روايات مى كويد ربع يكك دسته روايات كفت ثلث يكك دسته روايات كفت دينار توجه فرموديد اقل از همه 
ى اينها جيست؟ كمترين حد نصاب خمس است خمس دينار يعنى دو درهم ربع دينار يعنى دو درهم و نيم ده درهم يكك 
دينار است ربع ان مى شود دو درهم و نيم اما خمس آن مى شود دو تايس تقريبا ما با دليل خارج با قرينه ى خارج قطع يبدا 
مى كنيم كه آنكه استثنا شده است از آيه به طور قطع خمس است ديكر كمتر از آن ندارد كمتر از خمس هيج كس نكفته 
يس خمس مى شود جى؟ قدر متيقن فرمود السارق و السارقه فاقطعوا ايديهما به نحو اطلاق كم باشد يا زياد اما با اين روايات 
قرينه يبدا كرديم كه قدر متيقن خمس استثنا شده يعنى بايد به مقدار خمس نرسد تا دستش را قطع كنيم اكر رسيد به بالا آن 
وقت دست را قطع ميكنيم يس ظاهر كتاب اين مى شود با اين رواياتى كه كنار هم بككذاريم قدر متيقنشان مى شود خمس يس 
آيه فاقطعوا ايديهما به خمس تخصيص خورد الا در موردى كه مادون خمس باشد اقطعوا ايديهما مكر اينكه كمتر از خمس 
باشد از خمس به بالا بايد قطع بشود يس به طور قطع خمس استثنا شده از آيه مادون خمس وقتى اين آيه با اين قرينه ى قطعيه 
اين تخصيص به آن خورد فهو ظاهر الكتاب يس ظاهر كتاب اين است كه خمس بايد كم بشود حد نصاب خمس است آن 
روايتى كه مى كويد ربع مخالف با ظاهر كتاب است ظاهر كتاب با اين قرينه ى قطعيه اين شد كه الا مادون خمس نمى كويد 
مادون ربع ربع بيشتر است دو درهم ونيم است آن نيم درهم بالا مى افتد تحت اطلاق فاقطعوا ايديهما استثنا نشده يس روايت 
خمس موافق با ظاهر كتاب است روايت ربع مخالف يس اذا دار الامر بين دو دسته روايت كه با هم معارض هستند يكك دسته 


مى كويد ربع يكك دسته مى كويد خمس آن روايت علاجيه به ما مى كويند آن روايتى را اخذ كن كه وافق الكتاب روايت 


خمس موافق با ظاهر كتاب است يس اين دو دليل دليل اول اينكه روايات خمس در فتاواى عامه نداريم موافق عامه نيست 
مخالف عامه است روايت ربع مطابق عامه است يس ترجيح با خمس است جون مخالف عامه است يكك جهت هم با قرآن كه 
بسنجيم ظاهر كتاب رواياتى كه دلالت بر ربع دارد مخالف با ظاهر كتاب است روايات خمس موافق است و ما بايد بنابر دو 
دسته رواياتى كه با هم تعارض مى كنند آنكه موافق كتاب هست بكيريم يعنى خمس يس ترجيح با روايات خمس است لذا 
ايشان ملاحظه كنيد در مبانى تكمله آنجا فتوا مى دهد در جلد همان حدود ص88” ايشان در آنجا فتوا مى دهد كه حد نصاب 
خمس است اككر كسى به مقدار خمس دينار يعنى ارزش دو درهم اكر سرقت كرد دستش بريده مى شود مادون كمتر از دو 
درهم آن قطع ندارد يس مرحوم علامه ى مجلسى در متاخرين مرحوم آقاى خويى اينها قائل به خمس هستند و روايات خمس 
را ترجيح مى دهند در مقابل مشهور فقها روايات ربع را ترجيح دادند با اينكه موافق عامه است با اينكه مطابق با فتواى مشاهير 
عامه است و بز ركان علماى ما مشهور علماى ما كه روششان اين است اككر دو جا در جايى ديدند دو تا دسته روايت داريم و 
يكى موافق عامه است يكى مخالف عامه است اينها فتوا مى دهند روششان اين است به روايات علاجيه مى كويند رواياتى كه 
مخالف عامه است را مى كيرد روايت موافق عامه را حمل بر تقيه مى كند اينجا خلاف آنجا عمل كرده رواياتى كه مطابق 
عامه است كه ربع است فتوا به آن داده اند اين بحئنش حجى هست؟ ايرادى كه مى شود اينجا كرد بككوييم كه قول به ربع اين 
مطابق با فتواى مشهور و شهرت عظيمه بر طبق آن است مرحوم صاحب جواهر نقل مى كند شهره عظيمه مطابق با شهرت عظيم 
و اجماعات متعدد اجماعات محكيه طبق قول ربع خوب در روايات علاجيه اكر ما مراجعه كنيم مى بينيم اولين ترجيحى كه در 
روايات قائل شدند ترجيح به آن است كه اكر روايتى مطابق با فتواى مشهور باشد خذ بما اشتهر بين اصحابه اين در مرحله ى 
اول است اين را ترجيح داده اككر دو تا روايت معارض شد جه كنيم؟ نوبت نمى رسد به موافقت عامه يا مخالفت عامه در رتبه 
ى اول ترجيح مى كويند آن روايتى ترجيح دارد كه مطابق مشهور است اكر روايت مقبوله عمر بن حنظله كه از روايات 
علاجيه است كه شاهد براى اين است كه در مقام تعارض كدام را مقدم بداريم يكك جمله اش را من نقل مى كنم مقبوله ى 
عمر بن حنظله كه خوب معروف هست اين روايت عن ابى عبدالله(ع) مقبوله تعبير مى كند يعنى مورد قبول همه است مشهوره 
يا مقبوله اسمشان را كذاشتند مقبوله عمر بن حنظله يعنى تلقى به قبول شده بين همه ى علما مقبوله ى عمربن حنظله عن ابى 
عبدالله(ع) حيث قال الحب حالا-اين شاهد حرف را نقل مى كنيم كل روايت را نقل نميكنيم فرمود سوال كرد از امام دو تا 
روايت از شما نقل مى شود و با هم تعارض دارد ما جه كار كنيم يكى مى كويد اين جور يكى مى كويد اين جور ما جه 
كنيم؟ امام فرمود الحكم ما حكم به اعدلهما و افقههما و اصدقهما فى الحديث اككر دو تا روايت رسيد به شما مخالف هم است 
معارض هم است خذ بما حكم به اعدلهما آنكه عادل تر است افقههما آنكه فقيهتر است عالمتر است اصدقهما فى الحديث 
الكداراستكوتر ات و شعروق: اث به ضداقك و درس است فقول اويا بكير آن.يكن غير عادل: ابت ب اعدل عادل اسث 
اما آن يكى اعدل است آن را بككذار كنار يس اين يكك راه براى اينكه رفع بين تعارض آن روايتى كه افقه اعدل اصدق فى 
الحديث روايت كرديم آن را بككير آن يكى را بككذار كنار (نه فرض در تعارض است بله يكك طرف دو تا سه تاست يكك 
طرف يكى) فرمود خذ الحكم ما حكم به اعدلهم و افقهما و اصدقهما فى الحديث و اورعهما آنكه ورعش بيشتر است و لا 
يلتفت الى ما يحكم به الآخر اما آن يكى را ديكر بهش اعتنا نكنيد خوب اين تا اينجا راه معلوم شد بعد مى كويد قلت عرض 
كردم خدمت امام فانهما عدلان مرضيان عند اصحابنا اينكه فرمود اعدل را بككير اينها هر دو عادلند دو تا روايت آمده به ما 
رسيده از شما معارض هم و هر دو عادل و هر دو صادق در حديث از همه جهات مساوى اينجا جكار كنيم اين جا است كه 
مورد حرف است كه آن وقت بايد برويم به سراغ ترجيح ديكر يكيشان عادل يكى غير عادل يكك عادل يكى اعدل اصدق افقه 


اورع اين جور نيست همه مساوى عدلان مرضيان عند اصحابنا دو تا روايت مخالف هم رسيده هر دو به اين كيفيت ما جه كار 
كنيم حالا اينجا امام راجع به ... مثل اينكه بحثمان كذشت بككذاريم تتمهى آنرا انشاءالله فردا 
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در بياب حد نصاب قطع يد در سرقت» بحث در جمع بين روايات بود؛ كفتيم جهار طائفه روايت داريم بعضى روايات بر يكك 


دينار و بعضى بر ثلث دينار دلالت داشت و كفتيم اين دو دسته حمل بر تقيه مى شوند ضمن اينكه قائل جندانى هم ندارد. 


دو دسته از روايات باقى ماند يكك دسته مى كفت ميزان خمس دينار است و يكك دسته مى كفت ميزان ربع دينار است هر دو 


دسته هم متعدد بودند و هم بسيارى از آنها صحاح بودند. 
قائلين به خمس دينار مانند علامه مجلسى و مرحوم خوثئى روايات خمس را ترجيح دادند و دو دليل داشتند. 


مرحوم مجلسى فرمود روايات خمس دينار مخالف عامه است و اخبار علاجيه دستور اخذ مخالف عامه را داده است. 


مرحوم آقاى خويى علاوه بر تاييد دليل مرحوم مجلسى استدلال ديكرى هم اضافه كردند و فرمودند روايات خمس دينار 
موافق با ظاهر كتاب است (موافق قرآن است) و در اخبار علاجيه داريم آن روايتى كه موافق كتاب است را اخذ كنيد قرآن مى 
فرمايد«السارق و السارقه فاقطعوا ايديهما اين حد نصابى در آن نيست بلكه مى كويد دست دزد را قطع كنيد هر مقدارى 
سرقت كرده باشد كم يا زياد حد نصابى براى آن نككذاشته است. رواياتى داريم كه اطلاق آيه را تاييد مى كند بايبنترين 
مقداريكه در روايات آمده خمس است با يكك قرينه ى خارجيه كه قدر متيقن خمس است و مادون خمس قطع يد ندارد ظاهر 
قرآن را قيد مى زنيم يس مى شودهفاقطعوا ايديهما» در صورتى كه بيشتر از خمس دينار بدزدد يس روايات خمس كه موافق و 
مطابق با ظاهر قرآن است را اخذ مى كنيم و روايات ربع دينار كه مخالف قرآن است را طرد مى كنيم. 


ص: وذذنا 


مى كنيم مى كوييم مشهور علما بر طبق روايات ربع فتوا دادند و شهرت عظيمه موجب اين مى شود كه اين روايات مقدم بر 
روايات خمس باشد. زيرا روايات خمس مورد اعراض قرار كرفت و در روايات علاجيه اولين راه علاج را ترجيح به شهرت 
مى دانند اككر دو روايت با هم معارضند يكى مطابق قول مشهور است و يكى مخالف مشهور است بايد مطابق مشهور اخذ شود 


وآنكه مخالف مشهور است طرد شود و در اينجا مشهور طبق روايات ربع فتواى داده و اجماعات ادعائى موافق روايات ربع 


دينار است زيرا كرجه ربع دينار موافق عامه است اما موافق عامه بودن و مخالف بودن در رتبه ى بعد از شهرت است اول 
ترجيح به شهرت است يعنى اكر دو روايت معارض بودند و مشهور بر طبق يكى فتوا داد اين مقدم است مى خواهد موافق 
كتاب باشد يا مخالف كتاب باشد مى خواهد موافق عامه باشد يا مخالف عامه باشد جون رتبه موافق يا مخالف كتاب و يا 
موافق يا مخالف عامه بودن بعد از رتبه شهرت در اخبار علاجيه است. و ما ديروز به بخشى از روايت مقبوله عمر بن حنظله 
اشاره كرديم و اكنون همه روايت را مرور مى كنيم در روايت مقبوله ى عمر بن حنظله امام فرمود«الحكم ما حكم به اعدلهما 
اككر دو روايت مخالف هم مطلبى را بيان مى كنند آنكه راويش اعدل يا افقه يا«اصدقهما فى الحديث» است يا تقوى و ورع او 
بيشتر است آن را اخذ كنيد«ولايلتفت الى ما يحكم به الاخر؛ آنكه غير اعدل است يعنى عادل است اما اعدل نيست فقيه است 
اما افقه نيست به آن التفات نكنيم«قلت فانهما عدلان مرضيان عند اصحابنا لا يفضل واحد منها على الأخر؛ راوى مى كويد 
كفتم هر دو عادلند و هيج ترجيحى بر هم ندارند و در اعدليت» افقهيت» اصدقيت» اورعيت هيج فرقى ندارند اينجا است كه 
تعارض يبش مى آيد.«قال)امام فرمود«ينظر الى ما كان من روايتهم فى ذلك الذى حكما به المجمع عليه بين اصحابكك» بايد 


راههاى ترجيح يكى از اين دو تا روايت كه معارض همند و راوى هايشان از همه جهت مساوى هستند را بررسى كنيم 


١00 ص:‎ 


-١‏ ترجيح به شهرت: آنكه مورد اتفاق است و فتوا بر طبق آن و مجمع عليه است را اخذ كنيد آنكه غير مشهور است را رها و 
تركك كنيد«فان المجمع عليه لا-ريب فيه) زيرا مجمع عليه كه فقها بر طبق آن فتوا دادند لا-ريب فيه است و ترديد در آن راه 


ندارد. 


-١‏ ترجيح به موافقت كتاب:«الى ان قال قلت» در ادامه روايت راوى يرسيد؟«فان كان الخبران عنكم مشهورين قدرواهما 
الثقات» فرموديد در اول مرحله آنكه مشهور است را اخذ كنيد و آنكه شاذ است را تركك بكنيد حالا اكر هر دو مشهور بود 
يعنى دو روايت معارض داريم كه به هر يكك عده ى كثيرى فتوا دادند و هر دو روايت را افراد موثق از شما نقل كردند يس هر 
دو مشهور است اينجا جه كنيم؟«قال) امام فرمود«ينظر ما وافق حكمه حكم الكتاب و السنه) آن روايتى كه مفادش موافق با 
كتاب وسنت و مخالف عامه است را بيذيرهو يتركك ما خالف الكتاب و السنه و وافق العامه» و روايتى كه مخالف كتاب و 


در ما نحن فيه دو دسته روايات داريم يكك دسته مى كويد ميزان خمس دينار است. اين روايات صحيح و متعدد هستند يكك 
دسته مى كويد ربع دينار ميزان است و با هم تعارض دارند اولين ملاكك ترجيح شهرت است و ما مى بينيم فتوا به ربع دينار 
شهرت عظيمه است و خمس دينار قائل دارد اما شهرت ندارد و مشهور نيستند يس با توجه به روايت علاجيه بايد قول به ربع 
دينار را ترجيح دهيم در عين حال با اينكه روايات خمس دينار مخالف عامه است و مبناى فقها همين است كه اككر دو روايت 
معارض شدند روايتى كه مخالف عامه است يذيرفته مى شود اما مشهور طبق روايت ربع دينار با اين كه موافق عامه است فتوا 
داده اند. و همين اقوى شاهد است كه شايد يكك جهتى داشته است و الا در موارد متعدد مبناى فقها اين است كه در مورد 
روايات متعارض طبق روايت مخالف عامه فتوا مى دهند اما اينجا با توجه به اينكه روايات ربع موافق عامه است و مشهور بين 
عامه هم ربع دينار است در عين حال فقهاى ما كه آن مبنا را دارند اينجا روايت ربع را كرفته اند و همين اقوى شاهد است كه 
لابد يكك مدركى داشتند سينه به سينه به آنها ازامام رسيده بوده و يكك قرينه اى يا روايتى بوده است و به دست ما نرسيده 
است و بر اساس آن فتواى به ربع دادند با اينكه روايت خمس صحيحه و مخالف عامه هم است اعتنا نكرده اند يس همين 
اعراض اصحاب از يكك روايت موجب سقوط آن روايت است اكر جه آن روايت اقوى سندا باشد زيرا روايتى كه مورد 
اعراض قرار كرفته است هرجه اقوى سندا باشد ضعفش بيشتر مى شود. بنابراين ما تقريبا اطمينان بيدا مى كنيم كه يك جهتى 
داشته است يا يكك روايتى از امام سينه به سينه استاد به شاكرد از آن استاد به شاكرد از آن شاكرد به ديكران رسيده بوده و آن 


قراين ييش ما مخفى است لذا جاره اى جز عمل به روايات ربع نداريم ولو موافق عامه است. 


ص: 0ك 


استدلال دومى مرحوم آقاى خويى داشتند فرمود روايات خمس ترجيح دارد جون موافق با كتاب است زيرا به طور قطع با قرينه 
ى خارجيه آيه را تقييد مى زنيم به خمس جون كمترين موردى كه استثنا شده خمس است يس آن متيقن است يس افاقطعوا 
ايديهما» تا حد خمس نرسيده اكر به حد خمس رسيد آن وقت قطع كنيم مادون خمس تقبييد خورد و بيرون آمد از تحت 
فاقطعوا ايديهما روايت خمس مطابق با اين قرينه مى شود يس از اين جهت موافق با كتاب است روايت ربع مى كويد تا ربع 
استثنا است و تا دو درهم و نيم دستش را قطع نكنيد مى كوييم اين مخالف قرآن است قرآن مى كويد تا خمس اين روايت 
مى كويد تا ربع مخالف ظاهر كتاب است يس مى كفتند روايات ربع رد مى شود جون مخالف قرآن است روايات خمس 


اخذ مى شود جون ترجيح دارد به اينكه موافق است با كتاب. 


مناقشه دن ليلخو اشكالقن ابن است كه ايخ قدو متفن را شمااز كجا اورديد كه مى كويد خسن قنن مقن اشست ما 
جهار دسته روايت داريم امر مردد است كه آيه ى قرآن را به كداميك از اينها تخصيص بزنيم بككوييم الا دينار السارق و 
السارقه فاقطعوا ايديهما مكر اينكه زير دينار باشد تا دينار حد نصاب است يا تا ثلث يا تا خمس يا تا ربع اين در صورتى است 
كه روايت خمس را ما به آن اخذ كنيم حجت بدانيم در حالتى كه ما هنوز مردديم كه آيا خمس بككوييم يا ربع بككوييم ما مى 
كُوييم ربع جون مشهور آن را قائلند يس وقتى ما اخذ به روايت ربع كرديم روايات خمس را مطروح مى كنيم يس روايات 
خمس رفت كنار يس اين تعبير هم كه جون قدر متيقن است آيهى قرآن به آن تقيبد مى خورد آيه ظهور بيدا مى كند در 
خمس و روايات ربع مخالف با ظاهر كتاب است؛ اين اول الكلام كه يكك جنين قيدى بخورد و مراد از آيه خمس باشد زيرا 
شما مى كوئيد آيه بعد از تقييد ظهور بيدا مى كند و هنوز تقيبدى نخورده هر كدام ازاين دو دسته روايت ترجيح بيدا كرد 
آنوقت آيه را با آن تقيبد مى زنيم يكى از آنها از امام صادر شده ما مى كُوييم وقتى دو روايت معارض هستند امام معارض 
نككفتند بنابراين يكى از دو روايت مطابق با واقع است اما نمى دانيم يس هنوز حجيت ندارد مردد است يس در جمع مى كوييم 
اقوى قول به ربع است اين قول هم مطابق با مشهور و شهرت عظيمه است و هم روايات ربع ١8‏ روايت است اما روايات خمس 
بنج يا شش روايت است يس روايات ربع«اكثر عددا و اصح سندا» است بنابراين در فتوا اقوى ربع است كما اينكه امام(ره) هم 
در فتواشان در مساله همين را بيان كردند ايشان هم مى فرمايد نصاب القطع ما بلغ ربع الدينار ذهبا خالصا. يس اين قول قول 


ص: 701 


مسائل ديكرى هست انشاءالله جهارشنبه مى خوانيم. 
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بحث اخلاقى: درسه اى حوزه نظم و انضباط خودش را نككرفته ما تاكيد مى كنيم كه انشاءالله تعطيلات كم بشود. حيف است 
افرادى از خانه و زندكى و بستككان و وطن و همه جيز دست برمى دارند و براى تحصيل به قم مى آيند؛ وقتشان تضبيع شود. 
واقعا ظلم است ممكن است خود آقايون الان توجه يبدا نكنند اكر يكك روز تعطيل باشد خوشحال هم بشوند كه امروز يكك 
قدرى استراحت كرديم به كارهايمان رسيديم ولى حقيقت اين است كه هر يكك روزى كه از انسان بككذرد و وقتش بيهوده 
تلف بشود يكك خسران عظيم است و بعد متوجه مى شود ينج سال يا ده سال كه در قم بوده است به كجا رسيده آيا مى 
توانست زودتر ازاين» دوره درسى را به يايان برساند و كارى بكند كه بتواند براى جامعه و براى خودش و براى ديكران مفيد 
باشد؟ ما كفتيم براى روزهاى تحصيلى و روزهاى تعطيلى با موافقت اساتيد حوزه و مراجع حوزه و شوراى عالى حوزه يكك 
تقويم رسمى سال تحصيلى تنظيم شود و تعطيلات به حداقل برسد. و هم اكنون كروهى مشغول اين كار هستند و دارند تنظيم 
مى كنند با مجمع نمايند كان صحبت شد از آنها نظر خواهى شد و با موافقت همه انشاءالله اين تقويم تهيه مى شود بعضى 
اساتيد مى كفتند قبلا مديريت يا شوراى عالى يكك تقويم سال براى روزهاى درسى و تعطيلى تنظيم مى كردند ولى ما جون 
نقشى نداشتيم كار خودمان را مى كرديم هر روز صلاح بود درس مى كفتيم هر روز صلاح نبود تعطيل مى كرديم كارى به 
آن تقويم ارائه شده نداشتيم. به همين خاطر ما كفتيم با نظر خود اساتيد تقويم تهيه شود. البته مراجع تقليد ممكن است از نظر 
سنى وضعيتى داشته باشند كه يكك هفته يا ده روز با تاخير شروع كنند يا جند روز زودتر تعطيل كنند يا وسط سال يككى دو 
روز بر اساس اقتضاى مزاجشان يا حالشان تعطيل كنند. آن ملاكك نيست هرجند برخى از مراجع بسيار مقيدند اما همين قدر كه 
روى برنامه تهيه شده نظارت داشته باشند كافى است. به هر حال بايد با نظر مراجع و ديككّران حوزه را از اين نابسامانى خارج 


كنيم. 


ص: دنا 


براى نمونه ديروز سه شنبه تعطيل بود. جرا بككوئيم جون ينجشنبه تعطيل است يس جهارشنبه هم كه بين التعطيل است تعطيل 
باشد؟ و سه جهار روز ما يشت سر هم تعطيل كنيم و وقت عده اى كه براى تحصيل آماده شده اند تضييع بشود؟ هر يكك 
درسى كه تاخير بيافتاد و تعطيل بشود خسارت است جه رسد به يكك روز از حوزه. شما ملاحظه كنيد جقدر درس و مباحثه و 
بحث در يكك روز انجام مى شود؟ واين خسارت بزركى است. بعضى مدارس رعايت بيشترى مى كنند قبلا اشاره كردم اوايل 
شهريور بود كه حوزه ى مروى و حوزه هاى تابعه اش در تهران براى افتتاحيه جلسه اى كرفته بودند بزركانى از علماى تهران 
نظير آقاى مهدوى كنى و اساتيد تهران و نيز همه ى طلاب حوزه مروى و حوزه هاى تابعه حضور داشتند. جمعيت سنكينى بود 
مدير حوزه كزارشى را از سال 68 ارائه كرد و كفت ما سال تحصيلى 170-417 *الروز تحصيلى داشتيم. اين براى من خيلى 


جالب بود كاهى به فرمايش آيت الله مكارم مى كفتند درس هاى حوزه به صد روز نمى رسد از درس هاى خارج آنهايى كه 
خيلى منظم تر باشند ١١٠يا ٠‏ روز است. اما در تهران ينجشنبه ها هم مى خواندند ماه رمضان تعطيل نكردند اينها براى 
مدارس و دوره سطح بود و آن مدير مى كفت درس هاى خارج 16١‏ روز درس داشتند. تقريبا ٠؟‏ روز كمتر از درس هاى 
سطح بود. و شايد هم جهل روزش سى روز آن ماه رمضان بوده كه درس هاى خارج تعطيل بود ولى مدارس داير بود وده 
روز هم دهه ى عاشورا مثلا اين 6“ روزه» 3 روز مدارس سطح و 11١‏ روز خارج تناسب هم دارد. ما اينجا تاكيد كرديم كه 
انشاءالله برنامه هاى مدارس را روى همان مبنا بككيرند و تعطيلاءت را تقليل بدهند. حالا راجع به شهادت ها يكك وقت من 
صحبت كردم خوب حق هم با آقايان هست من مى كفتم بعضى از روزهاى تعطيلى شهادتها مشهور نيست آنهايى كه مشهور 
هست و جنبه ى شعارى هم دارد آن را شكى نيست كه بايد تعطيل كرد احترام اقتضا مى كند تعطيل شود اما غير آن مثلا به 
قولى شهادت امام حسن مجتبى(ع) 8"صفر مى كيريم و به قولى روز هشتم ماه صفر خوب اين جه وجهى دارد ما درس را 
تعطيل كنيم. احترام دارى با درس خواندن منافات ندارد و براى مثال مى توان در هر جلسه درس نسبت به امام يكك حديثى 
خوانده بشود يكك ربع شرح حالى از امام كفته بشود حتى يكك مصيبتى خوانده بشود به عدد تعداد درس هاى خارج و ير 
جمعيتى كه هست روضه خوانى بشود مصيبت خوانى بشود اين احترام بهتر است يا تعطيل كنند بروند در خانه هاشان سر 
كارهاى روزمره شان؟ يا لااقل براى تابستان درسها ديرتر تعطيل بشود و بعد از تابستان زودتر شروع شود بين التعطيلين ها به 
طور كلى حذف بشود كه جزء تعطيلى نباشد به هيج وجه بين التعطيلين معنا ندارد. 


ص: 23209 


نكته ديكر كه بايد در حوزه مورد توجه جدى قرار كيرد اعزام مبلغ است من اعلام كردم نظر ما اين است كه اعزام شأن حوزه 
است حوزه بايد مبلغ اعزام بكند خدمت مقام معظم رهبرى هم عرض كردم ايشان هم تاييد مى كردند كفتم حوزه است كه 
اين طلبه را از ابتدا كزينش مى كند جذب مى كند برنامه ى امتحان ورودى مى كذارد برنامه ى درسى مى كذارد برنامه ى 
امتحان يايه ى يكك يايه ى دو يايه ى سه تا مى رسد به آنجايى كه ارزش و قابليت مبلغ شدن را بيدا مى كند. اين حوزه است 
كه مى داند اين در جه يايه اى است آيا اين آقا را بفرستيم در دانشكاه ها و مراكز علمى تبليغ بكند يا بفرستيم در يكك روستا 
امام جماعت و يكك مبلغ بشود يا بفرستيم در يكك مركز استان يا در مراكز آموزش و يرورش يا در سياه و ارتش و جاهايى كه 
نياز هست تبليغ كند. حوزه است كه مى داند يايه ى علمى طلبه جقدر است. 


علاكتوة رون درو لون نا ننه ععو ره كك او قفارت براه خلؤقات ك0 عه شر وو مدل سد بهن اوسن ستياه كك 
ويذكيهايى دارد و خدمت در دانشكاه ها و بين دانشجوها ويد كى هاى ديكر دارد. بايد هر طلبه اى در جايككاه مناسب شأن 


علمى و اخلاقى خود مشغول تبليغ شود. 


تكك :3 جاية فى بدفافية اق دراي جاحاق اميد كرا كراى شعن اهز انه يكن از سسكا نجنا عوط وو ادها ند دعوت 
كرده بودند. يكك آقايى كه مسئول نمايندكى ولى فقيه در سياه بود نيز آمده بود من ديدم او در تمام ساعات جلسه جرت مى 
زند خدا مى داند جقدر شرمنده شده بودم راهى هم نداشتم به او آكاهى دهم جون با فاصله نشسته بود ملاحظه مى فرماييد 
يكك جلسه ى دانشجويى يكك عده دانشجويانى كه جه بسا از نخبكان يا فارغ التحصيلان هستند و به همراه اساتيدشان حضور 
دارند آن وقت نماينده ى ولى فقيه در دانشكاه هم شركت كند و تمام وقت جرت بزند. و فيلمبرداران هم فيلم و عكس بكيرند 
جنين شخصى قابليت نمايندكى ولى فقيه در دانشكاه را ندارد. آقاى سرلشكر فيروزآ بادى مى كفت آن وقت ها كه در جبهه 
بودند يكك تعدادى از آقايان طلاب را فرستاده بودند. يكى از اينها صبح بلند نمى شد نماز صبحش را بخواند. به هر حال اعزام 
ها بايد حساب و كتاب داشته باشد يكك وقت مثلا قبل از محرم اعلام مى كنند سازمان اوقاف هزار و سيصد نفر مبلغ اعزام كرد 
اين كروه به نقاط مختلف كشور مى روند اككر خوب شد اداره اوقاف مى كويد ما اعزام كرديم ما اينها را فرستاديم واكر بد 
قدت كونن ووز امل ونه امدق مك حر وا عاانك امك :در شال" كد ]كر ذم جر يدود نات اود اص راح 
بكك شهرستان مززق كداسى نشين:اشيت تمى فزستاذ كا ذن انا تصاسيت براك زة.و يكن حرقى يزتلد كهاساسنت منطقة را 
عليه شيعه تحريكك كند. اما آنها مى فرستند و نسبت به تبعاتش هم تعهد ندارند. يا در سياه و ارتش هم اكنون در قم دفتر 
جذب روحانيون دارند و يكك عده مى روند اسم نويسى مى كنند و بعد اعزام مى شوند. بنابراين يكك جايى بايد ياسخكوى 
اين اعزام ها باشد و اككر شما را فرستادند و رفتيد و اتفاقى دست داد يكك كسى باشد شما را بخواهد بكويد آقا جرا اين كار را 
كردى؟ حتى در مورد روحانيون استخدامى نهادها مثلا ده سال است جذب شده آنوقتى هم كه آمده بود فقط سطح را تمام 
كرده بود اين ده سال هم افزايش علمى و تداوم آموزشى نداشته است الان هم نيروهايى كه مى آيند در نيروهاى انتظامى و يا 
ارتش و سياه استخدام مى شوند بعضى ها دانشجويانى هستند كه درس خوانده و تحصيل كرده اند لذا اين آقا كه از ده سال 
بيش به عنوان نماينده ولى فقيه آمده است و تداوم آموزش نداشت اكنون كارآيى ندارد يس به ضرر حوزه است كه ايشان 
آنجا باشد. بايد اينها را بركردانند و يكك دوره ى افزايش علمى سه يا شش ماهه يا يكك ساله براى آنها بككذارند تا رشد بهترى 


بيدا كنند و دوباره آنها را بفرستند در محل هاى مأموريت. 


"2٠ ص:‎ 


مقام معظم رهبرى يكك وقت به حالت كله مى فرمود هر كسى مى آيد يكك سفره اى در فيضيه يهن مى كند و يكك عده را 


برمى دارد و مى برد بدون اينكه مديريت خبر داشته باشد اينها كيانند و كجا رفتند؟ بايد يكك حسابى داشته باشد. 


حالا ما داريم روى آن برنامه ريزى مى كنيم خدمت مقام معظم رهبرى عرض كردم ايشان هم فرمودند حرف درستى است و 
بايد محاسبه شود شخصى كه فرستاده مى شود از كجا آمده است بديهى است اينكه بكويند از حوزه آمده يا بكويند اين آقا را 
سازمان اوقاف فرستاده است تفاوت بسيار دارد جايكاه حوزه خودش يكك اعتبارى به او مى دهد جه اينكه مردم در اقصى 
نقاط كشور ايام دهه ى عاشورا كه مى شود منتظرند از حوزه يكى بيايد. كفتند در استان كيلان سازمان اوقاف اعلام كرده 
است مناطقى كه ما طلبه اعزام مى كنيم نياز به يرداخت هزينه نيست بلكه ما خودمان هزينه تبليغ روحانى را مى يردازيم و 
خودمان تامين مى كنيم. ملاحظه مى كنيد جنين اقدامى جقدر دوكانكى ايجاد مى كند. در يكك روستا يكك نفر اعزام شد و 
جيزى هم به مردم يرداخت و بركشت و روستاى مجاوز به مردم مى كويند هزينه ورود روحانى را تأمين كنيد. بديهى است 
اهالى خواهند كفت جرا روحانى روستاى مجاور دون دريافت هزينه به تبليغ آمده است؟ اين دو كانكّى لطمه مى زند يس 
سازمان اوقاف اكر بودجه اى دارد بايد با هماهنكى با مديريت حوزه هزينه كند زيرا در مورد موقوفه نككفتند كه اداره اوقاف 
اعزام كند بلكه براى روضه سيدالشهدا وقف كرهه اند يعنى اداره اوقاف بايد با مراكزى كه روحانى اعزام مى كنند و مبلغ مى 
فرستند هماهنكى كند و از طريق آنها روضه خوانى انجام شود نه اينكه خودش رأساً هزينه كند. 


ص: من 


على اى حال بحمدالله يكك شورايى داريم تشكيل مى دهيم تحت عنوان شوراى سامان دهى تبليغ و انشاءالله برنامه ريزى مى 
شود. تا اينهايى كه اعزام مى كنند همانكونه كه رهبرى فرمودند به حوزه بككّويند هزار نفر به من بدهيد مى خواهيم اعزام بكنيم 
و حوزه ترتيب تحويل آنان براى اعزام به نهادهاى كوناكون را بدهد براى نمونه ١٠٠٠نفر‏ به سازمان او قاف بروند تا بر اساس 
نيازهاى اوقاف اعزام شوند. يا ١٠٠٠نفر‏ با توجه به نوع درخواست سازمان تبليغات به سازمان تبليغات بروند و بر اساس نيازهاى 


آن سازمان اعزام شوند. راه معقولش همين اس 
يكك حديث اخلاقى هم يادداشت كرده بوديم انشاءالله براى هفته ى بعد اكر عمرى باشد. 


بحث فقهى: بحث در اين بود كه حد نصاب قطع يد سارق خمس دينار است يا ربع دينار؟ ما ربع دينار را ترجيح داديم و 
كفتيم» هم رواياتش اكثر عدداً است و هم شهرت عظيمه بر طبق آن وجود دارد و مشهور فتوا به ربع دينار دادند و هر يكك از 


اين دو به تنهائى موجب ترجيح است وهم از نظر دلالت اصرح است. 
براى نمونه يكى از رواياتى را كه قبلا خوانديم و صراحت بسيار دارد در ذيل تكرار مى كنيم. 


صحيحه ى محمد بن مسلم(١)‏ قال قلت لابى عبدالله(ع)«فى كم يقطع السارق؟) در جه مقدار از سرقت دست دزد قطع مى شود 
قال«فى ربع دينار» امام فرمود اكر مال مسروق به اندازه يكك جهارم دينار (8/1 درهّم) باشد قطع يد دارد قال«قلت له فى 
درهمين؟» امام كه فرمود ربع دينار مساوى 8/1 دِرهّم است اما راوى مى خواهد ببيند آيا نظر امام همان دو درهم يعنى خمس 
دينار بود و تسامحاً فرمود ربع. لذا مى يرسد منظور همان دو درهم است؟ قال«فى ربع دينار بلغ الدينار ما بلغ» امام در جواب 
فرمود ربع دينار است و تفاوت بازار از نظر تعداد درهّم مطرح نيست دو دِرهّم يا كمتر باشد ملاككث ربع دينار است.«قال قلت له 
ارأيت من سرق اقل من ربع دينار هل يقع عليه حين السرق اسم السارق و هل هو عندالله سارق؟» مى يرسد كه اكر كسى كمتر 
ازاين مقدار كه شما فرموديد يعنى كمتر از حد نصاب ربع دينار سرقت كرد آيا اين شخص عندالله سارق است؟ امام جواب 
مى دهندكل من سرق من مسلم شيئاً فقد حواه و احرزه فهو يقع عليه اسم السارق و هو عندالله سارق و لكن لايقطع الا فى ربع 
دينار او اكثر) اينكه اقل از دينار سرقت كرده سارق عندالله به او ميكويند اما لا-يقطع الا فى ربع دينار ببينيد در نفى اثبات 
است«لا-يقطع الا فى ربع دينار» يعنى تا كمتر از ربع دينار لايقطع و در خود ربع دينار به بالا يقطع امام هم اثباتش را تعيين مى 
كند هم نفيش را. اين تعبيرات خيلى صريح است. 


ص: ضف 
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بك تعليل هم در آخر روايت آمده است كه مى فرمايد«ولو قطعت ايدى السراق فيما هو اقل من ربع دينار لالقيت عامه الناس 
مقطعين» اكر بنا بود زير ربع دينار (مثلا خمس دينار) قطع يد داشته باشد مى ديدى كه نوع مردم دست بريده مى شدند و 


دستشان قطع مى شد بنابراين شبهه اى نمى ماند كه بككوييم حد نصاب همان ربع است كه مشهور هم به آن قائلند. 


جهار نخود و نيم است. در ديه هم كه مى كوييم هزار دينار طلا-ديه ى يكك انسان است مراد هزار مثقال شرعى يعنى 70٠‏ 


مثقال عرفى (صيرفى) در بازار است. 


دليل قيد مسكوك بودن: دليل شرط مسكوك بودن دينار به لفظ دينار در روايات برمى كردد. امام مى فرمايد ربع دينار و 
دينار آن روز طلااى مسكوك بود و آنوقتها هم دينار يول رايج كشور اسلامى و ثمن بود اما امروز طلا مثمن است يول مى 
دهند سكه بهارآ زادى مى خرند و الان يول رايج ما اسكناس است. (البته بهار آزادى را مى شود بكوييم فشكو كك أست )او 
دينار از نظر اندازه هم متغير بود يس بايد طلاى مسكوك باشد دليلش هم ظهور دينار در سكه دار بودن است. از طرفى وقتى 
سكه دار بود عيار و قيمتش نيز مشخص است و طلاها بر حسب مخلوطى كه براى استحكام دارد از 18 تا ١‏ عيار متغير است و 


امام در تحرير مى فرمايد طلاى كذايى يعنى طلاى خالص بدون غش و مسكوك و بعد مى فرمايدهمن اىٌّ جنس» از هر جنسى 
باشد قيمتش وقتى به اين مقدار(ربع دينار) رسيد سرقت محسوب مى شود و حد دارد«من الالبسه» لباس باشدهو المعادن» از 
جيزهاى معدنى«و الفواكه» ميوه جات«والاطعمه» غذاهرطبه كانت او لا» ميوه هاى تر فرض انككّور است كه انبار كردند يا ميوه 
ما تفشكنا شل اتكورةو] اكقمق دوبنة من كت 


ص: رضلا 


مرحوم محقق(1١)‏ مى فرمايد«ثوبا كان او طعاما او فاكهه او غيره). 


مرحوم صاحب جواهر(؟) به آن اضافه مى كند«ملحا؛ مثلاً نمكك را يكك كسى انبار كرده است و دزد مى رود حرز را مى 
شكند تمك ها را مى :دزددراو ماء اكر جا اسث كه آب خريك وفروش من شوة قيفت ذارد اق ايخ ششه هاي آنه وا 
كذاشتند مصرف مى كند يكك كسى قفل را بشكند باز كند آب را از يخجال بردارد؛ سرقت حساب مى شودهاو كلاءً» يا علوفه 
و كياهان«او ثلجا؛ يا كسى يخ را در جايى انبار كرده است كه محفوظ بماندهاو ترابا؛ يا خاكك قيمتى را آماده كرده است و مى 
خواهد ظرفهاى كلى درست بكنند اين خاكها را اكر كسى بدزدد مصداق سرقت است«و طينا» يا كل را آماده كرده است(او 
حيؤ انارق رانس شكنه و عو اث:ن 1ن امعطيل هن وده وا ا لحمل كناد كن 7ك سا يكوق تلكنا الانساة يلكا 


للمسلمين» هر جيزى كه ملك است اكر با هتكك حرز و شرائط تصرف شود سرقت حساب مى شود. 


دليل مسأله: 


اطلاق ادله؛ اطلاق ادله مى كويد اكر كسى به اين مقدار سرقت كرد حد دارد و مى كويد؛«من اى جنس كان» و خارج كردن 
يكك فرد از اطلاق و استثنا زدن دليل مى خواهد. 


بررسى قول اباحنيفه 


-١‏ امام در تحرير مى فرمايدهكان اصله الاباحه لجميع الناس او لا» براى صدق سرقت فرقى نمى كند مال دزديده شده در اصل 
مباح باشد مثل اينكه علفهاى بيابان را مى جيند ويا درختى رااز جنككل قطع مى كند و در منزلش انبار كرده ولو اصلش مباح 
بود اما با حيازت ملكك اين شخص شد. اكنون اكر كسى از آن مال حيازت شده سرقت كرد سارق است و با شرائط قطع يد 
دارد. اما ابى حنيفه مى كويد اكر جيزى در اصل مباح بود كرجه با حيازت ملكيت حاصل است اما جون در اصل مباح بود 


اككر دزديده شود سرقت حساب نمى شود و قطع يد ندارد. 


ص: ع 
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؟- امام در تحرير مى فرمايد:«كان مما يسرع اليه الفساد كالخضروات و الفواكه الرطبه و نحوها او لا تفاوتى نيست كه از 
جيزهاى زود فاسد شدنى مانند سبزيجات مثلاً كاهو كلم يا سبزى خوردن باشد يا دير فاسد شود. بنابراين اكر كسى اينكونه 
اشياء را بدزدد در صورت محقق شدن شرائط قطع يد دارد. اما ابوحنيفه مى كويد اكر كسى جيزهاى فاسد شدنى را سرقت 
كرد دستش قطع نمى شود امام كه فتوى به تعميم مى دهد در برابر فتواى ابوحنيفه است. 

صاحب جواهر فتواى ابوحنيفه را نقل مى كند و مى كويد بديهى است كه هيج دليلى ندارد بلكه ابوحنيفه سليقه اى و بر حسب 
عرف مى كويد حد ندارد در حاليكه ما مى كوييم اطلاق ادله دلالت دارد هر مالى كه دزديده شود در صورت وجود شرائط 
قطع يد دارد. و ابوحنيفه دليلى بر اخراج و استثناء ندارد يس قول ابى حنيفه هم وجهى ندارد فقط در دو مورد روايات داريم 
كه استثناء شد يكى طير و ديكرى سنكك مرمر است كه روايتش را انشاءالله بحث بعد مى خوانيم. 
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كفتيم نصاب حد قطع يد در سرقت ربع دينار طلاى خالص مسكوكك يا جيزى است كه«من اى جنس كان» قيمتش به اندازه 


ربع دينار طلا است. 
ودر مورد دليل مساله براى نصاب ربع دينار خالصء رواياتى بررسى شد. 


در مورد دزديدن جيز ديكرى غير از طلا كه قيمتش به اندازه ربع سكه ى طلاى مسكوك باشد همف رواياتى داريم كه در 


ذيل مى آيد؛ 
ص: 7260 


دزد قطع نمى شود مككر جيزى بدزدد كه قيمتش به اندازه ى يكك سير باشد كه در جنكك در دست مى كرفتند و قيمت يكك 
سير يكك جهارم دينار است. يس روايت دلاات دارد. دينار ندزديد بلكه جيزى دزديده است كه قيمتش به مقدار رخ دينار 


است يس لازم نيست حتما از طلا بدزدد و اككر جيزى به قيمت ربع دينار بدزدد نيز» دستش قطع مى شود. 


اك مسيحدئ حل ى (اللاعن الى عبندالة(ع )اال يقظع السازق فى كل قتىء بلع قنمعه مس ونان الك بتر سرقك دده 
قيمتش به اندازه ينج دينار برسد دستش قطع مى شود().«ان سرق من سوق او زرع او ضرع اكر با شرائط دزدى از زراعت 
بدزدد يا از يستان حيوان شير بدوشد و به حد نصاب برسد قطع يد دارد. يس ما تعميم مى دهيم و مى كوييم معيار و ميزان و 
حد نصاب در قطع يد اين است كه ربع دينار طلا يا جيزى بدزدد كه قيمتش به اندازه قيمت ربع دينار طلا باشد. 


دليل مساله: 


ص: ع 


)١( -١‏ الحر العاملى» وسائل الشيعه» ج78 ص 2757 ح 7 باب 7؛ ابواب حد سرقت. 
١‏ (1) الحر العاملى» وسائل الشيعه» ج258 ص 2758 ح 17 باب 7 ابواب حد سرقت. 

لات (8) كفد استتا دير اسناسن اين روات ميزان و معيار خمس دينار است و در جاى خود كفتيم به اين روايت عمل نشده است 
و ما روايات ربع را ترجيح داديم. اما محل شاهد ما اين است كه از غير دينار هم اكر دزديده شود در صورت رسيدن به حد 
نصابء قطع يد دارد 


اطلاق ادله مى كويد دزديدن طلا يا جيزى كه قيمت آن به مقدار ربع دينار باشد قطع يد دارد. و دليل روشنى هم كه استثنا 


نظر مخالف ابوحنيفه فقط اباحنيفه دو قسمت را استثنا كرده و كفت؛ 


-١‏ مباحات اصليه نظير علوفه هاى بيابان ها و درخت ها و امثال اينها اكر سرقت شود قطع يد ندارد يعنى اكر كسى مباحات 


اصليه را حيازت كند و مالك شود و شخص دوم از آن مال حيازت شده سرقت كند حد ندارد. 
1- اشيائى مثل سبزيجات و ميوه هاى ترء كه طى دو روز يا سه روز فاسد مى شود اككر سرقت شود حد ندارد. 


رد كلام ابوحنيفه و ما در جواب ابوحنيفه كفتيم هيج دليلى در روايات نداريم كه استثنا شده باشد بلكه اطلاقات ادله اينجور 


موارد را هم مى كيرد. 


مرحوم محقق در شرايع(1) روايتى را بررسى كرده است كه دو جيز در آن استثنا شده است و مى فرمايدهنعم فى الطير و حجاره 
الرخام» 


١-اكر‏ كسى كبوتر و مرغ هاى خواننده نظير بلبل يا حيوان هاى ديككر خواننده را سرقت بكند قطع يد ندارد. 


-١‏ انواع سنكك هاى معدنى مثل سنكك مرمر و امثال آن اكر سرقت شود قطع يد ندارد. مرحوم محقق در ادامه مى فرمايد«لكنها 


ضعيفه) ولى روادت ضعيف است. 


مرحوم صاحب جواهر(؟) اضافه مى كندهلا عامل بها) نه تنها روايت ضعيف است بلكه هيج كسى هم به آن عمل نكرده است 
يعنى مورد اعراض اصحاب قرار كرفته است هر جند مرحوم محقق مى فرمايد يكك روايت؛ اما يكك روايت نيست بلكه روايات 


متعددى داريم كه مواردى را استثنا مى كند از باب نمونه؛ 


ص: ذف 
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-١‏ روايت سكونى(1) عن الصادق(ع) انه قال النبى(ص»«لاقطع على من سرق الحجاره يعنى الرخام و اشباح ذلكك» امام صادق 
از بيغمبر نقل مى كنند كه فرمود كسى كه حجاره را سرقت كند قطع يد ندارد بعد خودشان تفسير مى كنند كه مراد از حجاره 


همان رخام و سنكهاى سفيد رنكك و مرمر است. 
ملاحظه مى فرمائيد روايت در مورد سنكك مرمر است كه ظاهر روايت مى كويد سنكك مرمر استثنا شد. 


-١‏ غياث بن ابراهيم(؟) عن ابى عبدالله(ع):ان عليا(ع) أتى بالكوفه برجل سرق حماماه امام صادق مى فرمايند شخصى را نزد 
امي رالمومنين(ع) آورده بودند كه يكك كبوتر سرقت كرده بودافلم يقطعه) اميرالمومنين(ع) دستش را قطع نكردند و قال 
فرمودندالااقطع فى الطير» من دست سارق يرند كان را قطع نمى كنم. 


"- اصبغ بن نباته(1) عن امي رالمومنين(ع) قال«لايقطع من سرق شيئا من الفاكهه) اكر كسى ميوه را بدزدد دستش قطع نمى 
شودهو اذا مر بها/ اكر كسى به آن باغى كه ميوه دارد يا صحرايى كه در آن ميوه كشت شده است مرور كند«فلياكل» بخورد«و 
لايفسد» اما خراب كارى نكند و ميوه ها رااز درخت نجيند و روى زمين نريزد اين حق الماره اى كه مى كُوييم از همين 


روايات استفاده مى شود يعنى كسى كه عبور مى كند مى تواند يككى دو تا از ميوه را بخورد و برود. 
مورد اول حجاره؛ يعنى سنكك رخام 

ص: /72 

)62(-١‏ الحر العاملى. وسائل الشيعه» ج210 ص 2587# ح ا باب "077 ابوان حد سرقت. 


؟- 72و3ع0 الحر العاملى. وسائل الشيعه» ج28 ص 07186 ح 3 باب 057 ابواب حل سرقت. 
3 (69 الحر العاملى. وسائل الشيعه» ج28 ص /7/1 حم باب "077 ابواب حل سرقت. 


مورد دوم طير؛ 
مورد سوم فاكهه؛ 


مرحوم آقاى خويى(١)در‏ طير و حجاره الرخام صريحا فتوا مى دهد و مى فرمايد«لاقطع فى الطير و حجاره الرخام و اشباح ذلكك 
على الاظهرا اكر كسى سنكك رخام يا طير را بدزدد دستش قطع نمى شود. 


دليل استثناء دليل آقاى خوثى بر آن فتوا همين دو روايتى است كه الان خوانديم اول: روايت سكونى كه كفت عن الصادق(ع) 
قال النبى(ص)الاقطع على من سرق الحجاره يعنى الرخام» ايشان فرمود اين روايت سكونى معتبره است و به آن عمل مى شود و 


هيج وجهى ندارد كه عمل به اين روايت ترك شود 


دوم: روايت غياث بن ابراهيم«أتى بالكوفه برجل سرق حماما فلم يقطعه) اميرالمومنين(ع) دست كسى را كه يكك كبوتر دزديده 


بود قطع نكردند. 


ايشان در جواب از نسبت ضعفى كه مرحوم محقق به اين روايت داده است مى فرمايد غير غياث بقيه ى افرادى كه در سند 


ودر مورد كلا-م مرحوم صاحب جواهر كه فرمودالاعامل بها/ به اين روايات كسى عمل نكرده است مرحوم آقاى خويى روى 
مبناى خودشان نه عمل مشهور را موجب تقويت روايت مى داند و نه اعراض مشهور را موجب ضعف روايت مى داند لذا در 
رد فرمايش مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد«و على تقدير تحققه لا-اثر له) بر فرض علما به آن عمل نكرده باشند واز آن 


اعراض كرده باشند» اككر روايت موثق باشد اعراض و عدم اعراض تاثيرى ندارد. 


در جواب مرحوم آقاى خوثئى مى كوئيم اينجا از آن موارد مما انفرد به السكونى است يعنى كسى غير سكونى جنين روايتى 
نقل نكرده و جون روايت از منفردات سكونى است؛ معروف اين است كه به آن عمل نمى شود لذا همان طور كه مرحوم 
صاحب جواهر مى فرمايد لا عامل بها هيج كس به آن عمل نكرده است. 


ص: اخرلا 


.197 السيد الخويىء مبانى تكمله المنهاج» ج١, ص‎ )4( -١ 


موضوع حلالل و حرام تبويب شده بصورت باب باب درآمده است يرويه جماعه جماعتى كتابش را هم نقل كردند اما در 
مقابل جمعى ديكر از مولفين كتاب رجال ايشان را رد مى كنند مى كويند غياث بن ابراهيم بترى فاسد العقيده بترى مذهب 


است فاسد العقيده است. 


بعضى ها هم احتمال مى دهند كه شايد دو نفر باشند دوتا غياث بن ابراهيم داريم شايد آنكه فاسد المذهب است غير اين باشد 


عقيده خود آقاى خوبى همين است. در معجم رجال الحديث مى فرمايد: ان البترى هو الذى ذكره الشيخ الطوسى آن غياث بن 
ابراهيمى كه بترى مذهب و فاسد العقيده است كسى است كه شيخ طوسى او را به عنوان يكى از اصحاب امام باقر(ع) معرفى 
مى كند. اما آن غياث بن ابراهيمى كه از امام صادق و موسى بن جعفر نقل مى كند ثقه است. يس اختلافى است اينجور نيست 
كه سند روشن باشد و بككوييم سند معتبر است زيرا احتمال دارد كه فاسد العقيده باشد. 


و قول مرحوم آقاى خويى در عدم توجه به اعراض اصحاب خلاف نظر مشهور است و مشهور مى كويند اعراض اصحاب از 
بيك روايت موجب انكسار روايت است و تعبير مى كنند«كلما ازدادت صحه؛ هرجه روايت صحيح تر باشد«ازدادت ضعفاً 
هرجه اعراض اصحاب بيشتر باشد دلالت بر ضعف روايت مى كند يعنى مى كويند وقتى از يكك روايت با اين سند صحيحى 
كه دارد اعراض كردند معلوم است كه يكك جهتى داشته است. يس در مورد سنكك مرمر يا سنكك هاى معدنى يا مطلق طير 
هيج دليلى بر استثنا نداريم يس به نحو اطلاق مى كوئيم اكر كسى جيزى را كه ما يملكه المسلم يكك انسان مسلمان مالكك آن 
است من اى جنس كان يا به اندازه ربع دينار يا به اندازه جيزى كه قيمت آن به اندازه ربع دينار باشد سرقت كرد دستش قطع 


هئ شود. 


ص: 18( 


در توجيه روايت اصبغ بن نباته كه كفت اميرالمومنين(ع) فرمودند«لا-يقطع من سرق شيئا من الفاكهه)» مى كوئيم ظاهر اين 
روايت اين است كه از حرز سرقت نكرده است زيرا بعداً بيان مى كنيم باغ و مزرعه و امثال اينها جزء حرز حساب نمى شود هر 
جند در خود باغ هم اختلاف است و قرينه اينكه مى كوييم از حرز نبوده ذيل روايت است كه مى فرمايدهفاذا مر بها فالياكل) 
وقتى مرور كرد به اينجايى كه ميوه ها وجود دارد مى تواند بخورد و اين نشان مى دهد كه حرز نيست بلكه يكك مزرعه و يا 
صحرايى است كه يكك باغى است و درب آن باز است يكك محلى است كه كشاورزى مى كنند مزرعه يا زمينى است كه ميوه 
كشت شده؛ خربزه يا خيار است يكى مى رود جند نا را مى جيند يا فرض كنيد درختى است جند تا سيب يا زردآلواز آن مى 
جينند امام مى فرمايد و اذا مر بها خود اين قرينه است كه آن صدر هم كه مى فرمايد من سرق شيئا من الفاكهه از يكك جنين 
جاهايى سرقت كرده كه حرز نيست البته سند اين روايت سوم هم ضعيف است لذا امام هم در تحرير ذيل مساله 
فرمود«وبالجمله كل ما يملكه المسلم اذا بلغ الحد» هرجيزى كه مسلمان مالك آن ميجشود هر جنسى باشد اذا بلغ الحد ففيه 
القطع حتى الطير و حجاره الرخام حتى طير اكر باشد قطع يد دارد. 


اين بحث تمام مسئله بعد المراد بالمسكوكك هو المسكوكك الرايج فردا انشاءالله. 


ص: 88 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 /ع5نلاماط ألا0ل. 
مساله ى دو 


«لالفرق فى الذهب بين المسكوك و غيره » كفتيم ميزان و معيار در حد نصاب قطع يد در سرقت ربع دينار طلاى خالص 
مسكوك است و كفتيم دليل مسأله ظهور لفظ دينار است. و در روايت خوانديم از امام سوال كردند حداقل نصاب قطع دست 
دزد جقدر است؟ امام فرمود ربع دينار. و ظهور لفظ دينار دراين است كه طلاى مسكوك باشد البثه اين قيد مسكوكك بودن 
براى حد نصاب در سرقت براى حكم قطع يد است و هركز به معناى صرف نظر كردن از مبناى قبلى در مورد شرط مسكوكك 


بودن ربع دينار در حد نصاب نيسثك. 
اكنون به فرع ديكرى مى بردازيم كه مى كويد در خود مسروق و مال دزديده شده جند صورت وجود دارد. 


-١‏ «لافرق فى الذهب بين المسكوك و غيره» يعنى مال دزديده شده يكك وقت همان دينار مسكوكك است در اين صورت اكر 


آن مال مسروق به حد جهار نخود و نيم (ربع دينار) برسد دستش قطع مى شود. 


١-اكر‏ طلا ندزديد بلكه يكك جنسى «من اى جنس كان» سرقت كرد و قيمتش به اندازه ربع دينار مسكوكك رسيد دستش قطع 


مى شود 


*- مثلا اكر سارقى از يكك مغازه ى طلافروشى طلا سرقت كرد باز هم اكر به حد نصاب برسد دستش قطع مى شود. يس حالا 
كه طلا مى دزدد اكر طلاى مسكووك بدزدد يا طلاى غيرمسكوك فرقى نمى كند. اكر طلاى مسكوكك دزديد ميزان در حد 
نصابش همان ربع دينار است و نيز اكر طلاى غير مسكوكك دزديد اكر به اين حد رسيد دستش قطع مى شود. 


؟- اكر طلادى غير مسكوكك دزديد و وزنش همان جهار نخود و نيم (ربع دينار) است اما قيمتش به اندازه ربع دينار طلاى 
مسكوك نيست هل يقطع يده ام لا-؟ بفرماييد دستش قطع مى شود يا نه؟ جهار نخود و نيم طلا دزديده اما قيمتش كمتر از 
قيمت ربع دينار مسكوك است. اينجا مى كوييم دستش قطع نمى شود زيرا ميزان و معيار ربع دينار مسكوكك بود در اينجا ربع 
دينار طلا مصداق دارد اما ربع دينار طلاى مسكوكك نيست يس از نظر وزن؛ مطابق شرط ما و جهار نخود و نيم است اما از نظر 


قيمت از ربع ديئار كمتر است. 
ص: 777 


ه- و لو انعكس اكر قضيه به عكس شود يعنى طلايى كه دزديد طلاى غيرمسكوك است و وزنش نيز كمتر از جهار نخود و 
نيم است ولى قيمتش مطابق با قيمت جهار نخود و نيم (ربع دينار) مسكووك است مثلا يكك النككو يا انكشترى كه روى آن 
زحمت كشيده اند كار كردند مزد برمى دارد طلاى غير مسكوكك است و وزنش هم كمتر از جهار نخود و نيم است اما قيمتش 
به اندازه ى جهار نخود و نيم طلاى مسكوك است در اينجا مى كوييم ولو كمتر از جهار نخود و نيم است اما دستش قطع مى 
شود زيرا جيزى دزديده است كه قيمتش مساوى با جهار نخود و نيم طلاى مسكوكك است. 


مساله ى سوم: «لو فرض رواج دينارين مسكوكين بسكتين و كانت قيمتهما مختلفه) اكر فرض كنيم در يكك كشورى دو جور 
سكه زده مى شود وهر دو هم سكه ى رايج است و با آن خريد و فروش مى شود ولى قيمتهايش مختلف است؛ براى نمونه 
سابقا يولهاى قديمى ينج ريالى و دو ريالى معروف بود به احمد شاهى يا حتى زمان رضاشاه سكه هاى ينج قرانى يا دو ريالى 
كه عكس رضاشاه روى آنها بود قيمتش بيش از دو قران بدون عكس احمد شاه يا رضا شاه ارزش داشت جون يكك قدمتى 
داشت اينها را بعضيها مى خريدند نكه مى داشتند آلبوم درست مى كردند واين تفاوت قيمت براى خاطر نقص وزنى يا غش 
مخلوطى نبود بلكه تفاوت ارزش فقط به خاطر قدمت بود. يا مثلا دلار كه بحمدالله الان اعتبارش سقوط كرد اما يكك وقتى 
دلار به خاطر يشتوانه اى كه داشت و يا به خاطر اعتبار كشورش اعتبار بالاترى نسبت به اسكناسهاى ديكر داشت يس مى شود 
تصور كرد كه يكك دينار طلا كه وزنش همان يكك مثقال طلا است در يكك كشور ارزشى داشته باشد كه در يكك جايى ديكر 
با همان يكك مثقال وزن ارزش كمترى دارد يعنى هر دو سكه رايج است الان در كشور هر جا برويد يول بدهيد مى توانيد با 
آن جنس بخريد هر دو رايج است نقصى هم در هيج كدام نيست ولى قيمتش اختلاف دارد يكى قيمتش بالاتر است و يكى 
قيمتش كمتر است يا سكه هايى در كشور از باب قديم و جديد تفاوت قيمت دارد يا به خاطر داشتن عكس امام تفاوت قيمت 
دارد واين هم كه مى كوييم قيمتش مختلف است «لا لاجل النقص"' از اين جهت نيست كه يكى وزنش كمتر از ديكرى باشد 
بلك هركو يكف تقال شرفي اشنت راو الفكن اتيز بماخاطر آنا تست كدديكى عارك بالآتر اث بو دبكر عيازت كمتراسنت 
بلكه عيار هر دو مساوى است منتها قديم و جديد دارد يا يشتوانه ى مالى بالا-ترى دارد از اين جهت قيمت يكى بالا-تر از 


ذيكرزئ است. 


ص: إرذها 


اكنون مى كُوييم كه در يكك جنين جايى كه دو جور سكه رايج است اككر كسى به اندازه جهار نخود و نيم از آن سكه اى كه 
ارزشش بالا-تر است سرقت كرد بلاشبهه اككر وزنش به ربع دينار برسد دستش قطع مى شود و روايات هم در اين فرض به 


عنوان دليل بر قطع يد مطرح است جون مى كويد بايد وزنش ربع دينار باشد اينجا هم ربع دينار است و هم مسكوكك است. 
انما الكلام در اين فرض كه اكر از سكه اى كه قيمتش كمتر است سرقت كرد حكم جيست؟ 
دراين صورت دو احتمال وجود دارد. 


احتمال اول: اكر از نظر وزن جهار نخود و نيم طلا (ربع دينار) سرقت كرد در محدوده ادله قطع يد قرار مى كيرد زيرا براساس 
ادله قطع يد معيار ربع دينار مسكوكك به سكه ى رايج است و اين هم ربع دينار مسكوكك به سكه ى رايج است يس «يقطع 


بده). 


احتمال دوم: قبول داريم ربع دينار مسكوكك سرقت كرده است اما اكر ملاكك قيمت كذارى آن سكه ى رايج قديمى باشد كه 
قيمتش بالاتر است وزن اين سكه ها به اندازه ربع دينار است اما قيمتش به اندازه آن سكه هاى قديمى رايج نيست لذا شبهه 
بيش مى آيد و مى كوييم الحدود تدرء بالشبهات و احتياط در دماء اقتضا مى كند كه بككُوييم دستش قطع نشود حتى اكر يكك 
سكه هم دو جور قيمت داشته باشد بايد احتياط كرد لذا امام مى فرمايد در يكك جنين جايى كه هر دو سكه رايجند و وزنشان 
مساوى است ولى قيمتشان مختلف است و اختلاءف هم مثلا براى خاطر همين قدمت و يا اعتبار بالاتر است «فالاحوط عدم 
القطع» احتياط اقنتضا مى كند كه دستش را قطع نكنيم «الا ببلوغه ربع قيمه الاكثر) اكر از آن سكه اى كه قيمتش كمتر است 
سرقت كرد و وزنش جهار نخود و نيم است احتياط اين است كه دستش را قطع نكنيم مكر اينكه قيمتش به قيمت ربع دينار 
سكه ى با قيمت بالاتر برسد. 


ص: عا" 


در نهايت مى فرمايد «و ان كان الاشبه كفايه بلوغ الاقل» ولو اينكه همين مقدار كه جهار نخود و نيم طلاى مسكوكك رايج 
سرقت كرده است كافى است تا از ادله استفاده كنيم كه بايد دستش قطع شود يعنى اكر ما باشيم و ادله؛ مقتضاى ادله اين است 
كه كفايت مى كند و مى شود دستش را قطع كرد اما جون شبهه مى آيد آن شبهه با اقتضاى احتياط در دماء مى كويد ادرء 
الحدود بالشبهات بككوييم دستش قطع نشود. 


اقول حق همين است كه امام فرمود يعنى احتياط در دماء مقتضى عدم القطع است مكر اينكه قيمتش به آن مقدار برسد. 


مسئله : «المراد بالمسكوك هو المسكوك الرايج» اين يكك مسئله ديكرى است در اينكه كفتيم يشترط در آن طلا كه طلاى 
مسكوكك باشد شكى نيست جون كفتيم ظاهر از دينار طلا دينار مسكوكك است و در روايات مى فرمايد ربع دينار يعنى ربع 
يكك مثقال طلاى مسكوك انما الكلام در اينكه آيا آن سكه بايد سكه رايج معاملى باشد كه يكك دينار» 0 دينار» ٠١‏ دينار 
مطرح بود. و ارزشش به دينار بود يول مى دادند يعنى دينار ثمن معامله مى شود نه مثمن» آيا لازم است آن سكه سكه رايج 
باشد يا همين قدر كه مثل همين بهار آزادى مسكوك باشد كافى است؟ و نيازى نيست كه سكه معاملى باشد؟ اين بحث براى 
فردا انشاءالله. 


و صلى الله على سيدنا محمد و آل محمد. 

متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنبه 4" آذر ماه ه9/1١//ا/‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

مساله ى جهار: «المراد بالمسكوك هو المسكوك الرايج فلو فرض وجود مسكوك غير رايج فلااعتبار فى ربع قيمته) 

ص: 717/0 

قيد» رايج بودن در دينار مسكوكك؛ 

قبلا با استفاده از روايات كفتيم معيار و ميزان در حد نصاب همان ربع دينار است يعنى يكك جهارم از يكك مثقال طلاى خالص 
با قيد مسكوكك بودن. 

اكنون امام (5) قيد ديكرى اضافه مى كنند و مى فرمايند آن دينار مسكوك بايد داراى سكه ى معاملى رايج باشد كه با آن 


خريد وفروش مى شود 
دليل لزوم قيد رواج معاملى 


قيد رايج بودن از ظهور لفظ دينار بدست مى آيد. زيرا در همه ى روايات داشتيم كه يا خود آن مسروق دينار باشد ويا جنسى 


كردند يعنى انسان از مغازه جنس مى خريد و دينار يا درهم مى داد يا جنسش را مى داد و در مقابلش يكك جيزى كه ارزش 


آن جنس را داشته باشد يعنى دينار» مى كرفت كه رواج معاملى دارد. يس از انصراف لفظ دينار قيد مسكوك و رايج بودن 
استفاده مى شود. بنابراين در همان زمانى كه دينار طلايى مسكوك به سكه رواج معاملى داشت اكر يكك كشورى يا يكك 
دولتى براى خودش يكك سكه اى مى زد كه از طلاى خالص بود و اعتبار و رواج معاملاتى داشت و براى آن ارزش قائل بودند 
حال اكر فرض كرديم در آن زمان يكك طلاى مسكووك به سكه اى غير رايج بود يعنى رواج معاملاتى نداشت و با آن معامله 
در بازار انجام نمى شدء حكم جيست؟ امام مى فرمايد «فلا اعتبار فى ربع قيمته) ربع قيمت جنين طلاى مسكوكى اعتبار ندارد 
بلكه ربع قيمت دينار طلاى مسكوكى معتبر است كه رايج باشد. بنابراين اكر يكك كسى جنسى را سرقت كرد كرجه قيمت آن 
به قيمت ربع دينار مسكوك به سكه ى غيررايج برسد اما اكر از قيمت دينار رايج كمتر باشد قطع يد ندارد. حتى اككر وزنش 
همان جهار نخود و نيم (ربع دينار) باشد بازهم قطع يد ندارد. 


ص: 0" 


تنبيه: اين نكته را توجه داشته باشيم اينكه امام مى فرمايد «المراد بالمسكوك هو المسكوك الرايج» در مورد همان زمانى است 
در معاملاتشان با آن خريد و فروش مى كردند و در مقابل دينارهاى سكه دار غيررايجى بود كه سلطان ها و حاكم ها براى 


خودشان و به نام خودشان ضرب مى كردند اما رواج معاملى نداشت. 


حكم حدنصاب در عصر حاضر: مرحوم امام(رض) متعرض اين زمان نشدند در اين زمان اصللا دينار طلاى رايج نداريم بلكه 
طلاى مسكوك داريم اما رايج معاملى نيست بلكه خودش مثمن است يعنى از مغازه ى طلا فروشى اين سكه ى بهار آزادى را 
مى خرند و اكر يكك جايى هم بخواهند اين سكه را در مقايل جنسى بدهند مى كويند سكه اين قدر ارزش دارد ما اينقدر به 
شما بدهكار شديم اين سكه در مقابل مقدار يولى كه بدهكاريم و خودش را يول حساب نمى كنند و ثمن نيست. در اين زمان 
احكامى داريم كه روى دينار ويا روى درهم متمركز است مثلا ديه ى يكك انسان حر (رجل) هزار دينار است يعنى هزار مثقال 
طلا است و الا-ن دينار مسكوك رايج نداريم ويا ديه ى يك انسان ده هزار درهم است (ده درهم ارزش يكك دينار دارد و 
هزار دينار ده هزار درهم است) الان نقره ى مسكوك داريم اما مسكوكك رايج نيست حال در اين زمان اكر كسى سرقت كرد 


وارزش مال مسروق به ربع دينار برسد جون ربع دينار نداريم تكليف جيست؟ 


من المحتمل كه بككوييم مراد از اينكه مى كويند ديه ى يكك انسان هزار دينار است يعنى همان هزار مثقال طلاى مسكوكك نه 
طلاى شمش جون ارزش آن فرق مى كند منتها در آن زمان يك مثقال طلاى مسكوك همان يكك دينارى بود كه رايج هم 
بوده است لذا وقتى در روايات مى خواهد بفرمايد يكك مثقال طلا مى كويد دينار و يكك مثقال يعنى همان ١8‏ نخود طلاى 
خالص مسكوك رايج را دينار مى كفتند. لذا اين خصوصيت براى آنجايى است كه دينار» رايج و يول معاملى مردم باشد اما 
در جايى كه اصان دينار موجود نيست و رايج هم نيست از خود روايات ما استفاده مى كنيم اين قيد دينار و رايج بودن آن در 
اين زمان مصداق ندارد زيرا طلاى خالص اصللا نيست و بايد حتما يكك مقدار مس يا مواد ديكرى مخلوطش كنند كه قوام 
بيدا كند تا بتوانند روى آن كار كنند به صورتهاى مختلف در بياورند والا اكر مخلوطى نداشته باشد قابل انعطاف و نيز 
استحكام نخواهد بود عيارش همان مخلوط است بايد در آن حدى كه ضرورت دارد به آن اضافه كرده باشند يعنى 77/ يا 
٠‏ البته خالص يعنى آنكه به مقدار متعارف مخلوطى دارد. بنابراين قيمت طلاى خالص مسكوك را حساب مى كنيم. 


ص: 71/17 


در بين يرونده هايى كه در مواد مخدر بود موردى به شوراى عالى قضايى رسيده بود كه به نظر مى رسيد ابهام قانونى دارد و 
لذا به شورا فرستادند جون قانون مى كويد مثلا اكر جقدر ترياكك يا هروئين بكيرند اعدام مى شود يكك كسى را كرفته بودند 
كه مقدار هروئين يا ترياكش به حد قانونى محكوم شدن به اعدام رسيده بود ولى او در جريان محاكمه ادعا كرده بود كه اين 
نصفش خاك است به اعتبار اينكه مثا شما براى سى كرم هروثين مى خواهيد مرا محكوم كنيد به اعدام اما اين كرم نيست 
بلكه ١0‏ كرم آن هروئين است ١5‏ كرم آن آرد نخودجى و اينجور جيزها است بالاخره شبهه شد و آنجا در جلسه بحث شده 
بود و حكم مقتضى صادر شد در ديه هم همين حرف را مى زنيم در طلا كه اين حرف را مى زنيم در درهم هم همين را مى 
كوييم اكر كفتند هزار دينار يا ده هزار درهم ديه ى يكك انسان است يعنى هزار مثقال طلاى مسكوكك آن ميزان است يا 
قيمتش را حساب كنيد ده هزار درهم يعنى نقره ى مسكوك وزنش را مى كيريم درهم مسكوك را قيمت كذارى مى كنيم و 
مى كوييم اين مقدار ديه ى يكك انسان است. 


مساله ى © «لو سرق شيئا و تخيل عدم وصوله الى حد النصاب» 
ابتدا دو صورت را مورد توجه قرار مى دهيم و روى يكى از آن دو بحث مى كنيم. 


صورت اول: بحث اين است كه اككر كسى سرقت كند و جيزى را بدزدد ودر هتككام دزديدن ذهنش اين باشد كه اين مال به 


حد نصاب نمى رسد و بعد از دستكيرى كشف شود كه ارزش اين مال به حد نصاب هست آيا دستش قطع مى شود؟ 


ص: 1" 


بيان سه نمونه به عنوان مثال: 


-١‏ يكك سكه اى بود كه در تاريكى فكر مى كرد درهم است و به خيال اينكه يكك درهم است برداشت و سرقت كرد بعدكه 


آمد بيرون در روشنايى مى بيند دينار است. 


؟- يا يكك لباس است يكك يارجه است يكك جنسى است فكر مى كرد ارزشش به اندازه ى ربع دينار نيست بعد انكشف كه به 


مقدار ربع دينار است آيا دستش قطع مى شود يا نه؟ 


'- لباسى را سرقت كرد و قطع داشت اين لباس ارزشش به اندازه ى ربع دينار نيست به حد نصاب نمى رسد يعنى اين لباس را 
ازحرز سرقت كرد و بيرون برد وديد در جيب اين لباس يكك جيز قيمتى وجود دارد كه با آن جيز قيمتى اككر حساب كنيم به 


حد نصاب مى رسد در اين صورت آيا قطع يد دارد؟ 


در مسأله دو قول الست 


قول اول: در اين مساله امام مى فرمايد(رض) «الظاهر القطع» مرحوم محقق در شرايع و مرحوم صاحب جواهر هم مى كويند 


«الظاهر القطع) 


دليل قول اول: ظاهر اطلاق ادله مى كويد اكر كسى به حد نصاب سرقت كرد دستش قطع مى شود جه اينكه بداند به حد 
نصاب رسيده يا نداند زيرا فعل حرام مرتكب شد و سرقت كرد و شرط حكم قطع يد اين نيست كه علم به حد نصاب بودن 
مال مسروق داشته باشد و ما در روايت جنين قيدى نداريم بلكه روايات در تفسير آيه ى شريفه «السارق و السارقه فاقطعوا 
ايديهما» فقط يكك مورد را استثنا كرده اند و كفتند تا مادون ربع دينار قطع يد نيست و اكر به حد نصاب برسد «فاقطعوا 
ايديهما» مطلقا مى خواهد بداند مى خواهد نداند قيد «به شرط اينكه بداند) نه در آيه آمده است و نه در روايات. يس ظاهر 


ادله اين است كه قطع دارد. 


ص: 7/4" 


قول دوم: مرحوم محقق اردبيلى و مرحوم علامه ى حلى مى كويند «فيه اشكال» مرحوم علامه در آن مثال دوم كه لباسى را كه 


قيمتش به حدنصاب نيست سرقت كند و بعد كه از حرز خارج كرد ديد دينارى در جيبش هست با محاسبه آن به حد نصاب 
مى رسد مى فرمايد «ففى القطع اشكال» مشكل است حكم قطع يد صادر شود 


مرحوم محقق اردبيلى در مجمع الفائده مى فرمايد «لاشبهه فى ان هذا شبهه)» شكى نيست كه اين خودش يكك شبهه است اكر 
كسى به خخيال اينكه به حد نصاب نيست و اككر مى دانست حد نصاب مى رسد برنمى داشت به اين خيال بود كه به حد نصاب 
نيست برداشت آمد بيرون ديد كه نه اين دينار است درهم نيست به حد نصاب است در اين صورت بدون شكك انسان شبهه 
مى كند كه اين آيا حد دارد يا ندارد يا در آن مثال دوم كه مرحوم علامه هم دارد فرمود «ففى القطع اشكال» يكك لباسى را به 


است و اكر مى دانست» جنين جيزى را برنمى داشت؛ اينجا مشكل است بِككُوييم قطع يد دارد. 
دليل قول دوم: وجه اشكال اين است كه شبهه است و الحدود تدرء بالشبهات 


اقول به نظر مى رسد كه شبهه محقق باشد ولو امام مى فرمايد «الظاهر القطع» و صاحب جواهر هم مى فرمايند «الظاهر القطع» اما 
جرا از شبهه رفع يد بكنيم به تعبير محقق اردبيلى «لاشبهه فى وجود الشبهه) شبهه اى نيست كه اينجا شبهه هست اين شخص مى 
كويد اكر مى دانستم در جيب اين كت يكك يولى هست اصلا برنمى داشتم جيزى را اخراج كرده كه اصللاً نمى داند روحش 
خبر ندارد اين را نمى توانيم بكوييم دستش قطع بشود شما به حد نصاب سرقت كرديد اين به نظر مى رسد كه شبهه باشد يس 


اشكال مرحوم محقق و مرحوم علامه وارد است. 


ص: ا 


صورت دوم: اكر جيزى را سرقت كرد كه خيال مى كرد قيمتش به حد نصاب ربع دينار است اما يس از اخراج از حرز دانست 


كه قيمتش در حد نصاب نيست امام مى فرمايد «لم يقطع» دستش قطع نمى شود. اين صورت بحث زيادى ندارد و مى كُذريم. 


متن در س خارج فقه استاد مقتدابى -- شنيه ار آذر ماه ٠‏ ؟9/9.//ا8/ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
تذكرى در مورد بحث كذشته: 


مساله ى ينج دو صورت داشت و براى صورت اول سه نمونه به عنوان مثال مطرح كرديم اكنون دو نمونه از آن را مجدداً به 


اختصار توضيح مى دهيم. 


-١‏ سارق در تاريكى فكر مى كرد يكك سكه اى را كه برمى دارد و سرقت مى كند درهم است و به تخيل اينكه يكك درهم و 
مادون حد نصاب سرقت است و قطع يد ندارد آن سكه را دزديد واز حرز خارج كرد و يس از اخراج از حرز و در روشنايى 


مى بيند دينار بوده و دزدى به حد نصاب سرقت انجام شد. 


"- لباسى را دزديد و سرقت كرد كه به اعتقادش قطعا قيمت اين لباس به حد نصاب نيست وقتى از حرز خارج كرد مى بيند در 
جيب آن لباس يكك دينار هست يا در جيب آن لباس يكك جيزى بوده كه به ضميمه ى او با آن لباس به حد نصاب مى رسد. 
امام(رض) در مورد اين دو مثال فرمود «فالظاهر القطع» ظاهر اين است كه دستش قطع مى شود زيرا به هر حال از حرز برداشته 
و خارج كرده و قصدش سرقت بوده هرجند فكر مى كرد به حد نصاب نيست اما صدق مى كند كه به حد نصاب از حرز 
سرقت كرده است يعنى ما تابع عقيده ى سارق نيستيم بلكه تابع صدق سرقت هستيم. در هر دو مثال مرحوم صاحب جواهر و 


مرحوم محقق نيز مى كُويند ظاهر اين است كه دستش قطع مى شود. 
ص: 58١‏ 


اما عرض كرديم مرحوم مقدس اردبيلى در مجمع الفائده فرمود «لاشبهه فى وجود الشبهه» شبهه اى نيست كه اينجا شبهه هست 
يكك كسى يكك سكه برداشت و فكر مى كرد درهم است و اككر مى دانست به حد نصاب است و دينار است اصلا برنمى 
داشت يعنى قصد نداشت به حد نصاب سرقت كند يا در مثال دوم هم اصلا خبر نداشت در جيب اين لباس يكك دينار وجود 
دارد و جون با خبر نيست و علم نداشت يس قصد نداشت زيرا جنانجه مرحوم محقق فرمود قصد فرع علم است تا علم نباشد 
نمى تواند قصد كند. لذا قبول داريم سرقت به حد نصاب انجام شد اما مقصود سارق سرقت به حد نصاب نبود در نتيجه شبهه 


يق فى ابد وق هبيه قد ادرم الحعدوهبالشييات مى كزيل بعد خارع ف شود 


اقول: ما نيز كفتيم به نظر مى رسد كه اينجا شبهه محقق است زيرا كسى كه نه علم به وجود اين دينار در جيب لباس دارد و نه 


2 


لمرحوم علامه در مختلف و هم محقق اردبيلى در مجمع الفائده مى كوييم ظاهر اين است كه قطع يد نداشته باشد. 


مساله ى شش «ربع الدينار او ما بلغ قيمه الربع هو اقل ما يقطع به) اينكه كفتيم حد نصاب ربع دينار است و زمانى كه به حد 
ربع رسيد دست دزد قطع مى شود اين مقدار اقل جيزى است كه دست دزد براى آن قطع مى شود حالا-اككر جنانجه بيشتر 
دزديدء دو برابر» ده برابر» ٠٠١‏ برابر» يكك ميليارد تومان دزديده حكم همين است و تغيير نمى كند دست دزد قطع مى شود و 
در يكك مرحله هرجه قدر زيادتر بدزدد مقدار قطع در دست تفاوت نمى كند و در طرف مازاد براى اينكه مقدار مال مسروق 


زياد بود مقدار بيشترى از يكك دست قطع شود ويا دو دست را قطع كنيم هيج وجهى نداريم. 


ص: 1 


دليل مسأله دليلش هم روشن است به جهت اينكه دليل ما آيه ى قرآن است كه فرمود «السارق و السارقه فاقطعوا ايديهماا 
اطلالق آيه مى فرمايد هركس جيزى دزديد كم يا زياد ولو به اندازهى نيم نخود طلا باشد يا حتى اكر كمتر از يكك درهم 
باشد نيز اطلاق آيه مى كويد دستش بايد به اندازه جهار انككشت بريده شود و در طرف زياده نيز مقدار مال مسروق هر جه 
اضافه باشد اطلاق آيه مى كويد دست دزد را با همان كيفيت جهار انككشت قطع كنيد و فقط يكك استثناء داريم يعنى دليلى 
آمد مادون ربع را خارج كرد و كفت مادون ربع دينار قطع ندارد و هيج دليلى نداريم كه بككوييم اككر بيش از ربع دينار دزديد 
و جون مبلغ دزدى بالاست تا بازو و كتف را قطع كنيم يا مثلا دو تا دست را قطع كنيم. و لذا امام مى فرمايد «فلو سرق اكثر منه 
يقطع كقطعه بالربع» اكر زيادتر از مقدار ربع دينار سرقت كرد به همان مقدار دستش قطع مى شود كه اكر فقط يكك ربع دينار 


سرقت كرده بود. 


مساله ى/: ايشترط فى المسروق ان يكون فى حرز)(1) در حد سرقت شرط اول اين بود كه به حد نصاب برسد و كفتيم 


مسروق اكر به حد نصاب رسيد قطع دارد. 
اكنون شرط دوم را مورد بررسى قرار مى دهيم. 


شرط دوم شرط دوم در مسروق اين است كه از حرز سرقت شود اككراز حرز برندارد هر مبلغى هم كه باشد قطع يد ندارد. در 


اين شرط در جند جهت بايد بحث شود 


ص: إرخ7 


)1(-١‏ اين هم يكى از شرايط مهمى است كه بحث دارد 


جهت اول: اصل اشتراط؛ اينكه مى كوييم «يشترط فى المسروق ان يسرق من الحرز» اصل اعتبار اين شرط و دليل اينكه بايد از 


حرز سرقت شود دو جيز است: 


الف: اجماع؛ مرخوم صاحب جواهر مى فرمايد «نصا وفتوا» هم نص و روايت داريم و هم فتواى اصحاب «بل اجماعا بقسميه) 
اجماع بين علما هم محصل و هم منقول وجود دارد كه بايد از حرز بدزدد تا حكم قطع يد ثابت شود. 


ب: روايات؛ 


-١‏ صحيحه ى محمد بن مسلم(١)‏ (قبلا خوانديم واز سرى رواياتى است كه مربوط به ربع دينار است) قلت لابى عبدالله(ع) 
فى كم يقطع السارق قال فى ربع دينار از امام سوال كردم جه مقداراكر بدزدد دستش قطع مى شود امام فرمود يكك جهارم 
دينار الى ان قال مطالبى ديكرى هست كه شاهد حرف ما نيست تا رسيد به اينجا فال امام فرمود «كل من سرق من مسلم شيئا 
قد حواه و احرزه فهو يقع عليه اسم السارق و هو عندالله سارق» يرسيد اكر مادون آن حد نصاب را بدزدد فرموديد قطع يد 
ندارد اما آيا اسم سارق بر او اطلاق مى شود امام فرمود اسم سارق بر او صادق است شاهد ما اينجاست كسى از مسلم مالى را 
كه مخفى كرده حواه يعنى يوشانده است مخفى كرده در انظار نككذاشته و احرزه (خود لفظ حرز را دارد) هر مسلمانى كه 
مالش را مخفى كرده و در جاى ينهانى محفوظ كرده است اكر كسى از آن مال بدزدد فهو يقع عليه اسم السارق و هو عندالله 
سارق نام سارق بر او صادق است و عندالله سارق نام دارد امام قيد آوردند كه سرق من مسلم شيئا قد حواه و احرزه يبس شرط 


اين است كه مسلمان بايد آن مالش را مخفى كرده باشد در يكك جايى محفوظ و در حرز كذاشته باشد. 


ص: ع" 
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اين توجيه از روايت بنابراين است كه ضمير در حواه و احرزه به همان مسروق منه برمى كردد كل من سرق من مسلم از يكك 
مسلمان ما ابدزدد كه آن مسلمان ماله مخة ده است. 
عابياتك و محمئ 


يعضيها كن قمر يه سارق يرس كردة و ابن غيلى خلاف ظاهر اسث عباوتث وا ينيد ه ركسي كه سرقت كبد ان لمان 
جيزى را كه قدحواه همان مسلمان آن مالش را مخفى كرده ضمير به خود آن مسلم برمى كردد اكر به سارق بركردانيم يعنى 
بكوييم ضمير در حواه و احرزه به سارق برمى كردد خيلى خلاف ظاهر است اين روايت قيد مى كند كه مال رااز جايى كه 


مخفى شده و در حرز ككذاشته شده برداشته است. 


-١‏ معتبره سكونى(1) عن ابى عبدالله(ع) قال «لا-يقطع الا من نقب بيتا او كسر قفلا؛ دست سارق را قطع نمى كنند مككر اينكه 
برود نقب بزند يكك جايى ويا ديوارى را سوراخ كند برود داخل يا قفلا درى قفل را بشكند و برود داخل. 


اين از باب مثال است كه نقب بزند يا قفل بشكند وكرنه تفاوتى ندارد اكر در را بشكند يا ديوار را خراب بكند يا از سقف 
برود يايين اينها همه اقسام و انواع هتكك حرز است و دو مثال كه امام مى زند خصوصيت ندارد از باب مثال است و لذا مثلا 
اكر يكك كسى مالش را يكك جايى دفن كرد دزد برود از زير خاكك در بياورد از حرز برداشته است. يا سابق مرسوم بود آقايان 
مراجع در خانه شان كه مى نشستند بعضى از اين مومنين مى آمدند وجوهات مى دادند آقا مى كرفت همانجا كه نشسته بود 
مى كذاشت زير تشكك آن شخص رد مى شد يكى ديكر مى آمد و مى كفت آقا يكك عنايتى بفرماييد وضع مادى ما خوب 
نيست از همانجا زير تشكك ايشان يكك مبلغى برمى داشت و به او مى داد در دسترس بود اما بالاخره همان زير تشكك كذاشتن 
حرز است اككر جنانجه كسى رفت از زير تشكك اين مرجع تقليد يكك مالى را برداشت از حرز دزديده است يا فرض كنيد كه 
بعضى از طلبه ها در حجره يكك يولى دارد مى كذارد داخل كتاب مكاسب يا رسائل حالا يكك كتابى را فكر كرده نشان كرده 
بولش زامى كذارد«ال أن كتاب ابن حرز است اكر كسى وفت در عحجره از داخل آن كتاب يول را برداشت اوحرز 


ص: 16 


١زم‏ الحر العاملى. وسائل الشيعه» ج58 ص /الا” باب 1/8 از ابواب حل سرقت» ح3. 


البته بعداً مى كوييم حرز هر جيزى مناسب با خود آن جيز است. 
"- رواه الجميل0١)‏ عن بعض اصحابه عن احدهما(ع) قال لايقطع الا من نقب بيتا او كسر قفلا عين تعبير روايت قبلى است. 


؟- دعائم الاسلام(؟) عن امي رالمومنين(ع) قال «لا-يقطع من نقب بيتا و لا-من كسر قفلا ولا من دخل البيت فاخذ المتاع حتى 


يخرجه من الحرزا 


در مسائل قبل خوانديم كه يكى از شرايط اثبات سرقت اين است كه سارق قفل را بشكند و وارد حرز شود و مال را خودش از 
حرز بردارد و خودش هم خارج كند واكر يكك نفر در را بشكند و دومى مال رااز حرز خارج كند دست هيجكدام قطع نمى 
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شود واكر همانجا در حرز و در صندوقخانه يا در يستوى اتاق دستكير شد دستش قطع نمى شود. 


اين روايت نيز مى فرمايد «لا-يقطع من نقب بيتا؛ كسى كه برود خانه اى را نقب بزند سوراخ بكند؛ حرز را شكسته ولى قطع 
نمى شود ولا-من كسر قفلا قفل را شكسته يس حرز را از بين برده ولى باز دستش قطع نمى شود ولا من دخل البيت فاخذ 
المتاع داخل خانه شد مال را هم برداشت اما بازهم لايقطع حتى يخرجه من الحرز قسمت اخير روايت مى خواهد اين شرط را 
بيان كند كه اخراج هم بايد بكند يعنى اكر شرايط ديكّر جمع است همين مقدار كه خارج كرد دستش قطع مى شود يس از 


اين روايت هم استفاده مى كنيم كه بايد از حرز بدزدد. 


ص: 1 


)2(-١‏ الحر العاملى. وسائل الشيعه» ج58 ص /الا باب 1/8 از ابواب حل سرقت» ح6. 


)0(-١‏ الميرزا النورى» مستدركك الوسائل» ج218 ص 016 روايت ده باب 1١0/‏ ابواب حل سرقت. 


بررسى روايات معارض در مقابل اين روايات جند روايت داريم كه صحيحه هستند از اين روايات اينكونه ظاهر مى شود كه 
حرز معتبر نيست هركس هر جيزى را از هر جايى سرقت كرد دستش قطع مى شود اين روايات موافق عامه است زيرا فقهاى 


عامه حرز را شرط نمى دانند. 


الف: صحيحه جميل بن دراج(1١)‏ قال «اشتريت انا و المعلى بن خنيس طعاما بالمدينه؛ جميل مى كويد من با معلى بن خنيس 
رفتيم از بازار مدينه مقدارى طعام خريديم (مراد از طعام كندم و جو است) و اد ركنا المساء قبل ان ننقله بيش از اينكه اين 
كندم و جو را ببريم منزل شب و تاريكك شد فتركناه فى السوق فى جواليقه وانصرفنا (جواليق جمع جولق است جولق آن كونى 
هايى است كه در آن كندم مى ريزند) ما در اين جواليق را بستيم همانجا در بازار كوشه اى كذاشتيم و رفتيم و كفتيم صبح 
مى آييم مى بريم كه هوا روشن باشد فلما كان من الغد فردا آمديم غدونا الى السوق صبح رفتيم به بازا فاذا اهل السوق 
مجتمعون على اسود قداخذوه و قد سرق جوالقاً من طعامنا مشاهده كرديم بازاريها دور يكك شخصى كه سياه جهره بود را 
كرفته بودند كه برخى از كيسه هاى ما را دزديده بود قالوا بازاريها به ما كفتند كه ان هذا قد سرق جوالقا من طعامكم فارفعوه 
الى الوالى اين دزد است يكى از جواليق را دزديده است او را بيش والى ببريد فكرهنا ان نتقدم على ذلكك ما خوشمان نيامد 
كه او را بيش والى ببريم حتى نعرف رأى ابى عبدالله(ع) (شيعه بودند) كفتيم برويم از امام صادق بيرسيم آيا مصلحت هست ما 
اين شخص را ببريم در داد كاهى كه اهل سنت دارند و دادكاه جور است؟ فدخل المعلى على ابى عبدالله(ع) و ذكر ذلكك له 
خدمت امام عرض كرد كه كندم خريديم و كذاشتيم در بازار رفتيم صبح آمديم يكك شخصى يكى را دزديده است حالا به ما 
مى كويند ببريد او را بيش قاضى ببريم يا نبريم فامرنا ان نرفعه امام صادق به ما دستور دادند كه بيش قاضى ببريد فرفعناه ما 


برديم بيش قاضى فَقَطم والى دستش را قطع كرد يا فَمَطِعْ دستش قطع شد. 


ص: وذخنلن 


.١ح الحر العاملى» وسائل الشيعه؛ ج78 ص ”00 باب ”از ابواب حد سرقت؛‎ )2( -١ 


ملا-حظه مى فرماييد بر اساس اين روايت اموال كنار بازار بود و حرزى در كار نبود و جون امام مى داند كه اهل سنت شرط 
حرز ندارند و مى كويند از مطلق جيزى كه سرقت شد دستش قطع مى شود در عين حال امام دستور دادند قاضى هم دستش 
را قطع كرد معنى اين دستور اين است كه از نظر امام حرز شرط نيست زيرا امام كرجه خودشان حكم ندادند ولى مى دانستند 
حكم اهل سنت جيست؟ با علم به اينكه اكر براى قاضى اهل سنت ثابت شد كه با اين همه شهود قطعا هم ثابت مى شود 
دستش قطع مى شود فرمود ببريد معلوم مى شود امام حرز را شرط نمى دانسته اند يس اين روايت ظهور در اين دارد كه حرز 


مرحوم مجلسى(رض) دو جواب از اين روايت مى دهد: 


دستكاه قضابى خودشان حكم بدهند يعنى روى مبنى و مذهب خودش اين حكم صادر شود. 


جواب دوم: روايت را حمل بر تقيه مى كنيم زيرا دزدى انجام شد و در بازار منتشر شد و جمعيتى آمدند و ديدند و كفتند او را 


كرد با اين شهرتى كه بيدا كرد و مردم متوجه شدند ببرند در همان دادكاه و دادكاه هم حكم بدهد يس از باب تقيه است. 


ب: صحيحه فضيل بن يسار(١)‏ عن ابى عبدالله(ع) قال «اذا اخذ الرجل من النخل و الزرع قبل ان يصرم فليس عليه قطع» اكر 
كسى وارد باغ شود از يكك درخت ميوه بجيند ولى قبل از اينكه ميوه بجيند دستكير شود (صرم جيدن ميوه است) فليس عليه 
القطع جون هنوز سرقت نكرد فاذا صرم النخل و حصد الزرع فاخذ قطع اما اككر رفت ميوه ها را از درخت جيد يا محصولى كه 
زراعت شده بود ميوه ها رااز داخل زراعت در آورد خيار بود كوجه بود سيب بود سيب زمينى اينها را جمع كرد دستش قطع 
مى شود. اينجا امام تفصيل دادند كه اكر قبل از اينكه ميوه بجيند دستكير شد قطع يد ندارد و اكر بعد از اينكه ميوه ها را جيد 
دستكير شد دستش را قطع مى كنند يعنى ولو اينكه هتكك حرز نكرد بلكه همين قدر كه از درخت جيد و دستكير شد يا ميوه 
ها رااز زراعت يا از صحرا جمع كرد دستكير شد امام مى فرمايد دستش قطع مى شود. ملاحظه مى فرمابييد با اينكه بعداً مى 


رسيم اكر از باغ ميوه بجيند يا از درخت بجيند حرز نيست يس ظاهر اين است كه حرز معتبر نيست. 


ص: ك0 


07/١‏ الحر العاملى. وسائل الشيعه» ج58 ص 7/2 باب برف از ابواب حل سرقت» اح5؟. 


توجيه روايت جوابش اين است كه متعارف اين است كه وقتى ميوه را جيدند همانجا نمى ريزند بلكه ميوه را مى برند انبار مى 


جيدن انبار كردند بردند ضبط كردند و يس از انبار شدن سرقت شد و لذا امام فرمود دستش قطع مى شود. 
روايت ديكر هست انشاءالله فردا. 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه ١‏ ذى ماه ام 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


عرض كرديم شرط دوم در صدق سرقت آن است كه مال مسروق در حرز قرار داده شده باشد و سارق با هتكك حرز مال رااز 
حرز خارج كرده باشد و كفتيم دليل مسأله روايات و نيز اتفاق علما به اجماع اصحاب بود. فقط ابن ابى عقيل عمانى كه يكى 
از قدماى اصحاب است در بين علماى شيعه مخالف است و مى كويد اككر از هر كجا سرقت شد ولو در حرز هم نباشد حتى 
در مجامع و در مساجد و جاهاى عمومى هم اكر كسى سرقت بكند دستش قطع مى شود و نظر عمانى موافق فتواى عامه است 


كه شرط حرز معتبر نيست. 


ديروز روايات داله بر شرط حرز را خوانديم و در مقابل برخى روايات صحيحه معارض و داله بر عدم اعتبار حرز را بيررسى 


كرديم. 
-١‏ روايت اولى كه خوانديم صحيحه ى جميل بن دراج بود. 


"- روايت دوم صحيحه ى فضيل بن يسار بود اجمالا ديروز اشاره شد و امروز مجدداً مى خوانيم. عن ابى عبدالله(ع) قال «اذا 
اخذ الرجل من النخل و الزرع قبل عن يصرم» (عبارت روايت صريح و روشن نيست) اذا اخذ الرجل اكر كسى جيزى را به 
عنوان سرقت بكيرد يعنى سرقت كند از نخل و زرع؛ يكك كسى برود در يكك نخلستان يا در يكك مزرعه اى كه ميوه اى جيزى 
كشت شده است قبل ان يصرم قبل از اينكه صاحب باغ آن ميوه ها رااز نخل خرما جيده باشد يا قبل از اينكه كشاورزان 
محصول را جمع كرده باشند يعنى خرماها به درخت است و ميوه ها هم در مزرعه است برود از آنجا بككيرد از خود آن درخت 
يا از خود آن مزرعه بدزدد «فليس عليه قطع» بر او حد جارى نمى شود فاذا صرم النخل و حصد الزرع اكر صاحب نخل خرماها 
را جيد يا صاحب مزرعه محصول را درو كرد و سارق از آن ميوه هاى جيده شده و حاصل جمع شده سرقت كرد دستش قطع 


مين شود 


ص: 521 


ملاحظه مى فرماييد جنانجه ديروز نيز اشاره كرديم امام تفصيل مى دهد و مى فرمايد اكر قبل از جيده شده ميوه ها توسط 


صاحب باغ يا مزرعه سارق از درخت يا مزرعه بجيند «ليس عليه قطع» قطع يد ندارد اما اكر بعد از جيدن و جمع كردن ميوه 


توسط مالككء سارق از آن ميوه هاى جيده و جمع شده سرقت كند دستش قطع مى شود ازاين استفاده مى شود كه بعد از 
جيدن و جمع كردن اكر بدزدد قطع يد دارد يعنى قبل از انبار كردن اكر دزديده شود قطع دارد در حاليكه قبل از انبار در حرز 
نيست لذا استظهار مى شود كه حرز لازم نيست همين قدر كه ميوه ها رااز درخت بجيند قطع يد ندارد اما اكر از ميوه هاى 


جيده شدهى از درخت سرقت كرد دستش قطع مى شود با اينكه حرز نيست يس حرز معتبر نيست. 


توجيه روايت: جوابى كه از اين روايت مى شود داد اين است كه تا آنوقتى كه به درخت است يا محصول در خود مزرعه 
هست آنجا معمولا حرز ندارد اينها باغ است و رفت و آمد و نخل خرما است ديوارى درى جيزى ندارد مزرعه اى كه كشت 
مى كنند مزرعه حصارى ندارد اكر در خود آن باغ برود يا در آن مزرعه برود يا ازدرخت بجيند آنجا «ليس عليه قطع). اما بعد 
از اينكه كندم را جيدند و درو كردند يا آن ميوه ها را از مزرعه بيرون آوردند يا خرماها را از نخل جيدند متعارف اين است 
كه انبار كنند نه اينكه روى زمين بريزند و رها كنند يس اينكه مى فرمايد بعد از اينكه جيده شده دزديده شود مراد اين است 
كه بعد از اينكه جيدند و انبار و تحفظ كردند و يكك جايى قرار دادند كه محفوظ بماند اكر دزديده شود قطع يد دارد يس 
ظاهر روايت حمل بر متعارف در زمان مى شود كه بعد از جيدن بلافاصله جمع مى كنند يكك جايى انبار مى كنند در صندوق 


هايى مى كذارند يكك جايى كه محفوظ باشد. 


51١ ص:‎ 


“- روايت صحيحه ى ديكرى كه ظهور در عدم اعتبار حرز دارد صحيحه ى حلبى(١)‏ است. 


عن ابى عبدالله(ع) قال سئلته عن الرجل ياخذ اللص مى كويد از امام صادق يرسيدند يكك كسى دزد مال خودش را بيدا مى 
كند و مى كيرد «يرفعه او يتركه) حالا كه دستكيرش كرد رهايش كند يا نزد محكمه ببرد فقال امام يكك قضيه اى نقل كردند 
از زمان ييغمبر(ص) فرمود ان صفوان بن اميه كان مضطجعا فى المسجد الحرام صفوان بن اميه در مسجدالحرام به يهلو خوابيده 
بود فوضع رداءه و خرج يهريق الماء از خواب بيدار شد مى خواست برود مثلا براى قضاى حاجت عبايش را كذاشت و رفت 
وضع رداءه يعنى همان جايى كه خوابيده بود بلند شد عبا را كذاشت رفت آب بريزد (ما مى كوييم دست به آب رفت مثلا 
براى قضاى حاجت) فوجد ردائه و قدسرق حين رجع البه وقتى برككشت ديد عبا نيست عبا را دزديدند فقال من ذهب بردائى 
دادش بلند شد آى مردم عباى من كم شده كى برده است صداى داد و فريادش بلند شد فذهب يطلبه هى دور مى كشت در 
مسجد اين طرف و آن طرف دنبال عبا مى كشت فاخذ اللص دزد عبا را بيدا كرد عبا را كرفت آن شخص را هم كرفت فرفعه 
الى النبى دزد را نزد ييغمبر برد فقال النبى(ص) اقطعوا يده ييغمبر فرمود دست دزد را قطع كنيد فقال الرجل همان صفوان كفت 
كه يا رسول الله تقطع يده من اجل ردائى يا رسول الله براى خاطر عباى من مى خواهيد دستش را قطع كنيد قال نعم دزدى 
كرده فرق نمى كند هرجه مى خواهد باشد عباى تو را دزدى كرده ثابت شده بايد دستش قطع بشود قال كفت يا رسول الله من 
راضى نيستم براى خاطر عباى من دست اين بيجاره را قطع كنيد فانا اهبه له عبا را به او هبه كردم فقال رسول الله(ص) فهلا كان 
هذا قبل ان ترفعه الى جرا بيش از اينكه مرافعه بيش حاكم بياورى اين كار را نكردى اكر قبل از مرافعه مال را به دزد بخشيده 
بودى موضوعى نداشت براى محاكمه اما بعد از آنكه رفع امر الى الحاكم كردى اختيار دست تو نيست جون سرقت ثابت شد 
حكم الهى» قطع يد دست سارق است و بايد دستش قطع بشود قلت فالامام بمنزلته اذا رفع اليه راوى كويد آيا اين قضيه 
مختص به ييغمبر است كه اكر مرافعه را نزد بيغمبر آوردند و حكم ثابت شد شاكى نمى تواند عفو كند يا اككر حكم نزد امام يا 
حاكم شرعى هم ثابت شود شاكى نمى تواند عفو كند. «قال نعم امام فرمود اختصاص به بيغمبر ندارد هر حاكمى بعد از اينكه 
امر به او واكذار شد خود صاحب مال حقى ندارد بكويد من كذشت كردم من عفو مى كنم من نمى خواهم دستش قطع بشود 
به اختيار او نيست قال و سثئلته عن العفو قبل عن ينتهى الى الامام مى كويد يرسيدم اكر بيبش از اينكه مرافعه الى الحاكم بشود 
شخص عفو بكند جطور است؟ «فقال حسن» كار خوبى است كه اصلا مرافعه را نبرند ييش حاكم. 


ص: 505 


00-١‏ الحر العاملى. وسائل الشيعه» اج ص 55 روايت” باب /11 من ابواب مقدمات الحدود. 


لازم به ذكر است مورد روايت با حكم الهى در قصاص و ديككر موارد تفاوت دارد زيرا قصاص و غيره حق الناس است خود 
مردم مى تواندد قصاص را اخذ بكند ولو بعد از ثبوت مى تواند مالش را ببخشد اما بخشيدن مال باعث اين نيست كه حكم 


الهى كه حد است از بين برود حد قابل كذشت نيست و حكم الهى كه حد الهى است جارى مى شود. 


قضيه ى صفوان به طرق مختلف نقل شده است عامه هم نقل كردند و اختلافات زيادى هم در روايت هست مثلا بعضى از 
عامه نقل مى كنند كه صفوان خوابيده بود روى عبا و آمدند از زير يايش كشيدند بردند. يكجا دارد كه زير سرش كذاشته بود 
و مثلا سرش رفته بود كنار عبا از زير سرش رد شده بود آمدند دزديدند اينجور مختلف نقل شده است. در كتب شيعه دو جور 
نقل شده يكى همين است كه عرض كرديم كه صفوان بن اميه خوابيده بود در مسجد بعد بلند شد فوضع ردائه و خرج عبا را 
كذاشت و رفت بيش از اين در اين روايت نيست از اين استفاده مى شود كه مسجدالحرام جاى عمومى است هزاران نفر مى 
روند مى آيند واز مسجد اكر كسى جيزى بدزدد از حرز ندزديده است (بعدها مى خوانيم يكى از جاهايى كه حرز نيست 
جاهاى عمومى مثل مسافرخانه» حمام هاى عمومى» مشاهد مشرفه است و مساجد است) اكر از آنجا كسى سرقت كند سرقت 
از حرز نيست در و دربندى ندارد هر كسى آزاد است مى تواند وارد شود اينجا هم مسجدالحرام است وقتى خبر به ييغمبر 
رسيد ثابت شد فرمود اقطعوا يده دستش را قطع كنيد يس معلوم مى شود واجب نيست سرقت از حرز باشد از جاى عمومى هم 
اكر كسى سرقت كند دستش قطع مى شود و جنانجه ملاحظه مى فرماييد ما روايت را توجيه كرديم. 


ص: دا 


مرحوم صدوق روايت را با كمى اختلاف از نقل قبلى نقل مى كند و مرحوم صاحب وسائل هم اين روايت رااز صدوق نقل 
كرده است كان صفوان بن اميه بعد اسلامه صفوان بعد از آنكه مسلمان شد نائما فى المسجد خوابيده بود در مسجد فسرق 
رداءه اينجا يكك اختلاف با آنجا دارد كه آنجا كفت مضطجعا بعد بلند شد برود براى آب و بركردد وقتى بركشت ديد عبا 
نيست اينجا آنرا ندارد فتبع اللص دنبال دزد متابعت و تفحص و كردش كرد و اخخذ منه الردا يبدايش كرد و عبا را ازاو كرفت 
و جاء به الى رسول الله(ص) دزد را آورد يبش ييغمبر و اقام بذلكك شاهدين دو تا شاهد هم اقامه كرد كه او عباى من را 
دزديده است فامر رسول اللهى(ص) بقطع يمينه يس يكك اختلاف ديككر هم اين است كه در روايت اولى نككفت شاهد اقامه كرد 
در اينجا فرمود اقام شاهد ييغمبر فرمود دستش را قطع كنيد صفوان كفت يا رسول الله براى خاطر عباى من فرمود بله كفت من 
مى بخشم فرمود جرا قبلا نبخشيدى الان ديكر بعد از رفع امر الى الحاكم جاى بخشش نيست ملاحظه مى فرماييد روايت در 
نقل قبلى ظهور بيشترى داشت زيرا نقل صدوق فقط مى كويد عبا را كذاشت و رفت براى تطهير وقتى بركشت ديد عبا نيسست 
يعنى فكر كنم عبا را وسط مسجد كذاشت و رفت اما اينجا دارد كه خوابيده بود فسرق رداءه در حاليكه خواب بود عبا را 
دزديده بودند حالا يا رويش كشيده بود يا زير سرش ككذاشته بود و كنار رفته بود» عبا مانده بود عبا را يكك كسى برد باز اينجا 


از توى مسجد دزديده شد در حالتيكه مسجد جاى عمومى است. يس جاره اى نداريم جز اينكه بككُوييم حرز معتبر نيست. 


ص: إرذكا 


مرحوم صدوق بعد از بيان اين نقل دوم اين روايت را توضيح مى دهد و مى فرمايد «لاقطع على من سرق من المساجد) كسى 
كه از مساجد جيزى سرقت بكند دستش را قطع نمى كنند والمواضع التى يدخل اليها باذن غيرهم جاهاى عمومى كه هر كسى 
بدون اذن مى تواند وارد شود مثل الحمامات و الارحيه آسيابها كسى بارى دارد مى خواهد برود در آسياب كندمش را آرد 
بكند در باز است هر كسى يكك بارى مى برد مى آورد عمومى است والخانات كاروانسراها مهمانسراها مسافرخانه ها 
آنجاهايى كه رفت و آمدهاى عمومى مى شود در هم باز است مانع كسى هم نمى شوند ازاين جور جاهاى عمومى اكر كسى 
سرقت بكند دستش قطع نمى شود يس جرا ييغمبر دست اين شخص را قطع كردند با اينكه از توى مسجد دزديده بود جاى 
عمومى است انما قطعه النبى لانه سرق الرداء و اخفاه يكك عبارتى مرحوم صدوق دارد يكك قدرى يبجيده است حالا عرض مى 
كنيم مرحوم صاحب وسائل توضيح مى دهد فرمايش صدوق را صدوق مى فرمايد توجيه اين روايت اين است كه اين سارق 
دزديد و اخفاه مخفى كرد جون مال را مخفى كرد بيغمبر دستش را قطع كرد و اكر اخفا نكرده بود اكتفا مى كردند به تعزير 
(اين عبارت صدوق است) فلاخفائه قطع جون اخفا كرد ييغمبر دستش را قطع كردند و لو لم يخفه اكر مال را مخفى نكرده 
بود يعزره بيغمبر تعزيرش مى كرد و لم يقطع يس وجه اينكه بيغمبر دست اين را قطع كردند با اينكه از جاى عمومى سرقت 
كرده لاخفاءه جون مخفى كرد. اما مرحوم صاحب وسائل مى كويد اين درست نيست زيرا هر دزدى وقتى يكك جيزى را 
سرقت كرد مى دزدد سر دست نمى كيرد كه همه بفهمند اين مال را دزديده ايشان مى فرمايد ضمير اخفا به خود آن صاحب 
مال (صفوان) برمى كردد فرمود لانه سرق الرداء و اخفاه يعنى در حالى كه صفوان عبايش را مخفى كرده بود نه اينكه سرق 
الرداء و اخفاه مال را دزديد و مخفى كرد اخفاه را بركردانيم به خود صفوان كه مالكك عبا است فلاخفائه قطعه جون مال را 
مخفى كرده بودند دست دزد را قطع كردند يس معلوم مى شود كه آنجا صفوان مال را در حرز قرار داد ولو در مسجد است 
اما بالاخره مالش را مخفى كرد يا در صندوقى كذاشت هر جه باشد مخفى كرد و آن دزد مالى كه مخفى شده بود ودر حرز 
كذاشته بود را سرقت كرد لذا ييغمبر دستش را قطع كرد يس به مجرد اينكه از مسجد بدزدد دستش قطع مى شود دليل آن 
نمى شود جون دزد دزديد و بعد مخفى كرده بود دستش قطع مى شود اين توجيهى كه مرحوم صدوق مى كند يذيرفته نيست. 
و ظاهر اين روايت اين است كه اين هيج شاهدى براين توجيه ندارد زيرا اكر دزديدن و مخفى كردن دخيل در حكم است 
قطعا امام مطرح مى كردند جون امام صادق دارند اين قضيه را از زمان ييغمبر نقل مى كنند كه زمان ييغمبر صفوان در مسجد 
خوابيده بود عبايش را بردند ييغمبر دستور داد دست دزد را قطع كنند. اكر اخفاه داشت و صفوان مالش را در حرز كذاشته 
بود واين مطلب دخيل در مسثئله بود امام ساكت نبودند و مطرح مى كردند در حاليكه مطرح نكردند فرمود وضع رداءه و خرج 
عبا را كذاشت و رفت ما نمى توانيم بكوييم اخفاه در آن روايت دومى هم دارد يس هيج دليلى و شاهدى و قرينه اى از روايت 
بر اخفاه در اينجا نيست بلكه قرينه ى خلا.فش هست كه اكر يكك جنين مساله اى بود بايد امام كفته باشند و امام نفرمودند 


معلوم است كه يكك جنين جيزى نبوده است بنابراين نمى توانيم اين توجيه را از مرحوم صدوق يبذيريم. 


ص: ع" 


مرحوم آقاى خويى(رض) يكك توجيه ديكر مى كند روايت را نقل مى كند و مى فرمايد لعل اين حكم از مختصات 
مسجدالحرام است يعنى تمام مساجد اكر كسى از آن مسجد جيزى بدزدد مثل اين است كه از يكك مسافرخانه اى از يكك 
مهمان سرايى يا از جاهاى عمومى دزديده است دستش قطع نمى شود به خلاف مسجدالحرام اين حكم مختص آنجاست اكر 
كسى از مسجدالحرام ولو اينكه مخفى هم نكرده بود ولو مكان عمومى است وهر كسى مى تواند رفت و آمد بكند اما اكر 
كسى از مسجدالحرام جيزى بدزدد دستش قطع مى شود مثل اين است كه از حرز دزدى كند مى فرمايد اكر اجماعى داشته 
باشيم كه بككويند لافرق بين مسجد الحرام و ساير مساجد حكم مسجدالحرام جداى از مساجد ديكر نيست همانطور كه اكر از 
بقيه ى مساجد كسى سرقت كند دستش قطع نمى شود از مسجدالحرام هم به اجماع كه مى كويد مثل ساير مساجد است مى 
كوييم دستش قطع نمى شود اما يكك جنين اجماعى نداريم كه لافرق بين مسجدالحرام در حكم با ساير مساجد جون اجماع 
نداريم يس حكم مسجدالحرام در اين مسأله از ديكر مساجد جدا است. اين روايت روايت صحيحه هم هست به آن عمل مى 
كنيم مى كُوييم اين حكم مخصوص مسجدالحرام است و اككر كسى از مسجدالحرام جيزى بدزدد ولو مكان عمومى است 


دستش قطع مى شود. 


مرحوم خويى اين توجيه را نسبت به اين روايت مى دهد و يكك شاهد هم مى آورد مى فرمايد كه شاهدش هم اين است كه 
يك روايت ديكرى داريم مثل صحيحه ى عبدالله بن الرضا(ع) فى حديث در ضمن يكك حديث مى كويد آن عبدالسلام ابن 
سالكك قلت له به امام هشتم عرض كردند باى شيئ يبدا القائم منكم اذا قام وقتى حضرت مهدى(ص) ظاهر مى شوند اول 
در مسجدالحرام امام زمان بعد از ظهورشان انجام مى دهند جيست؟ قال امام فرمود يبدا ببنى شيبه بنى شيبه كه متصديان مسجد 
الحرام بودند ظاهرا حالا هم نسل به نسل يرده دارى كعبه در اختيار آنهاست فرمود يبدا ببنى شيبه فيقطع ايديهم دستشان را قطع 
مى كنند از اين جهت دستشان را قطع مى كنند خوب اين بيداست كه شرايط قطع يد را كه اينها ندارند اينجور نيست كه بنى 
شيبه بيايند اموال مسجد الحرام را در حالتيكه در حرز است ببرند اينها بالاخره يرده ى كعبه را برمى دارند مى فروشند اموال را 
كند روايت هم صحيحه است يس معلوم مى شود مسجد الحرام يكك خصوصيت ديككر دارد لذا ييغمبر هم وقتى ديدند اين 
صفوان عبايش را كذاشته و رفت ولو مخفى نكرده فرمود دست دزد را قطع كردند يس مرحوم آقاى خويى مى كويند حكم 
اينها را قطع مى كند. 


ص: حا 


مناقشه در توجيه آقاى خويى به اين توجيه هم اعتمادى نيست يعنى هيج شاهدى ندارد يكك قرينه ى ديكرى كه كفته باشند 
مثلا جنين جيزى از مختصات خانه ى كعبه و مسجدالحرام باشد. مى ماند اين روايات با رواياتى كه قبلا خوانديم كه مى كويد 
حرز معتبر است با هم تعارض بيدا مى كنند معارضه مى شود بين اين روايات با رواياتى كه مى كويد حرز معتبر است ببينيم 
بعد از تعارض ترجيح با كدام است ظاهرا ترجيح با آن روايات قبل است كه مى كويد حرز معتبر است. جرا ترجيح با آنهاست 
به جهت اينكه فتواى مشهور بر اساس آنهاست آنكه ما كفتيم مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد نصا و فتوا هم روايت هم فتوا 
بر طبق روايات داريم اجماع بقسميه عليه مى بينيم فقط مخالف ابن ابى عقيل است هيج كسى مخالفت نكرد يس جون آن 
روايات مستند به فتواى مشهور است و فتواى مشهور مطابق و يشتوانه ى او است ترجيح با آنهاست يس ولو اينها روايات 
صحيح دلالت بر اين دارد كه حرز معتبر نيست اما در مقام تعارض ترجيح با آن رواياتى است كه مى كويد حرز معتبر است 
جون فتواى مشهور بلكه اجماع تاييد مى كند آن روايات رايس اصل اينكه سرقت بايد از حرز باشد ثابت است حالا ببينيم 


معناى حرز و مصاديق حرر - حستثت؟ انشاءالله بحث بعك. 
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در مساله ى ٠‏ كفتيم دومين شرطى كه بايد در مال مسروق باشد تا حد قطع يد جارى شود سرقت از حرز است. درا ين بحث 


دو مطلب مورد توجه بود. 

ص: 598 

مطلب اول: دليل مساله؛ 

كفتيم هم روايات داريم هم اتفاق علما است كه در ثبوت حد قطع يد سارق» سرقت از حرز شرط است . 
مطلب دوم: معناى حرز؛ 


مجمع البحرين10) مى كويد «الحرز بالكسر الموضع الحصين» حرز يكك مكان و محلى است كه حصين يعنى محفوظ است 
حصن به معناى آن قلعه اى است كه محفوظ است و در دسترس نيست اككر كسى برود در آنجا مخفى بشود يا مالى را در آن 
جاى دهند كسى دسترسى به او ييدا نمى كند و منه سمى التعويذ حرزا به همين جهت «قل اعوذ برب الناس» «قل اعوذ برب 
الفلق» كه مى نويسند و براى حفظ از بلا همراه خود نكّه مى دارند را حرز مى كويند اين آيات و يا جهار قل و آيات الكرسى 


و امثال اينها را كه مى نويسند و همراهشان نككه مى دارند حرز هم مى كويند جون باعث حفظ انسان مى شود. 


ابن اثير در نهايه(؟7) مى كويد «يقال» كفته مى شود «احرزت الشيئ احرزه احرازا اذا حفظته وضممته إليكك و صنته عن الاخذ) 


وقتى مى كويى احرزه احرازا يعنى حفظته حفظش كردم يا ضممته اليكك يكك جيزى را بجسبانيد به خودتان براى اينكه كسى 


نبرد مثلا- يكك عبا يا يكك جيزى را مى ييجيد به خودتان كه حفظش كنيد يكك وقت كم نشود نيافتد و «صتته عن الاخذ) 


حفظش مى كنيد از اينكه كسى بكيرد اين معناى حرز اسث يس حرز يعنى مكانى كه در آنجا مال محفوظ از دستبرد باشد. 


در اصطلاح هم روايات حرز را معتبر دانسته اند و هم فقها بالاتفاق مى كويند يشترط كه مال در حرز باشد اما در شرع از حرز 
تعريف نشده و در روايات نككفتند مراد از حرز جيست؟ يكك حقيقت شرعيه اى ندارد كه در شرع مقدس بككوييم شارع جه 
مكانى را حرز قرار داده است در اينجور جاها مى كويند موكول به عرف است بايد ببينيم عرف از اين لفظ جه مى فهمد اكر 
يكك حقيقت شرعيه اى مطلوب و مراد بود بيان مى شد وقتى لفظ را كفتند يكك حكمى هم روى آن آوردند و تعريف نكردند 
كه مراد جيست؟ معلوم است كه مو كول به عرف شده است يعنى هر جه را عرف از آن لفظ مى فهمد همان معناى شرعى آن 
لفظ مى شود مثلا در فقه داريم «البيعان بالخيار مالم يفترقا اذا افترقا وجب البيع» در خيار مجلس مى كويند بايع و مشترى خيار 
مجلس دارند مادامى كه متفرق نشوند. افتراق موجب فسق خيار است و با افتراق خبار از بين مى رود اما نكفتئد مصداق افتراق 
حبست؟ حال اكر دو نفر اينجا نشستند معامله كردند يكى از آنها بلند شد از طرف مغرب رفت و ديكرى طرف مشرق رفت 
معلوم است كه افتراق صادق است اما اكر تا ظهر يا تاشب در همان مجلس معامله نشستند كيفيت افتراق جككونه است؟ آيا 
افتراق فيزيكى مورد نظر است يا فاصله زمانى از هنكام معامله و ورود به بحث جديد مى تواند موجب صدق افتراق شود؟ يا 
اكر با هم از مجلس معامله بلند شدند و با هم به مكانى ديكر رفتند صدق افتراق جكونه است؟ اين كونه موارد به عرف احاله 
مى شود و بايد ديد عرف جه مى فهمد و حرز از جيزهايى است كه حكم شرعى روى آن آمد و مى كويد هر مالى كه در 
حرز باشد اكر سرقت شد قطع يد دارد اكر سرقت از حرز نباشد قطع يد ندارد اما نككفتند حرز جيست؟ يس بايد مراجعه به 
عرف بكنيم. معناى عرفى حرز:متاسفانه در همين كه عرف جه مى كويد اختلاف است حالا مى خواهيم به عرف مراجعه كنيم 
العرف ببابكك ببينيد عند العرف وقتى حرز كفته مى شود جه مى فهمند. در بيان معناى عرفى حرز دو قول است. 


ص: 74 
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قول اول؛ مشهور فقهاء عموماً همان تعريفى را مطرح مى كنند كه مرحوم امام(ره) دارند همين معناى مشهورى است كه در 
رابطه ى با حرز مى كويند مى فرمايد «يشترط فى المسروق ان يكون فى حرز ككونه فى مكان مقفل» عرف اينجور مى فهمد 
يا كيفى است كه درش را قفل كردند يا اتاقى است كه درش را بسته اند يا خانه اى است كه درش بسته شده «او كان مدفونا» 
يا جايى را نشان مى كنند و يكك جيزى را در آنجا زير خاكك مدفون مى كنند «او اخفاه المالكك عن الانظار» و يا مالكك آن در 
جايى كذاشته است كه كسى نبيند همين كه كفتيم يولش را مى كذارد زير يكك فرش «او جوف كتاب» يا يكك كتابى را نشان 
كند آن را از انظار «او نحو ذلك مما يعد عرفا محرزا» جيزهايى است كه از نظر عرف حرز است يس نظر حضرت امام كه نظر 


از روايات هم براين تعريف مشهور شاهد داريم. هرجند روايات نكفتند مراد از حرز جيست كه تعريف شرعى داشته باشد اما 


در روايات آمده است مكانى كه سرقت مى شود بايد اينجورى باشد معلوم مى شود يس حرز اين است. 


روايت سكونى(1) «قال لايقطع الا من نقب بيتا و كسر قفلا» بنابر نقل سكونى امام صادق(ع) فرمودند دست سارق قطع نمى 
شود الا اينكه نقب بزند يك ديوارى را سوراخ كند برود داخل يا قفل را بشكند. 


ص: 018 


كك إفرة الحر العاملى. وسائل الشيعه» ج28 ص /ال/ا” باب/21 ابواب حل سرقت» اح 


خوب بلا شبهه اين نقب زدن و سوراخ كردن ديوار خصوصيتى ندارد لذا اكر از ديوار رفت بالاو رفت داخل يا اككر رفت 
كليد آورد و دررا باز كرد اين را هم شامل مى شود يعنى كارى بكند كه اين قفل را باز كند يكك وقت مى شكند يكك وقت 
كليد مى اندازد قفل را باز مى كند يكك وقت جيز ديكرى است يس بلاشبهه اين دو مثالى كه اينجا امام فرمود خصوصيتى 
ندارد يعنى مى تواند مشابه اينها باشد اين همانى است كه در اين معناى عرفى فهميديم يس شاهد اين قول كه مشهور مى 
كويند مستفاد از معناى حرز از عرف اين است كه جايى در بسته و قفل باشد و سارق آن را بشكند و وارد شود از روايت هم 
(كرجه در مقام تعريف حرز نيست و مى خواهد فقط محدوده قطع يد را بيان كند؛) استفاده مى شود. از طرف ديكر مقتضاى 
«ما» و «الا» كه حصر است و مى كويد «لايقطع الا اين است كه اكر يكك جايى است كه در بسته نيست و مانعى نيست يا درب 
خانه اى باز است اكر كسى از اين خانه سرقت كند قطع يد ندارد ولو شرعا حقى نداشت وارد خانه شود و عمل حرامى مرتكب 


شد زيرا تصرف در ملكك غير حرام است اما در عين حال قطع يد ندارد زيرا مال دزديده شده در حرز نبود. 


قول دوم: مرحوم شيخ در كتاب نهايه(1) در بيان معناى عرفى حرز مى فرمايد «كل موضع لم يكن لغير المتصرف فيه الدخول 
اليه الا باذنه» مراد از حرز جائى است كه انسان بدون اذن صاحبش حق ورود به آنجا را ندارد همين كه شرعا ورود جايز نيست 
همين خودش حرز است لازم نيست در بسته باشد لازم نيست قفل باشد تا قفل را بشكند يا در را باز كند يا از ديوار بالا رود 
البته اككر اين كارها را كرد و وارد شد از نظر عرف شكستن حرز محسوب مى شود اما كمتر از اين مقدار يعنى ورود بى اذن 
مالكك نيز شكستن حرز است. 


ص: الحا 


(0-١‏ الشيخ الطوسى» النهايه. ص ؟ الا 


تفاوت قول مرحوم شيخ با قول مشهور: 


مشووامى كريك ا كر واوة خمائه إلى كدوك باز اسشهدو حوى واترذاكك مى كريتد صوق سافن وا لين قبرده اسك 
شكستن حرز صادق نيست زيرا صرف اينكه لايجوز الدخول شرعا كافى نيست بلكه بايد مانعى دريده شود تا شكستن حرز 


صادق باشد. 


اما مرحوم شيخ مى فرمايد همين مقدار كه دخول براى غير مالكك بدون اذن مالك ممنوع است و او بى اذن وارد شد شكستن 
حرز صادق است. مرحوم شيخ همين قول را در بعضى از كتب(1) نسبت به «اصحاب» مى دهند و مى كويند «حده اصحابنا بانه 
كل موضع لم يكن لغيره الدخول اليه والتصرف فيه الا باذنه فهو حرز) كه بعضى براساس همين كلام شيخ ادعاى اجماع كرده 


الك بتابراين'قول دوع قول:قاقى يست 


مرحوم صاحب رياض(1) مى كويد قول مرحوم شيخ درست و مستفاد از روايات است و سه شاهد از روايات در تاييد اين قول 


مى آورد. 


ص: لمان 


0١8 الشيخ الطوسىء التبيان» جا ص‎ )0( -١ 

ا (©) السيد الطباطبايى» رياض المسائل» ج١21‏ ص /6817 (ففى الصحيح : عن قوم اصطحبوا فى سفر رفقاء فسرق بعضهم متاع 
بعض » فقال : هذا خائن لا يقطع . ولكن يتبع بسرقته وخيانته » قيل له : فإن سرق من أبيه » فقال : لا يقطع , لأن ابن الرجل لا 
يحجب عن الدخول إلى منزل أبيه هذا خائن » وكذلكك إن أخذ من منزل أخيه أو أخته إن كان يدخل عليهم لا يحجبانه عن 
الدخول.) وص “اث (منها الصحيح المتقدم المعلل عدم قطع الرجل بسرقه مال ابنه وأخته وأخيه بعدم حجبه عن الدخول إلى 
منزلهم » وظاهر أن المراد من عدم الحجب حصول الإذن له فى الدخول . فمفهوم التعليل حينئذ أن مع عدم الإذن يقطع » وهو 
عين هذا المذهب ( 


*- شاهد اول: ابى بصير(1) (اين روايت صحيحه است و قبلا نيز خوانديم) «قال سئلت ابا جعفر(ع) عن قوم اصطحبوا فى سفر 
رفقاء» جند نفر با هم همسفر شدند و در يكك كاروانسرايى يا منازل آن زمان در كنار و همراه هم بودند «فسرق بعضهم متاع 
بعض» يكى مال ديكرى را دزديد. حكم جيست؟ فقال امام فرمود «هذا خائن لايقطع» اين شخص خائن است اما دستش قطع 
نمى شود؟ جون اين مال در معرض ديد و منظرش بود با هم بودند هر كسى مال ديككرى را بر مى داشت و جابه جا مى كرد و 
در برداشتن و جا به جا كردن اموال به يكديكر كمكك مى كردند و لذا فقط خيانت كرده است اما دستش قطع نمى شود. 


ملاحظه مى فرماييد كرجه تصرفش در اين مال جايز نبود اما همين قدر كه مانعى نبود امام مى فرمايد دستش قطع نمى شود 
زيرا آن مال در منظر بود و جورى نبود كه درى بسته باشد. همين قدر كه منعى نبود و مى توانست برود بردارد و برداشته است 


قطع بك ندارد. 


ازاين روايت استفاده مى كنيم اكر بدون اذن باشد قطع دارد كرجه مخفى نكرده باشد اما در اينجا كه رفيقند و هر يكك مال 
ديكرى را برمى دارند و لذا همين قدر كه اذن تصرف دارد قطع يد ندارد. «قيل له) به امام كفته شد «ان سرق من ابيه) اكر يسر 
ازمال يدرش بدزدد حكم جيست «قال لايقطع) امام فرمود دستش قطع نمى شود. امام در ادامه تعليل مى آورد و مى فرمايد 
الان ابن الرجل لايحجب عن الدخول الى منزل ابيه) زيرا يسر رااز رفتن به خانه ى يدرش منع نمى كنند يس همين قدر كه 
مأذون است برود در خانه ى يدر اككر دزدى كرد خائن است نه سارق دستش قطع نمى شود. مفهوم آن اين است كه اكر كسى 
بى اذن وارد خانه اى شد كرجه در بسته نباشد» سارق است و قطع يد دارد «و كذ لكك ان اخذ من منزل اخيه او اخته ان كان 
ندعل عليى لايحجبانه عن الدخول) عميحتين اكر به كونه اى منزل برادن.و ناخ واغرش رفت :و آمد:داره كه معمولا متعش 
نمى كنند اكر سرقت كرد دستش قطع نمى شود (روايت مى كويد يسر جون مأذون است اكر سرقت كرد دستش قطع نمى 
شود) برادر از خانه ى برادر يا از خانه ى خواهر جون ممنوع از ورود نيست واذن دارد اكر مال برداشت دستش قطع نمى شود 
مفهومش اين است كه اككر كسى بدون اذن رفت ولو در باز است ولو مانعى نيست همين قدر كه ميزان اذن و عدم اذن است 
كسى كه دخولش در ملكك غير بدون اذن جايز نيست اككر رفت داخل شد مال را برداشت سرقت صادق است و قطع يد دارد. 


ص: املكو 


١ الحر العاملى. وسائل الشيعه» ج08 ص 17/5 باب/21 ابواب حل سرقت» ح‎ 0/١ 


-١‏ شاهد دوم: مرحوم صاحب رياض مى فرمايد «و اظهر منه القوى بالسكونى و صاحبه)(1١)‏ شاهد قوى تر روايت سكونى 
است. عن ابى عبدالله(ع)70) قال قال اميرالمومنين(ع) «كل مدخل يدخل فيه بغير اذن فسرق منه السارق فلاقطع فيهاهر مدخل و 
هر جايى كه انسان مجاز است بدون اذن داخل شود اكر سارقى از آن مكانها سرقت كند دستش قطع نمى شود. يعنى هر جايى 
كه وارد شدن در آن مانند حمام هاى عمومىء كاروانسراهاء آسيابها كه هر كسى بار كندمش را مى برد آرد مى كند و منعى 
از ورود نيست ازاين جهت كه عمومى است و دخولش اذن نمى خواهد اكر كسى سرقت كرد دستش قطع نمى شود. از اين 
مى فهميم كه هر مدخلى كه مثل مسجد و حمام و كاروانسرا نيست بلكه ورود در آن اذن مى خواهد اكر از آن مدخل ها 


سرقت شود قطع يد دارد. 


'- شاهد سوم: مرحوم صاحب رياض (0) مى فرمايد «و قريب منهما» ازاين دو شاهدى كه آورديم «قريب منهما عن نصوص 
المتقدمه بعدم قطع الضيف و الاجير؛ خوانديم قبلا اين روايت را كه يكى از كسانى كه دستش قطع نمى شد مهمان بود يعنى 
يكك كسى را دعوت كردند آمده در يكك خانه اى مهمانى» مى بيند يكك ظرفى يكك جيز قميتى آنجا هست مخفيانه برمى دارد 
قن بوه ذا كشي كاون ابن حضاتة الجير اسك ذارى كارهن كنت ابداوصص اسك كينو كارعاض كتف كر سو سرقت كرد 
روايات فرمود دستش قطع نمى شود زيرا ميهمان را امين دانستند و دعوتش كردند آمد و اجير امين است كه خانه را در اختيار 
او مى كذارند البته مناطق آزاد منزل براى ميهمان و اجير مورد نظر است و كرنه اككر از نهان خانه يا كمد و غيره بدزدد قطع يد 


دارد. 
ص: 707 
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جيزى بردارد مرحوم صاحب جواهر هم مى فرمايد عدم الصدق ما صدق عرفى نمى بينيم. 


اقول: ظاهراً همين جور باشد يعنى تا مانع نباشد حرز صادق نيست البته براى قول اول از روايات شاهد آوردند كه امام فرمود 
لايقطع الا اينكه نقب بيتا؛ اين ظهور در اين دارد كه بايد مانع را برطرف كرد اينها هم سه تا شاهد آوردند. تا بعد ببينيم ترجيح 
با كدام است. 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه " دى ماه ٠١/٠1"‏ //ا/ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


تعريف حرز در بيان اينكه حرز جيست؟ كفتيم جون از نظر شرعى در هيج آيه يا روايتى تحديد و تعريفى براى حرز نيامده 
استء بيان مراد از حرز به عرف محول شده است؛ و هر جه را عرف حرز بداند حكم شرعى روى همان مى آيد. و در بيان 


قول اول: مشهور فقهاء مى كويند حرز مكانى است كه مقفل و در بسته است ديوار و درى دارد و اكر كسى بخواهد بى اجازه 


وارد شود بايد در را بشكند يا نقب بزند يا از ديوار بالا رود ويا شىء دفن شده و جاسازى شده را در بياورد مرحوم امام هم 


در تحرير و نيز مرحوم محقق در شرايع همين را مى كويند و شاهد روايتى را نيز ديروز عرض كرديم. 
ص: ”7037 


قول دوم: مرحوم شيخ(1١)‏ فرمودند هر مكانى كه ببدون اذن مالك وارد شدن در آن جايز نباشد حرز است» كرجه درب يا 
قفلى نداشته باشد مثلا اكر كسى از مغازه اى كه درش باز است و صاحب مغازه حضور ندارد جيزى و مالى را بردارد مصداق 
سرقت از حرز است كرجه در باز است و مانعى هم نيست اما همين قدر كه جايز نبود وارد شود مى كُوييم اين حرز است و 
قطع يد دارد اما روى قول اول مى ككوييم جون در باز بود و مانعى از ورود وجود نداشت,ء لذا اككر كسى وارد شد و جيزى 
برداشت دستش قطع نمى شود. و كفتيم مرحوم صاحب رياض سه شاهد از روايات در تأييد قول مرحوم شيخ آورده است و 


عده ى زيادى از بزركان نيز بر قول شيخ در مورد صدق عرفى ايراد كرفتند. 
مناقشه در قول دوم 


الف- مرحوم صاحب جواهر(؟) فرمود: «لكن فيه عدم الصدق عرفا على الدار التى لا باب لها او غير مغلقه و لا مقفله» اكر 
فرعن كنم كد خاله دن تدازذنيا كر كاز ونان ات اكر كبى ازنابق حتاظ و انه جبرى برذارد عرفا برداشتك انحرو نيست 


صاحب جواهر مى كويد در جنين موردى صدق عرفى نداريم. 


ب- مرحوم ابن ادريس(2) مى كويد بلاخلاف فى عدم القطع اكر كسى از يكك جنين خانه اى سرقت كند كه باب آن مفتوح 


بذون اذث :ؤازه اب خمانه شود اما اكر كسى الاغناته اي كه دوش باز ابت بعري برداشت عرفا تتى كويند ال حرز دؤزويله 


ص: دان 


7١5 الشيخ الطوسىء النهايه. ص‎ )1(-١ 

7-(5؟) الشيخ الجواهرى, ج١5‏ ص 644. 

*- (3) ابن ادريس حلىء السرائر. ج"؛ ص 685 ( أما حده للحرز بما حده؛ فغير واضح لأنه قال - والحرز هو كل موضع لم يكن 
لغير المتصرف فيه الدخول إليه إلا بإذنه-» وهذا على إطلاقه غير مستقيم لأن دار الإنسان إذا لم يكن عليها باب» أو يكون عليها 
باب ولم تكن مغلقه ولا مقفله» ودخلها إنسان وسرق منها شيئاء لا قطع عليه بلا خلافء ولا خلاف أنه ليس لأحد الدخول إليها 
إلا بإذن مالكهاء فلو كان الحد الذى قاله مستقيما لقطعنا من سرق فى هذه الدارء لأنه ليس لأحد دخولها إلا بإذن صاحبها فهى 


حرز على حده رضى الله عنه) 


مناقشه در شاهدهاى قول دوم: صاحب رياض براى فرمايش مرحوم شيخ سه روايت به عنوان شاهد بيان كرد و كفت از اين 


روايات استفاده مى شود حرف عدم جواز اذن ورود مصداق حرز است. 


١-روايت‏ سكونى(1) فرمود هر مدخلى كه ورود در آن اذن نمى خواهد و براى عموم آزاد است مثل حمام و كاروانسرا اكر 
كسى از آنجا سرقت كرد قطع يد ندارد اككر از جائى كه ورود به آن اذن مى خواهد بدون اذن جيزى برداشت دستش ش قطع مى 


سو د. 


در جواب صاحب رياض مى كوييم شما مى خواهيد از اين روايت مفهوم بكبريك ويكوثيل ووايت:مى فرمايك اكر كس .از 
مسجد يا حمام سرقت كرد جون ورود به آن آزاد است قطع يد ندارد و بعد بككوئيد اكر ورود به جائى كه آزاد بود قطع يد 
ندارد يس مفهومش اين است كه اكر ورود آزاد نباشد رفتن در آن همانند شكستن حرز است و قطع يد دارد. زيرا منافات 
ندارد اكر از يكك جايى كه حرز هست سرقت كرد قطع يد داشته باشد و اككر از جائى كه مأذون نيست سرقت كرد قطع يد 
نداشته باشد شما مى خواهيد از تعليل موجود در روايت مفهوم بدست آوريد ما مى كوييم اين تعليل اكر درست معنى شود 
مفهوم ندارد روايت مى فرمود اكر يسر از خانه يدر سرقت كرد دستش قطع نمى شود العدم الحجب» جون يسر محجوب 
نيست و شما معنا كرديد يعنى ماذون است و ورودش به خانه ى يدر يا برادر يا خواهر ممنوع نيست لذا دستش ش قطع نمى شود و 

مفهومش اين است كه اككر كسى اذن نداشت و وارد شد دستش قطع مى شود ولى ما مى كوييم معنا اين نيست بلكه وقتى مى 
فرمايد يسر اكر از منزل يدر مالى را برداشت جون محجوب نيست قطع يد ندارد يعنى برايش حرزى قرارداده نشد نه جون 
ماذون است. عدم الحجب يعنى منعى ندارد و آزاد است و درب براى او باز است و براى او حرزى قرار ندادند اكر معنا اين 
بود كه جون اذن دارد قطع يد ندارد مفهومش مى شد اككر كسى اذن نداشت ت و بدون اذن وارد شد دست ستش قطع بشود ولى عدم 


الحجب يعنى يدر براى فرزند خودش حرز قرار نداده مى تواند بيايد همه جا آزاد است به قول ما مى كوييم درب براى او باز 


ص: إن 
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؟- در روايت سومى هم كه در مورد اجير و ضيف بود فرمود قطع يد ندارد «للاستيمان» مرحوم صاحب رياض كفت امينش 


دانستند يعنى اذن به او دادند يس مفهومش اين است كه اكر كسى اذن ندارد دستش قطع مى شود. 


در جواب صاحب رياض مى كوييم معناى استيمان مأذون بودن نيست تا بكوئيد مفعهومش اين است كه اكر بدون اذن وارد 


شد قطع يد دارد بلكه معناى استيمان و امين دانستن برداشته شدن حرز است و مفهوم ندارد. 


ج- مرحوم آقاى كليايكانى در مناقشه بر قول دوم در بيان مطلب روشنترى براى رد قول مرحوم شيخ مى فرمايد متفق عليه 
است كه در جاهاى عمومى مثل حمام اكر كسى سرقت كرد قطع يد ندارد. حالا اكر صاحب حمام يكك نفر را ممنوع كرد و 
اذن ورود به او نداد اكر جنين كسى وارد حمام شود و تصادفا سرقت بكند روى مذاق مرحوم شيخ بايد بككوئيم جون ماذون 
نبود دستش قطع مى شود در حاليكه احدى قائل نمى شود اكر كسى از حمام كه جاى عمومى است سرقت كند به خاطر عدم 
اذن مالك در ورد به حمام دستش قطع بشود يس اقوى شاهد اين است كه سرقت از جايى كه ورود به آن نياز به اذن دارد 
ولى بسته نيست و قفل ندارد موجب قطع يد نمى شود. بنابراين فرمايش مرحوم شيخ كه بكنُوييم عرف مى كويد هر جايى كه 


اذن نداريد اكر وارد شديد قطع يد دارد؛ تمام نيست. 


كلام علامه در توجيه فرمايش شيخ مرحوم علامه(رض) در كتاب مختلف(1١)‏ حرف مرحوم شيخ را توجيه كرده و فرمود شيخ 
طوسى شيخ الطائفه است اكر مطلبى فرمود فورى نكُوييم اين مطلب ضعيف است بلكه بايد توجيه شود و در اين جا مراد 
مرحوم شيخ از جمله «ليس لغير المالكك» متصرفى كه اذن تصرف از ناحيه مالكك ندارد اكر بدون اذن وارد شد و سرقت كرد 
دستش قطع مى شودء اين است كه «ليس له التصرف» يعنى كسى قدرت ندارد نه اينكه لايجوز فرمايش مرحوم شيخ اين نيست 
كه هر جا لا-يجوز الدخول الا باذن مالكك بلكه مراد شيخ اين است كه هر جا لايجوز بود يعنى لايمكنء يعنى در را بسته اند 
قفل كرده اند لايجوز الا باذن مالكك يعنى در حال عادى لايمكن الدخول الا باذن مالكك و اين به همان قول اول بر مى كردد 
ظاهر عبارت مرحوم شيخ اين است كه لايجوز الدخول الا باذن صاحبه يعنى كرجه در باز باشد شرعا جايز نيست و كسى بدون 
اذن نمى تواند تصرف كند يا داخل شود؛ اما مرحوم علامه مى خواهد توجيه كند مى كويد مراد شيخ كه مى فرمايد لايجوز 


الدخول عدم جواز شرعى مراد نيست بلكه عدم قدرت مراد است. 
ص: 708 


-١‏ (0) العلامه الحلى» مختلف الشيعه. ج9. ص :3١”‏ «ويحتمل أن يكون المراد بقوله: "ليس لغير المتصرف الدخول فيه" سلب 
القدره لا الجواز الشرعى» 


اقول: اين توجيه خيلى خلا.ف ظاهر است كه بككوييم ليس لغير المتصرف الدخول الا باذن المالكك يعنى لايقدر الدخول اين 
توجيه ما رااز عبارت شيخ دور مى كند. بنابراين مى كوييم اقوى همان معناى عرفى است و از نظر عرف ما بايد ببينيم حرز 
جيست ميزان در معناى حرز عرف است كه در عبارت امام در تحرير خوانديم «ككونه فى مكان المقفل» عرف اينجور جاها را 
حرز مى داند مكان مقفل يا مغلق يا مدفون يا اخفاه المالكك تحرز است. در ذيل آن هم امام مى فرمايد «و ما لايكون كذلك'» 
اكر يكك محلى درب آن بسته نيست يا قفل ندارد يا مال اخفا نشده است «لايقطع به دستش را قطع نمى كنند «و ان لايجوز 
الدخول الا باذنه» مى خواهد حرف مرحوم شيخ را رد كند لذا مى فرمايد كرجه اكر كسى بخواهد در اين منزل برود بايد اذن 
بكيرد ولى در عين حال اككر سرقت كرد جون حرز ندارد قطع يد ندارد لذا مئال هم مى زند «ولو سرق شيئا من الاشياء الظاهره 
فى دكان مفتوح» اكر از مغازه اى كه باز است و صاحب مغازه هم نيست يارجه اى يا يكك جنسى را برداشت و رفت «لم يقطع» 
دستش قطع نمى شود ولو دخولش در اين مغازه بدون اذن جايز نبود جون از حرز سرقت نكرده است و اين همان قول مشهور 
است و فتواى امام هم همين است و مرحوم محقق در شرايع و صاحب جواهر و ديكران همين را مى كويند البته از نظر عرف 
دوز مرجيز ناسع :با خود اؤست مغلا كرظلا وجواهزات و اشاة قيمتن استث خروقن :اند قوش باشلعرق مى كويك اينكونه 
اشياء را نبايد روى طاقجه اتاق بككذارد ولو در اتاق بسته است اما طلا و جواهر بايد در يكك صندوقى يا يكك جائى مخفى باشد 
لبان دز يكك كمد باشذ فرمن :ز] كه يهن فى كنتد حورش همان ذر اتاق :بودن است أكر دري تاق و1 ببتداتك و يرونك اين وز 
است عرف براى فرش و وسائل زندكى همان اتاق را حرز مى داند حرز حيوان اصطبل است اككر حيوان در اصطبل بود واز 
اصطبل حيوان را دزديد برد از حرز برده است اما ار كسى طلا و جواهرش را در اصطبل كذاشت يكك كسى رفت دزديد از 
حرز ندزديده است مكر اينكه شخصى جواهر را ببرد آنجا مخفى كند و بككويد كسى باورش نمى آيد كه طلا و جيز قيمتى را 
ببرند زير كاه بكنند مى رود زير كاه و طويله مخفى مى كند خوب اين اخفاه خودش حرز است و نيز حرز ماشين يا ركينكك 
است بايد در ياركينكك باشد اككر كنار خيابان كذاشت درب ماشين هم باز بود و كسى ماشين را سوار شد رفت قطع يد ندارد 


يس حرز هر جيزى مناسب با خود اوست. 


ص: 7017 


آيا قرار داشتن مال در معرض ديد مالكك مصداق حرز است؟ مرحوم محقق(١)‏ قولى را به شيخ(7) نسبت مى دهد مى فرمايد 
«قيل اذا كان المالكك مراعيا له كان حرزا» اكر يكك مالى را در مرعى و منظر ككذاشتند و مالكك بالاى سر آن نشسته و مراقب 
است مثل اينها كه بساط يهن مى كنند كنار خيابان كنار كوجه يكك فرشى يكك جيزى يهن كرده اساسش را ريخته آنجا ولى 
مالك بالاى سر آن نشسته و مراقب است كاملا نككاه مى كند مرحوم شيخ مى فرمايد همين مراقب بودن مالكك حرز است اكر 
كسى از اين بساطى كه يهن شده جيزى برداشت از حرز دزديده است. يا يكك كله كوسفند را براى جريدن در بيابان رها 
كرونه وحجويان يكف هوي دن دست دارة و اطراق ابن كله كوسقلك دون هن زتل مراقت اتهانت اكر كسئى يكى از اث 
كوسفندها را از بيابان دزديد دستش قطع مى شود ولو بيابان است نه درى دارد نه قفلى دارد نه جيزى اما مراعات مالكك كه 


نظو ذاود ووئ آن ذقت من كت هرافب» اث اب رامن كوديك ابن عدر اسك 
دليل مسأله 

مرحوم شيخ مى فرمايد 

-١‏ از نظر عرفى اين را حرز مى كُوييم. 


در جواب شيخ مى كوييم اين حرز نيست بلكه اين را حراست مى كويند جه آدم باهوشى كه مراقب و مواظب مالش است نه 
اينكه بكويند مالش را در حرز كذاشته است معنى حرز اين است كه مالى را در يكك ظرفى مى كذارند براى حفاظت حالا آن 
ظرف يكك وقت كمد است يكك وقت صندوق است يكك وقت اتاق است يكك وقت خانه است همه اينها ظرف است مالى را 
براى حفظ در آنجا قرار مى دهند اما اينجا كه اساس را يهن كرده وسط خيابان يا آن حيواناتش را رها كرده حرزى در كار 


نيست بلكه حراست است. 
ص: 708 


.1065 المحقق الحلى» شرايع الاسلام ج 2 ص‎ )6(-١ 
القيخ الللرسي» المسيوط» عنصن‎ (8 


دادند «اقطعوا يده) دست اين سارق را يبريد بااينكه در مسجد دزديده بود ولى جون مالكك يعنى صفوان مراقب بود و با 


مراقبت شخص دزديد معلوم مى شود در حرز بوده است. 
در مورد روايت صفوان بن اميه هم مى كوئيم: 


اولا: به طرق مختلف نقل شده بود آنكه طريق صحيح بود وما قبلا خوانديم اين بود كه صفوان در مسجد خوابيده بود بعد هم 
كد شد هيا زا كتذاشت و رزاى قضيا + خاجت رفت وقتى. بر كشت ديه عباشن وااوزهيرةة امت قرياة رذ عياف من كجاسيت 
بالاخره دزد را هم بيدا كرد يس اين روايت با آن طريق صحيحى كه نقل شده بود؛ مال جايى است كه مالك غايب بود ودر 


غيبت او عبا را دزديدنك. 


ثانياً: سوقت صندق تمى كتذ فرّض كنيل يكك كسك اثاثى :را بهن كردة كان خبابان د ر'كتارشن نشسته كاملا هم مراقب است 
اكر يكك كسى برود با رعايت او در حاليكه او دارد نككاه مى كند در حال نظر و مراقبت او يكك جيزى را بردارد اين سرقت 
نيست بلكه سرقت آن است كه مالى را در ينهانى بردارد در اينجا مالك يكك جيزى را فروخت و دارد با آن مشترى بده بستان 
انجام مى دهد يكك غفلتى كرد رويش را بركردانيد دزد از فرصت استفاده كرد و مال را برد. اين استلاب و قاييدن است و 
خلاف فرض ماست. فرض ما اين است كه در حال رعايت مالكك يكك جيزى را ببرد اككر در حال مراقبت برداشت سرقت 


نيست جون در خفا نبوده در حال غفلت مالكك برداشت و اين استلاب است و حكم خاص خودش را دارد و قطع يد ندارد. 


ص: لحان 


فكر كنم امروز روز آخر درس است فردا يكك همايشى براى مبلغين در فيضيه كذاشتند كه ظاهرا درسها تعطيل باشد زيرا در 
آن جلسه آيت الله جوادى تشريف مى آورند آقاى لاريجانى هم مى آيند براى فردا درس را تعطيل مى كنيم بحث بعدى 


الغاداك تاحعل اث عاهورا. 

از همه آقايان التماس دعا. 

و صلى الله على سيدنا محمد و آل محمد 

كتاب الحدود (تعريف حرز در شرايط قطع يد) 92/١٠//ام/‏ 

0 30010 ع5 0011ملاد 001 دع00 /ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الحدود (تعريف حرز در شرايط قطع يد) 


مسئله8: «لما كان الاشيا مختلفه فى الحرز فى تعارف الناس فلو كان موضع حرزا لشئ من الاشياء فهل يكن حرزا لكل شئ» 2١0‏ 
كفتيم يكى از شرايط قطع يد در سرقت اين است كه سرقت از حرز محقق بشود و كفتيم كرجه در نص و فتوا بايد سرقت از 
حرز باشد تا قطع يد داشته باشد ولى در شرع مقدس تعريفى براى حرز نيامده است. و نككفتند مراد از حرز شرعا جيست؟ 
حقيقت شرعيه ندارد و در هر جا يكك عنوانى در شرع موضوع حكم قرار كرفت ولى خود آن موضوع را تعريف نكردند 
موكول به عرف است و همان فهم عرف موضوع حكم است. در اينجا هم در روايت داشتيم «ما احرزه» آنجه را كسى در حرز 
قرار داده اككر سرقت شد قطع يد دارد در فتاوى هم به همين صورت آمده است ولى در شرع نككفتند مراد از حرز جيست؟ لذا 


بايد ببينيم عرف جه مى فهمد. 

معناى عرفى حرز: در فهم عرف دو سه معنا كفته شد و كفتيم معناى مناسبى كه قائل بيشترى هم دارد اين است كه مراد از 
حرز يعنى آنجايى كه محفوظ باشد اكر كسى بخواهد از آنجا مال بردارد به طور عادى نمى تواند يا بايد قفل بشكند يا درب 
بشكند يا از ديوارى بالا برود يا نقب بزند و حفر كند و مقدمه اى مى خواهد نا دسترسى به مال بيدا كند. 

57٠١ ص:‎ 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج 7 ص 0588 مسألهى دارالعلم. 


مسأله دو قول است؛ 


لول أولمغوت جاع خاصى :زا برا شورق اموال تحص لكرده اميت يلكه براق هر مالك شدرة خاي #اللقد ردت 


.١‏ حرز حيوان اصطبل است و اكر حيوان را در اصطبل قرار دهد و درب آن را ببندد اككر كسى در را باز كند و حيوان را ببرد 


سرقت از حرز كرده است اما اين اصطبل براى يول نقد حرز نيست اككر كسى كيف يول نقدش را در اصطبل بككذارد و سرقت 


بشود سرقت از حرز نيست. 


ا بار كشكك براى ماين حرق اسث اما اك كشي جواهر يا لباس قيمق در يار كيكة بكذارد و سرقت شود مبرقت أذ ترز 


نيست. 


يس اكر كفتيم در معناى حرز فهم عرف ملاك است بايد بدانيم عرف براى هر مالى حرزى خاص قائل است. لذا همانكونه 
كه ما توضيح داديم امام طى مثالى مى فرمايد «لوسقط من جيب المالك دينار فى الاصطبل» )١(‏ فرض كنيد وارد اصطبل شد 
كه اسبش را ببندد يا علوفه بدهد يكك دينار از جيبش مى افتد يا مى خواهد مثلا علوفه به حيوان بدهد ساعتش را در مى آورد 
كوشه اى مى كذارد بعد يادش مى رود بردارد شب سارق درب را باز مى كند كه فرس را بدزدد مى بيند ساعت يا دينارى 
افتاده است برمى دارد و مى رود اينجا يك دينار سرقت كرده است و از حرز هم سرقت كرده است اما اين حرزء حرز دينار 


نسية خترة قرنزن اسك من خرنا ميدق “تح كلد الى دصار اضورق وزديده شد 


ما" 


-١‏ تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 21 ص 6/6 مسألهلى دارالعلم. 


امام در ادامه مى فرمايد «كفى فى لزوم القطع» )١(‏ آيا همين مقدار كه اين دينار را از حرز دزديده است كرجه حرز فرس باشد 
كافى است كه دستش قطع شود «او لا يا كافى نيست «لعدم اخراجه من حرزه' زيرا اين دينار را از حرز دينار سرقت نكرده 
است ايشان مى فرمايد «الاشبه والاحوط هو الثانى» اشبه به قواعد است يعنى روى مقتضاى قاعده و نيز موافق احتياط اين است 
كه بايد بككُوييم اين سرقت قطع يد ندارد جون قاعده اين شد كه ما بايد معناى حرز را از عرف بككيريم وعرف براى هر مالى 
يكك حرزى قائل است به هر حال شبهه است نمى دانيم آيا اين سرقت موجب قطع يد هست يا نيست اكر بككوييم همان قدر كه 
سرقت از حرز است همين كافيست بايد بككوييم دستش قطع مى شود ولى اكر بكوييم هر مالى يكك حرزى دارد واين دينار از 
حرز خودش سرقت نشده است يس دستش قطع نمى شود و جون شبهه است احتياط در دماء اقتضا مى كند كه دستش را قطع 


م 


مرحوم صاحب رياض (1) بعد از اينكه حرز را از نظر عرف به همان قسم كه عرض كرديم معنا مى كند مى كويد «و عليه) 
بنابراين كه معناى حرز عرفى است و بايد از عرف كرفت «يختلف الحرز باختلاف الا-موال» هر مالى يكك حرزى مناسب 
خودش دارد «وفاقا للاكثر؛ صاحب رياض مى فرمايد اكثر فقهاء همين مطلب را فرمودند. (اين وفاقا للاكثر شاهد اين است كه 
اكثر علما يذيرفته اند عرف براى هر مالى يكك حرز مناسب خودش را قائل است) سبس توضيح مى دهد «فحرز الاثمان و 
الجواهر» حرز يول نقد يا جواهرات «الصناديق المقفله» صندوقى است كه قفل شله باشد و در ساختمان در يككث كمد يا 


يستويى قرار داده باشند و در ادامه حرز بسيارى از اشياء را مشخص مى كند. 


ص: لضن 


-١‏ تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 21 ص 6/6 دارالعلم. 
-١‏ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج01 ص /الاث. جامعه مدرسين. 


قول دوم: مرحوم شيخ شيخ طوسى(رض) در كتاب مبسوط )١(‏ اول به نقل از جمعى مى فرمايد «قال قوم اذا كان الموضع حرزا 
لشىء فهو حرز لساير الاشياء» وقتى حرز شد براى همه جيز حرز است «ولا يكون المكان حرزا لشيئ دون شيئ» اينكونه نيست 
كه جايى براى جيزى حرز باشد و براى يكك جيز ديكر حرز نباشد اكر حرز شد براى كل اشياء حرز است سيس در ادامه با بيان 
نوا هود قرموة اوهو الذى رقرئ قن نفس الك نقويت يداف كدو شين هن هميق انبتك :إلآن أصخاينا قالوا إن الحرؤق 
هو كل موضع ليس لغير المالكك أو المتصرف فيه دخوله إلا بإذنه» زيرا فقهاى شيعه مى كويند هر جايى كه حرز شد براى هر 


مالى حرز است وهر مالى حرز مخصوص خودش را ندارد. 


و نيز در كتاب خلاف (؟) مى فرمايد: ٠كل‏ موضع كان حرزا لشيئ من الاشيا فهو حرز لجميع الاشياء» اكر اصطبل حرز فرس 
شد براى جميع اشيا حرز است يس اككر طلا و جواهر و جيز قيمتى و يول و امثال اينها آنجا باشد حرز است و اككر دزديده شود 
صدق مى كند كه از حرز دزديده شد اينجور نيست كه هر مالى مناسب خودش يكك حرز داشته باشد بلكه جايى كه حرز شد 
براى همه جيز حرز است «و به قال ابوحنيفه) ابوحنيفه همين فتوا را داد يس هم در خلاف هم در مبسوط مى فرمايد اكر يكك 


جايى حرز شد براى همه جيز حرز است. 


مرحوم ابن ادريس به تبعيت از مرحوم شيخ همين فتوا را در سرائر 10 دارد و مى فرمايد «و كل موضعء كان حرزا لشئ من 
الأشياء؛ فهو حرز لجميع الأشياء. فإن سرق الإنسان من غير حرز لم يجب عليه القطع. و إن زاد على المقدار المقدم ذكره؛ بل 
يجب عليه التعزير.) 


ص: دا 


.3١ مبسوط. شيخ طوسى» جل ص‎ -١ 
مسأله ء.‎ 68١94 ؟- خلاف» شيخ طوسىء ج 8 ص‎ 


بوك سرائر» ابن ادريس حلى» ج 0 ص 5/7 جامعه مدرسين. 


علامه حلى هم در كتاب تحرير )١(‏ همين فتواى مرحوم شيخ را مى يذيرد و مى فرمايد «ثم قوى الشيخ بعد هذا ما اخترناه من 
درن الكرن اليه إن اليد 


اقول: «يرد عليه به اين حرف اشكال وارد است كه اكر بنا شد معناى حرز را از عرف بككيريم (وقتى حقيقت شرعيه اى در معنا 
و تعريف حرز وجود نداشته باشد و ترجمه حرز در شرع نيامده باشد قهراً بايد از عرف بككيريم) وقتى مراجعه به عرف مى كنيم 
مى بينيم عرف براى هر جيزى حرزى قائل است مثلاً اصطبل را براى طلا و جواهرات حرز نمى داند اكر كسى طلاى يا يول 
نقد كيفش را هنكام بستن اسب در اصطبل يا ياركك ماشين در ياركينكك در كوشه اى كذاشت و يادش رفت بردارد دزد كه 
آمد ماشين را ببرد كيف را هم برد فردا عرف ملامتش مى كنند مى كويند كيف را در باركينكك يا اصطبل كذاشتى! همين 


ملامت شاهد اين است كه هر جيزى حرز خاصى دارد. 


تنبيه: امام در ذيل مسأله8 مى فرمايد «نعم لو اخفى المالكك ديناره فى الاصطبل فاخرجه السارق» (7) كاهى از اين بابت كه 
هيجكس تو ذهنش نمى آيد كسى طلا و جواهراتش را در اصطبل يا يشت ينجره اى يا در يكك سوراخى مخفى بكند؛ براى 
اينكه رد كم كند مالش را در جنين جائى مخفى مى كند در اين صورت امام مى فرمايد اككر شخصى دينارش را در اصطبل 
مخفى كرد ولى سارق كشت و ييدا كرد و سرقت كرد ١يقطع)‏ دستش قطع مى شود. نه از جهت اينكه از اصطبل بيرون آورده 
است جون كفتيم اصطبل حرز اين مال نيست اما از اين جهت كه «اخفاه المالكك» همان ينهان كردن حرز است يا كسى يولش 
را لاى كتابش مى كذارد همين "لاى كتاب" حرز است و بعضى از مراجع هم زير تشكشان مى كذارند همان زير تشكك حرز 
است و اكر كسى به جاى اينكه دست آقا را ببوسد از زير تشكك يول ها را بردارد قطع يد دارد. 


ص: عام 


-١‏ تحريرالاحكام؛ علامه حلى. جم ص 04 امام صادق(ع). 


7- تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 21 ص 5/6 مسألهلى دا رالعلم. 


يس اككر خود اصطبل را انتخاب كرده براى اينكه راه كم كند و كسى به عقلش نرسد كه اين يول ها را آنجا مخفى كرده 


است در اين صورت اكر سرقت شود صدق عرفى دارد كه از حرز سرقت كرده است و دستش هم قطع مى شود. 
تا ابنجا مسكله ى عشت يود سكلة ثه مطلب؛ ديكرئ است قروا اتشاعاله: 


كتاب الحدود(بيان مصاديق حرز) 4.1//1١/97‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الحدود(بيان مصادبق حرز) 


تذكر اخلاقى: مرحوم آيت الله العظمى كليايكانى براى شروع درس مقيد بودند جون مى دانستند ديكران هم به ايشان نككاه مى 
كنند لذا بعد از هر تعطيلاتى اولين روزى را كه ممكن بود شروع مى كردند حتى ايام عيد نوروز درس را تعطيل نمى كردند 
فقط يكك بار زمان تحويل سال ظاهراً قبل از ظهر بود و موقع تحويل سال صحن و مسجد اعظم شلوغ مى شد طلبه ها به ايشان 
كفتند جون شلوغ است ما اين موقع نمى توانيم بباييم لذا روز اول نوروز را تعطيل كردند امام(ره) هم يكى دوبار در درسشان 
ناراحت شدند كفتند بعضى از آقايان دير مى آيند نزديكك اينكه درس تمام بشود مثلا يكى مى آمد ايشان فرمودند عقيده ام 
اين است كه همه آقايان مراجع درسهايشان را در يكك ساعت بككويند كه طلبه ها انتخاب بكنند و نخواهند ازاين درس به آن 
درس بروند بعد از يكك درس به وسط درس دوم و بعد از درس دوم به وسط درس سوم برسند ايشان ناراحت بودند و مى 
فرمودند جرا برخى طلاب اول درس سر ساعت حاضر نمى شوند و متأسفانه اين بلا ادامه دارد هنوز نشد براى ساعات درس و 
نيز حضور و غياب فكرى بشود و برنامه منظمى اجراء شود. آن روزها كه درس امام يا مرحوم آقاى كلبايكانى مى رفتيم يادم 
نمى آيد يك روز درسى را تعطيل كرده باشيم. در اصفهان هم كه معمولا براى تبليغ مى رفتيم جون يدرمان آنجا بودند 
مسجد و منبر داشتند همين كه درس ها تعطيل مى شد ما مى رفتيم همان محل» نماز جماعت و منبر بود و دو يا سه تا دعوت 
داشتيم. دهه دوم بعد از عاشورا دو تا سه تا دعوت داشتيم اما شب دوازدهم كه دو شب جلسه را من رفته بودم شب سيزدهم 
خداحافظى مى كردم مى كفتم فردا درس ها شروع مى شود من نمى توانم بمانم حتى يكك روز از درس ها را تعطيل نمى 
كرديم. اككر برنامه اى هم بود قطع مى كرديم و تعطيل مى كرديم براى حضور در درس اما امروز ماشاءالله آقايان به كونه اى 
عمل فى كد كذ كر شد شروت عن ارونو تنه تقرينا تمن اوقد شل رودمن اندانقد دير من آنه كل يكهابن 


ص: 7١16‏ 
بحث فقهى: 


مسئله 4: «ما ليس بمحرز لا-يقطع سارقه كالسرقه من الخانات و الحمامات و البيوت التى كانت ابوابها مفتوحه على العموم او 


كفتيم يكى از شرايط قطع يد اين است كه سرقت از حرز باشد در معناى عرفى حرز نيز كفتيم جايى است كه محفوظ و در 
بسته و قفل شده باشد يا داراى يكك حد و مانعى است كه كسى دسترسى به آن ندارد واكر كسى بخواهد سرقت كند لازم 
است درب يا قفل را بشكند يا نقبى بزند يا حفارى كند واز زير خاكك در بياورد در نتيجه دزديدن از مكان هاى عمومى» 
سرقت از حرز نيست؛ مثال: 

١-اكر‏ از بيابانى كه يكك كسى كوسفندان يا حيواناتش را براى جريدن رها كرده است سرقت شود سرقت از حخرز نيست. 


-١‏ در يكك جاى بازى كه همه رفت و آمد مى كنند اكر مالى را بككذارد و دزد ببرد قطع يد ندارد. 


“- حمام هايى كه سابق بود و كمدى كه لباس را داخل آن بككذارند ودرش را قفل كنند نداشت بلكه هر كسى يكك كوشه 


د كا وو فاسع اها “مياه افا سداق خانه يه مض تمصا و سيف ةدا كاعد موف ممه يكاة هافق مسحي اسك كد 


ه ركسى مى تواند وارد بشود در مورد ورود به آن اذن عمومى وجود دارد. 


ص: م 


-١‏ تحريرالوسيله» امام خمينى» ج "2 ص 5/2 دارالعلم. 


در ايتكرنه جاها اكر كس عتاغى وابكذارد وسرقت يكوه 'سرقت |ؤندرو 'صاداق 'نبسة: 
وليل هسألة: 


-١‏ به همان دليلى كه مى كفتيم سرقت بايد از حرز باشد به همان دليل مى كُوييم اككر از اينجور جاها سرقت شود موجب قطع 
باستكا كر جماتن عموفن ويادركر مكان عاى عمرفى ات كه همكان رفت و آمل ؤارتن وطورئ اعت كه كمد و 
جايكاه خاص دارد و افراد لباس و اثاث را مى كذارند درش را قفل مى كند كليدش هم همراه خودشان است در اين صورت 
اكر كسى قفل را بشكند بردارد ولو مكان عمومى است اما جون حرز دارد» سرقت از آنجا قطع يد دارد و مراد از حمامات و 
ديكر مكان ها همان جاهائى است كه سابق بود يعنى كمد و جايككاه نداشت. 


"- «سكونى )١(‏ عن ابى عبدالله(ع) قال قال اميرالمومنين(ع) كل مدخل يدخل فيه بغير اذن) 


امام صادق(ع) از جدشان اميرالمؤمنين(ع) نقل مى كنند كه فرمود هر مدخلى يا محلى كه هر كسى بدون اينكه از مالكك 
بخواهد اجازه بكيرف ع تواتلتوارد شود يا در نسخه بدل دارد «بغير اذن صاحبه» بدون اجازه صاحبش مى تواند وارد شد 
«فسرق منه السارق» اكر از اين محل و مكان عمومى كسى سرقت كرد «فلا قطع فيه قطع يد ندارد. جون از محل عمومى محلى 
كه ه ركسى مى تواند وارد بشود سرقت كرد يس سرقت از حرز نيست. 

در ذيل روايت يكك تفسير داريم «(يعنى الحمامات والخانات والالرهيه» مثال مى زند مثل حمامات كه سابق بود و الخانات 
كاروان سراها و الارهيه رها آسياب است سابق آسياى آبى بود كه مردم كندم هايشان را بار مى كردند مى بردند آنجا آرد 
مى كردند برمى كرداندند درب آنجا باز بود هر كسى يكك بار كندم مى برد مى نشست نوبتش مى رسيد كندمش را آرد مى 


اككر از اين مكان ها از اين كندم ها سرقت شود حرز نيست بايد خود آن صاحب مال از مالش حفاظت كند. 


ص: 1م 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج58 ص 317/5 باب 21/8 ابواب حل سرقت» اح آل البيت: 


اين ذيل روايت كه با «يعنى» آمده است هم ممكن است قول امام صادق(ع) باشد كه فرمايش اميرالمؤمنين(ع) را نقل مى كند 
و تفسير مى كند هر مكانى كه «يدخل فيه بغير اذن يعنى الحمامات و الخانات و الارهيه) يا كلام راوى باشد و سكونى كه 


راوى حديث است تفسير مى كند كه مراد از اينكه هر مدخلى كه بغير اذن واردش مى شوند يعنى الحمامات. 


به هر حال متن روايت دلالت بر اين معنا دارد و تفسير مى تواند شاهد باشد ضمن اينكه بر فرض تفسير با «يعنى) فرمايش امام 
صادق(ع) هم باشد اين مثال ها خصوصيتى ندارد دلالت نمى كند بر اينكه مراد از «كل مدخل» همين سه مثال است بنابراين 
حسينيه ها و مسجدها حتى مشاهد مشرفه حرم اهل بيت(ع) حرم امامزاده ها حتى موسسات عامه مثل بانكك ها و اداره ها اكر از 


امام يكك قيد ديكرى هم آوردند مى فرمايند «والبيوت التى كانت ابوابها مفتوحه على العموم)» )١(‏ يكك جاهايى كه يرجم زده 
است روضه خوانى است يا منزلى در يكك طبقه سالنى دارد و اذن عموم داده شد ه ركسى مى تواند وارد شود اكر از اينجا 
كسى جيزى سرقت كرد نمى شود بككوييم سرقت از حرز كرده است «او على طائفه) اين را هم امام اضافه كرد يكك كسى در 
خانه وبال كذاشته همه كس نمى توانك بيابك اما يكف افراد خاضصى مى غواتقد وارد شوتد مثلا مظنب ذكتر انيت هريض ها مئ 
توانند بروند اما يكك آدم سالم آدمى كه مريض نيست با دكتر كارى ندارد مأذون نيست برود آنجا هم از حرز بودن خارج مى 
شود يا دفتر وكالت كه ورود به آن براى كسانى كه مى خواهند وكيل بككيرند آزاد است حالا كسى كه مريض هم نيست يا 
نمى ختواهد وكيل بكيرد و حق وووة تدارة اكر واود جنين مكاتى شد و ال آنجا سرقت كرد سرقت ال حرق يست زيرا كرجه 


ورود به آن حرام است اما عرف اين مكان ها را حرز نمى داند. 


ص: 516 


-١‏ تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 21 ص 52 دارالعلم. 


در همين مسئله ى4 مرحوم امام يكك فرض ديككرى را عنوان مى كنند «هل مراعات المالكك و نحوه و مراقبته للمال حرز» )١(‏ 
الأر دن هنين جاهاى عمومي كداهر كبى هن كوائك وارد بقود اكر يكك كسن متاعقن يرا بكذارة.ولى عخودثن بتشيئد غراقت 


موجب حرز مى شود يا نه؟ براى اين فرع مثال هاى زيادى هم داريم؛ 


-١‏ يكك وقت حيوانش را براى جريدن در صحرا رها مى كند اما از دور مراقب است يا جويان يكك جوب هم دست كرفته دور 
فى تف بالادسر اينهنا نكاء هن كقد عراش ات آنا عمية ديله بات تظازك ومراغات موحي حرق اسث فاك كسو 


كوسفندى را دزديد بككوييم اززحرز دزديده است يا نه؟ 


-١‏ فرض كنيد كه كسى بساطى كنار خيابان يهن كرده و جنسى را براى فروش عرضه كرده است مكان عمومى است اما 


حروش انا عدو كال كر ليها جهاذ جشمى) مراقب است آيا اين نظارت خودش و مراعات مالك حرز است ام لا؟ 


*- حتى در مغازه كه يارجه ها را روى ويترين عرضه كرده اند يا ميوه فروشى همه ميوه ها را در جعبه هاى باز كذاشته اما 


خودش مراقب استء آيا اين مراقبت ها حرز است؟ فى المسثله قولان؛ 


قول اول: ديد و نظر و مراعات و مراقبت موجب حرز نمى شود «قال به جمع من الاعلام» از قدماء مرحوم علامه (7) و مرحوم 
() اكر كسى اين دابه را سرقت كرد آيا دستش قطع مى شود يا نه «الاقوى الثانى» (6) اقوى اين است لايقطع اين حرز حساب 


نمى شود سرقت از حرز نيست و قطع يد ندارد. 


ص: لاه 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى, ج 7 ص 2588 دارالعلم. 
-١‏ تحرير الاحكام؛ علامه حلى» جه ص 2”2٠‏ امام صادق(ع). 
- تحريرالوسيله؛ امام خمينى, ج 7 ص 588؛ دارالعلم. 
ع- تحريرالوسيله. امام خمينى» ج 7 ص 2588 دارالعلم. 


دليل قول اول: مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد: 


-١‏ اضروره عدم صدق الحرز عرفاً على ذلكك.) (7) بديهى است عرف نككاه كردن مالكك به مال را حرز نمى داند اينكه يكك 
شخصى اساسش را يهن كرده كنار جاده و نشسته مراقب هم هست اكر كسى بيايد يكك جيزى را بدزدد ببرد عرف نمى كويد 
از حرز دزديده است زيرا ممكن است بككوئيم مالكك نشسته و مراقب بود ولى جه بسا در يكك لحظه از غفلتى كه مالكك كرد 
دزد استفاده كرد و يكى از اشياء را برداشت كذاشت توى جيبش و مالك هم متوجه نشد عرف نمى كويد از حرز سرقت 


كرده است. 


-١‏ ابل لعله من المختلس الذى لايقطع» () مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد شايد بتوانيم بككوئيم كسى كه از غفلت مالكك و 
عدم مراقبت استفاده كرده است و مال را ربود غاصب و مستلب محسوب مى شود اما دستش قطع نمى شود «كما سمعته من 
النصوص السابقه» (؟) جنانجه رواياتى كه خوانديم به اين نكته اشاره داشته است. 


“- مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد «ولا-اقل من الشككث» (0) اكر صدق عرفى را نيذيريد لااقل مى كوئيم كسى كه نشسته 
نكاد كد و هزاقت هال استث اكر يكة كسى بابد حواس مراقب وايرث كند و دو حال غفلتث او جر .را ندؤدد لااقل 
شكك مى كنيم آيا اين سرقت از حرز است يا ربودن مال مردم و اختلاس است يس شبهه داريم كه هل هو مصداق للسرقه يا 
مصداق للاختلاس يا مصداق للاستلاب وقتى شبهه شد تدرء الحدود بالشبهات و احتياط در دماء اقتضاء مى كند كه دستش را 
قطع نكنيم زيرا آن زمان كوتاه غفلتى» كه دزد از آن زمان استفاده كرد ممكن است در آن زمان عدم مراقبت صدق كند و لذا 
بر فرضء مراقبت حرز باشد آن يكك لحظه غفلت مثل اين است كه در يكك لحظه آن مالكك قفل درب را باز كرد و دزد هم از 


آن زمان استفاده كرد و مال را دزديد. لذا شبهه بيش مى آيد و قطع يد ندارد. 


ص: الور 


-١‏ جواهرالكلام» شيخ محمدحسن نجفى جواهرى» ج ١‏ ص 0١0١‏ دارالكتب الاسلاميه. 
؟- جواهرالكلام» شيخ محمد حسن نجفى جواهرى, ج ١‏ ص 3١١‏ دارالكتب الاسلاميه. 
- جواهرالكلام» شيخ محمد حسن نجفى جواهرى» ج ١‏ ص 30١‏ دارالكتب الاسلاميه. 
؟- جواهرالكلام» شيخ محمدحسن نجفى جواهرى, ج١؟,‏ ص 3١١‏ دارالكتب الاسلاميه. 
ه- جواهرالكلام» شيخ محمد حسن نجفى جواهرى, ج١؟,‏ ص 3١١‏ دارالكتب الاسلاميه. 


فيه بغير اذن صاحبه فسرق منه السارق فلا قطع فيه) اككر كسى از جاهاى عمومى و اماكن مباحه كه همه اذن ورود دارند جيزى 


بدزدد قطع يد ندارد اطلاقش مى كويد مى خواهد مراقبت داشته باشد يا مراقبت نداشته باشد فرقى نيست. 


بدزدد يا در حال نكماه و مراقبت مالكك برمى دارد كه اين سرقت نيست جون شرط سرقت اين است كه در خفا مال را ببرد و 


اككر در حال غفلت و عدم مراقبت مالكك برداشت مى كوئيم جون مراقبت نيست حرز نيست تا قطع يد داشته باشد. 
قول دوم كه حرز باشد ودليلشس انشادالة ببحث فردا. 

كتاب الحدود (بيان مصاديق حرز) 7/١١٠//ا/‏ 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الحدود (بيان مصاديق حرز) 


بحث در اين بود كه اكر مالك مال خودش را در مكانى از مكان هاى مباحه در معرض ديد خود قرار داد و مراقب بود؛ آيا 


اين نظر و مراعات حرز است يا نه؟ كفتيم دو قول است. 


قول اول: كفتند حرز نيست «و عليه جمع من الاعلام» (1 » (5) . امام هم در همين مسأله فرمود «الاقوى الثانى» (2) يعنى سرقت 


از حرز حساب نمى شود و قطع يد ندارد كه ديروز بحث كرديم و جند دليل داشتند؛ 
ص: خض 
-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» اج ص 7/ا باب 21/8 ابواب حل سرقت» حك آل البيت: 


؟- مسالكك الافهام, شهيد ثانى» اج ص 598 معارف اسلامى. 


7- المبسوط. شيخ طوسىء جال ص 7 جامعه مدرسين. 
ع تحريرالاحكام؛ علامه حلى. جم ص الممارة امام صادق(ع). 


- تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 21 ص 5/7 دارالعلم. 


واغرف نين نكاء كردن راخرز تمي دائل. 
؟"- فرض مراقبت جزء اختلاس يا استلاب است نه سرقت. 


*- لااقل ممكن است شكك بكنيم كه آيا اين را عرف حرز مى داند و سرقت است يا اختلاس و استلاب است و ربودن مال 


است؟ جون مورد شكك است احتياط در دماء اقتضا مى كند كه دستش قطع نشود. 
*- روايت سكونى (7) بود كه به اطلاق روايت تمسكك كرده بودنك. 


ه- مرحوم شهيد () هم وجه ديكر ايراد كرده و فرمود اكر مالكك نشسته و در حال نككاه است كه دزد برمى دارد دراين 
ضورت سرقت سك عوك درحشفاء تود بلكه اسلا استث. اما اكز عالكك :ا كين حرف من وتداو تكاعين طرق :د رك رانك 
دزد از غفلت مالك استفاده كند و بردارد يس مالكك ناظر نيست و فرض اين است كه تحت نظارت را حرز مى دانيم يس در 
حرز نيست و سرقت از حرز صدق نمى كند. 

قول دوم: كسى كه نشسته نككاه مى كند مثل اين است كه با نككاه خودش يكك جادر و خيمه اى مى كشد روى تمام اين اموال 
وآن هارا زير يوشش و حرز قرار مى دهد يس خود نظر و مراقبت و مراعات مالكك؛ حرز است و اككر كسى مال در معرض 
ديد مالك را سرقت كرد از حرز دزديده است و دستش قطع مى شود اين قول مختار شيخ طوسى(رض) است هم در كتاب 
خلاف (5) وهم در كتاب مبسوط (2) مى فرمايد اكر مالكك ناظر به مال باشد و همواره مالش را زير ديد خود داشته باشد. 


هميق تكاه وعراقت عرز نصناتف فى شود 


ص: فض 


-١‏ جواهرالكلام» شيخ محمدحسن نجفى جواهرى» ج١؟؛‏ ص 03١0١‏ دارالكتب الاسلاميه. 
"- وسائل الشيعه؛ حرعاملى» ج78: ص 77/2. باب18» ابواب حد سرقت» ح 27 آل البيت. 
*- مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج15 ص 6548, معارف اسلامى. 

*- الخلاف» شيخ طوسى, جه ص ,57١‏ جامعه مدرسين. 

ه- المبسوط. شيخ الطوسىء. جل ص 77. جامعه مدرسين. 


دليل قول دوم: مرحوم شيخ در كتاب خلاف )١(‏ به روايت حلبى كه قبلا خوانديم استدلال مى كند عن الحلبى (5) روايت 
مفصل است كه حضرت امام صادق(ع) در ضمن روايت داستانى از زمان رسول الله(ص) نقل مى كند كه صفوان بن اميه در 
انع عدا وله كفو اإتليه زوه بو |( ونانا ري السك قاد فيا لق ]كل تك رو نسي نهر وق المادن كاذ برا سك يه ]و قبا 
حاجت رفت وقتى بركشت ديد عبايش نيست داد و فرياد كرد عبايم كجاست؟ سرو صدا كرد و دزد را يبدا كرد و عبا را ازاو 
كرفت و دزد را به حضور يبغمبر(ص) برد مردم هم جمع شدند همه شاهد هستند كه اين شخص دزد عباى او است ييغمبر 
دستور داد دستش را قطع كنيد صفوان تعجب كرد كه براى خاطر عباى من مى خواهيد دستش را قطع كنيد فرمود بله صفوان 
كفت من نه تنها كه از او مى كذرم؛ عبايم را هم به او مى بخشم ييامبر فرمود ديكر كذشته است اكر قبل از اينكه بياورى بيش 
من هبه كرده بودى كافى بود اما حالا كه رفع امر الى الحاكم شد و حاكم قضاوت كرده است كذشت فايده ندارد. 


بكوييم همين نظر و مراعات مالكك به منزله ى حرز است. 


مرحوم علامه هم همين قول را قبول دارد مرحوم محقق اردبيلى در مجمع الفايده هم با تاكيد همين مراقبت مالك را حرز مى 


دائك. 


ص: إرفضن 


-١‏ الخلاف» شيخ طوسى. جه ص77 مسأله17» جامعه مدرسين. 
3 وسائل الشيعه» حرعاملى» ج28 ص 5 باب/17١‏ ابواب مقدمات الحدود. ح "2 آل البيت: 


براى قول دوم جند دليل مطرح شد ولى عمده همين روايت است. 
مناقشه در دليل قول دوم: روايت حلبى به جند طريق نقل شده است. 


.١‏ همين طريق كه راوى آن حلبى است با اين طريق روايت صحيحه است با اين طريق مضمون روايت اين است كه صفوان در 
مسجد خوابيده بود بعد «ذهب ليهريق الماء» عبا را ككذاشت و رفت بعد كه بركشت ديد عبايش را دزديدند يس مراقبتى در 
كار نبوده است بلكه در زمانى كه غايب بوده سرقت انجام شد. ؟- در مسجد بود وايكك وقت متوجه شد كه عبايش نيست در 
حاليكه غفلت داشت عبا را برده بودند "- «نام عليه» روى عبا خوابيده بود و مثلا-غلت خورد واز روى عبا كنار رفت عبا را 
بردند ؟- در نقل ديككر دارد عبا را مثل يكك بالش زير سرش كذاشت و خوابيده بود سرش از روى عبا يايين آمد عبا را بردند 
به هر حال نقل ها مختلف است آنكه صحيح و سندش صحيح است روايت حلبى است كه مى كويد «ذهب ليهريق الماء) بعد 
كه رجع متوجه شد كه عبايش به سرقت رفته است لذا اين روايت با نقل صحيح نمى تواند شاهد حرف ما باشد و با ديكر نقل 
ها نيز روايت صحيحه نيست و قابليت اعتماد ندارد. مرحوم شهيد در مسالكك مى فرمايد «و فى الاستدلال بهذا الحديث للقول 
بان المراعات حرز نظر بين؛ (1) در استدلال به اين روايت براى قول مرحوم شيخ كه بككُوييم مراعات و مراقبت حرز است 
اشكال واضح وجود دارد «لان المفهوم منها؛ زيرا مفهوم حرز بودنٍ مراعات اين است كه مالك همواره در حال نككّاه كردن به 
مال باشد «فانه لو نام» در حاليكه اكر اين آدم خواب بود بيايند عبا را بردارند بروند «او غفل عنه) يا در حاليكه غفلت داشت 
عبا را بردند «او غاب ليهريق الماء» يا رفت براى قضاى حاجت تا بركردد در اين سه فرض اكر عبا را بردند مراعاتى وجود 
ندارد زيرا مفهوم مراعات نظر بود و آنجا كه خواب است يا غفلت كرده يا غايب است نظر ندارد «فكيف يجتمع الحكم 
بالمراعات مع فرض كون المالكك غايباا (7) يس جطور مى توانيم بكوبيم مراعات مالك هست واين مال در حرز است يعنى 
نظر دارد در حالتيكه غايب است يا در حالتيكه خواب است يا در حالتيكه غفلت دارد لذا ايشان فرمود در استدلال به اين 
روايت اشكال واضح وجود دارد يعنى نمى شود بين در حرز بودن غفلت يا غيبت مالك جمع كرد استدلال هاى ضعيف 
ديكرى نظير اطلا.ق و ديكر ادله براى قول دوم هست كه قابليت جدى ندارد. لذا مى كوئيم اقوى همان قول اول است كه 
بكُوييم مراعات يا مراقبت مالكك موجب حرز بودن مال نيست كرجه سرقت صدق مى كند اما شرط قطع يد؛ سرقت از حرز 
است اينجا سارق است و ضامن مال است و تعزير مى شود اما قطع يد ندارد و آنرا از جهات ديكر توجيه مى كنند در مورد 
روايت صفوان هم توجيهات ديكرى كردند. -١‏ ممككن است قضيه فى واقعه باشد و ييغمبر(ص) فقط در اين مورد دستور داد 
حالا وجه آن جه بوده آنرا ما الان نمى دانيم -١‏ بعضى كفته اند اين از مختصات مسجد الحرام است و همه مسجد الحرام حرز 
است اما در مساجد ديكر اينجور نيست و كفتيم مرحوم آقاى خويى هم همين را فتوا را مى دهند مى كويند اين از احكام 
مختص مسجد الحرام است اكر كسى از مسجد الحرام ولو در حرز نباشد جيزى سرقت كرد دستش قطع مى شود كاهى به 
جاى اينكه خود مالكك بنشيند نككاه كند دوربين كذاشته است و اين مى تواند در حكم مراقبت و نظر باشد مثل اين است كه 
يك نفر مالك را صدا بزند ببرد بيرون و بعد نفر دوم دزدى بكند آن نظر را از بين برده لذا بر فرض نظر و مراقبت حرز باشد 
در اينجا جون نظر از بين رفت يس حرز ندارد هرجند كه ما از اساس نظر را به عنوان حرز ني ذيرفتيم در همين مساله فرع 
ديكرى امام مطرح كردند و فرمودند «و هل يقطع سارق ستاره الكعبه) (2) اين هم يكك مسئله است كه كرجه الان هيج موردى 
ندارد اما مطرح شده است اكر كسى يكك قسمت از يرده كعبه را بدزدد مثلا خلوت است و در مسجد كسى نيست يكك جيزى 


همراهش ببرد و يكك تكه از يرده كعبه را ببرد و بدزدد آيا دستش قطع مى شود «قيل نعم بعضى كفتند كه دستش قطع مى 
شود «والاقوى عدمه (؟) امام مى فرمايد اقوى اين است كه سرقت از حرز نيست. قائل «قيل نعم) مرحوم شيخ است كه هم در 
مبسوط هم در خلاسف اين قول را مطرح كرد در مبسوط مى فرمايد «من سرق من ستاره الكعبه ما قيمته ربع دينار» كر كسى 
يكك تكه از يرده كعبه را ببرد و بدزدد كه قيمت آن ربع دينار است يس حداقل نصاب قطع يد را دارد «يقطع عندنا» مرحوم 
شيخ مى فرمايد دستش قطع مى شود عندنا يعنى نزد علماى شيعه «اذا كانت مخيطتا على الكعبه) (2) اكر روى كعبه دوخته شده 
باشد جون كاهى يرده را به يرده كعبه مى دوزند و كاهى دوخته نشد بلكه در كنارى كذاشتند آن مثل جيزهايى است كه در 
مسجد است اما اينكه دوخته شده روى ععبه كانه در حرز قرار دارد و قال قوم مرحوم شيخ مى فرمايد كروهى كفتند (مراد 
عامه اهل سنت است) «لا قطع فى حصاره الكعبه) (2) دزديدن يرده كعبه قطع يد ندارد و روى اصحابنا اما دليل ما بر اينكه مى 
كُوييم اكر كسى يرده كعبه را كه حد نصاب قطع در آن باشد بدزدد دستش قطع مى شود, روايتى است كه اصحاب ما نقل 
كردند كه هر موقع امام زمان ظهور كردند «قطع بنى شيبه» دست بنى شيبه را قطع مى كنند «و قال هؤلاء سراق الكعبه) فرمود 
اينها سراق الكعبه اند اينها كسانى هستند كه دزدى مى كنند از ععبه يرده كعبه را مثلا برمى دارند مى دزدند جون متصدى 
امور مسجد و كعبه از صدر اسلام تاكنون بنى شيبه اند روايات متعددى داريم كه صحيحه هستند مرحوم شيخ يكى را نقل مى 
كند و درادامه مى فرمايد «دل ذلكك على ان فيه القطع» يس اين روايت دلالت مى كند كه دزديدن يرده كعبه قطع يد دارد 
مرحوم محقق در شرايع اين قول رااز مرحوم شيخ نقل مى كند و به آن اشكال مى كند و مى فرمايد «هل يقطع سارق حصاره 
الكعبه قال فى المبسوط و الخلاف نعم» (/) مرحوم شيخ هم در مبسوط هم در خلاف فرموده بله دستش قطع مى شود «و فيه 
اشكال» محقق مى كويد حرف شيخ اشكال دارد «لا-ن الناس فى غشيانها» شرع بدليل اينكه مردم در داخل شدن در 
مسجدالحرام شرع يعنى مساوى هستند و همكان مى توانند وارد بشوند يس مسجد از جاهاى عامه است و سرقت جاى عمومى 
قطع يد ندارد و فرقى بين مسجدالحرام و مساجد ديكر نيست مساجد از مكان هاى عمومى است سرقت كردن از اين مكان ها 


سرقت از حرز نيست. 


ص: عم 


-١‏ مسالكك, شهيد ثانى» ج15 648, معارف اسلامى. 

-١‏ مسالكك. شهيد ثانى» ج15 ص 6598 معارف اسلامى. 

*- تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج 7 ص 688 دارالعلم. 

- تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 7 ص 688؛ دارالعلم. 

ه- المبسوط. شيخ طوسىء جل ص ”07 جامعه مدرسين. 

#- المبسوط. شيخ طوسىء جل ص *0 جامعه مدرسين. 

/- شرايع الاسلام» محقق حلى» ج, ص 405) استقلال طهران. 


مناقشه در رد محقق بر شيخ: 


مرحوم محقق در جواب حرف شيخ مى فرمايد مكان عمومى حرز نيست در حاليكه استدلال مرحوم شيخ اين نبود بلكه 
استدلال مرحوم شيخ به قضيه روايتى بود كه امام زمان(عج) وقتى مى آيند دست بنى شيبه را قطع مى كند و آن دستان قطع 
شنهو] بربيرده كيه آويرات عى كتد.و هى كوييك ابشها سراق كيه انل بسن اكر كسى سرقت. ان كمية يكيد ررفة كمةرا فردافية 
القطع لذا جواب محقق با استدلال شيخ نمى خواند جواب مرحوم محقق خوب است اما جواب مرحوم شيخ نيست عمده جوابى 
كه مى شود در رد استدلال مرحوم شيخ به روايت داد اين است كه در اين روايات ندارد كه بنى شيبه سرقت از يرده كعبه 
كردند و عبارتى هم كه خود مرحوم شيخ نقل مى كند وقتى امام زمان(عج) مى آيد «قال هؤلاء سراق الله من المحتمل كه 
افيا افوا مكرى ارماك كعدراه نزرد وه يقل افر اد يول ا افتناء سكر عليه فى ا وولاتن يراق كضدتنا اكرقه ها قبي 
عا مكف عرض را هيه م كرواقل يتاكتاتة كفيه و اننها تعره كردن وى تصيرقك يجا عن كرولن و مجازا كنم كل سراق الله 
يعنى اينها خائنين به مسجدالحرام هستند به عنوان اينكه اينها غصب مى كنند خيانت مى كنند نسبت به مسجد يا اينكه مرحوم 
صاحب جواهر مى فرمايند لافسادهم اينها فساد كردند توليت مسجد حق بنى هاشم است بنى شيبه غصب كردند حق امام را 
كرفتند حق ولى امر را كرفتند اين خودش افساد است و قطع يد آنها هم براى افساد است لافسادهم نه براى سرقتشان در روايت 
هم ندارد كه سرقت از يرده كعبه لفظ سراق داريم اما سراق مجازاً به اينها كفته مى شود مى كويند اينها دزدان خانه كعبه 
هستند بنابراين دليلى نداريم بكوييم اكر كسى از يرده كعبه سرقت بكند دستش قطع مى شود بلكه مسجدالحرام نيز مثل ساير 
مساجد ازاين جهت هيج خصوصيتى ندارد همين طور كه در ساير مساجد اكر كسى سرقت كرد سرقت از مكان عام است و 
حرز نيست مسجدالحرام هم همين طور است لذا امام دنبال بحث مى فرمايد «والاقوى عدمه) )١(‏ اقوى اين است كه دستش 
قطع نمى شود «و كذا سارق ما فى المشاهد المشرفه) (7) همجنين اكر كسى بيايد از مكان هاى عمومى مثل حرم امام رضا(ع) 
يا حرم حضرت معصومه(س) و ديكر مشاهد مشرفه مثل رواق صحن و غيره از متعلقات حرم جيزى بدزدد دزدى صدق مى 


كند و خيانت هست و تعزير هم مى شود و ضامن هم هست ومال را بايد يس بدهد اما قطع يد ندارد جون حرز نيست. 


ص: إحض 


-١‏ تحريرالوسيله. امام خمينى» ج 21 ص 52 دارالعلم. 
7- تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 1 ص 52 دارالعلم. 


كتاب الحدود (سرقت از جيب ظاهر و باطن) 78/١٠//ا8‏ 


0 30010 ع5 0011ملاد 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الحدود (سرقت از جيب ظاهر و باطن) 
تذكرى كوتاه: 


جيزى كه واقعا در وضع كنونى جهان مايه تأسف است اين قضيه حمله و تهاجم وحشيانه به غزه است كه به صورت حيوانى و 
بيرحمانه به طور تقريبا عام در مقابل جشم جهانيان دارد صورت مى كيرد انسان وقتى تلويزيون را باز مى كند نككاه مى كند 
واقعا آدم آتش مى كيرد قلب انسان به هم مى ريزد و جريحه دار مى شود اين بجه ها طفل هاى معصوم حتى بجه ى شيرخوار 
غرق خون مشاهده مى شود بجه هاى شش ماهه. يكك ساله؛ دو ساله اينها جه كناهى كردند كه اينجور مورد حمله ى وقيحانه 
و بيرحمانه واقع مى شوند؟! شايد حيوانات هم اينجور بيرحمانه ظلم نمى كنند يكك درنده هم ممكن است به يكك بجه ى 
شيرخوار كوجك رحم كند اما اينها در مقابل جشم دنيا واين همه مدعيان حقوق بشر بيمارستان كودكان را مى زنند بمباران 
مى كنند در حاليكه مى دانند و ييداست بيمارستان كودكان است. همين مدعيان حقوق بشر اكر يكك نفر بهايى آنهم نه به 
عنوان جرم بهايى بودن بلكه به جرم و جنايتى كه مرتكب شده مجازات مى شود بهانه مى كنند كه به يكك بهايى ظلم كردند و 
در دنيا سر و صداراه مى اندازند و مى كويند در ايران نقض حقوق بشر است. حالا اين همه انسان اين همه زن اين همه 
كودكك اين بجه ها همه قطعه قطعه مى شوند صدا و نعره و فرياد و واويلاى مادران آنها بلند است هيج كسى صدايش در نمى 
آيد حتى آقاى ملك عبدالله با حسنى مبارك با همديكر مى نشينند و از اين جنايت ها حمايت مى كنند و مى كويند حماس 
بايد مثلا خلع سلاح شود حماس بايد برجيده شود. ١8‏ كشور عربى اعلام آمادكى كردند اتحاديه عرب نشستى داشته باشد اما 
اين دو نفر ملكك عبدالله و حسنى مباركك به عنوان سران كشورهاى اسلامى عربى مخالفت كردند مى كويند نشست لازم 
نيست نه تنها حمايت مى كنند بلكه اسرائيل را به اين حمله تشويق مى كنند. مقابل جشمشان مى بينند كه اين همه ظلم و 
جنايت به يكك عده ى مظلوم واقع مى شود كشورهاى اسلامى و غير اسلامى كه هميشه دادشان براى حقوق بشر بلند است و 
ست مى كيرند و فرياد مى كشند و كشورهاى مخالف خود را به نقض حقوق بشر متهم مى كنند و به صورت ابزارى از 
حقوق بشر استفاده مى كنند؛ الان با اين وضعى كه در فلسطين مى بينند صدايشان در نمى آيد و برعكس از اسرائيل حمايت 
مى كنند. نمى دانم جه دنيايى است جنانجه تلويزيون نشان مى دهد كشورهاى مختلف تظاهرات كردند مثلا صدها هزار نفر از 
تركيه تظاهرات كردند حتى خود آمريكا اين همه تظاهرات دسته جمعى است و فرياد مى زنند ما راضى نيستيم از يول مالياتى 
كه ما مى دهيم خرج جنكك عليه فلسطين و غزه شود اما صداى مردم به هيج جا نمى رسد كمتر كشورى است كه تظاهرات در 
آن نباشد نوعاً اين تظاهرات واقع مى شود روز اول روز دوم روز سوم اما صدايشان به هيج جا نمى رسد هيج موقع سابقه 
نداشته است كه اين جهان عليه يك ملت مظلوم متحد شود همه سران كشورها دستشان توى هم است و با رضايت آن ها 
اسرائيل در غزه نسل كشى مى كند مع الأسف جوامع بين المللى همه متحد هستند و مردم دنيا هرجه مى كويند و تظاهرات مى 
كنند قدرت هاى جهان هيج اقدامى نمى كنند واقعاً بايد دعا كنيم خدا كند انشاءالله خداوند به اين دشمن ها مهلت ندهد و 


هرجه زودتر آن ها را هلاءك كند وازروى صفحهى روزكار بردارد واين ظلم ها را به خودشان بركرداند اختلااف بين 


خودشان بياندازد خودشان بدست خودشان از بين بروند انشاءالله واين قدرت يرورد كار است و خداوند اكر بخواهد مى شود. 
حداقل وظيفه ى ما اكنون دعاست برادران انشاءالله سعى كنيد در يكك مظان دعا براى همه ى مظلومين براى عزت اسلام 
بيشرفت اسلام غلبه ى مسلمانان هلاكت دشمنان اسلام دعا كنيد انشاءالله خداوند كمكك كند. واقعاً جاى تأسف دارد در مقابل 
اين همه ظلم و جنايت و به خاكك و خون كشيدن افراد مظلوم و نسل كشى كه دارد انجام مى شود. آقاى اوباما مى آيد مى 
كويد كه دغدغه ى بيشتر من اين جند روزه راجع به انتتخاب يكك سككك براى دخترم بوده است دغدغه ى مهمش در جند روز 
اين است كه يكك سكى مطابق ميل دخترش براى او بيدا كند. مهم تر از اين ملاحظه مى كنيد وضع به كجا كشيده مى شود 
كه مى كويد انتخاب اين سكك براى من از انتخاب وزير بازركانى كه مى خواهم انتخاب كنم مهم تر است. انتخاب يكك سكك 
نراق :او شوو ارش ذآزة"نا انتحاب بك ؤزير باز كال انتها مزهاتى "انيت كه :صدرانحا فى كوقد وذنذثيا متعكس فى شود 


يا آقاى بوش با آن همه جنايت مى كويد وقتى من به آينه نككاه مى كنم به كارهاى خودم افتخار مى كنم. 
ص: 778 


در روايت دارد در آخرالزمان رو زكارى بيايد كه منكر معروف شود و معروف منكر شود دستور اين همه كشتار مى دهد و 


نيز به جنايت مشغولند. 


تحريف تبليغاتى: ديشب يكك فرصتى شده بود در جايى بوديم جند تا ازاين شبكه هاى ماهواره اى نظير الجزيره و العالم و 
عربستان را كرفتند ساعتى فرصت شد از شيطنت هاى تبليغاتى آكاهى بيدا كنيم وقتى غزه و فلسطين را مى خواهد نشان دهد 
مثلا يكك بمبى مى زنند از يكك جايى دود بلند مى شود اما در كنارش وضع خود شهر را نشان مى داد يكك جاهايى كه هيج 
سر و صدايى نيست مثل اينكه يكك جاى آرام مثلا يكك ماشين دارد مى رود جند نفر كنار خيابان دارند مى روند دو تا بجه 
دارند بازى مى كنند در همان غزه دو تا دختر را نشان مى داد يكيشان هم يكك جيزى در دهانش بود داشت يكك جيزى مى 
خورد داشتند با هم مى خنديدند بازى مى كردند كويا مى خواستند نشان دهند كه اسرائيل به شهرها و زنان و كودكان حمله 


نم كتنب اما اانكه دن اغوسن نا حون سو ضوهن را كرسسه نا ساد فاق هاف روق دست زاااضاة شاة تن 'داد. 


ملا-حظه مى فرمائيد اين هم رسانه هاى آن هاست اين جنين كنترل مى كنند كه خبر اين جنايت ها به مردم نرسد آقايانى كه 
وارد بودند خيلى جاها از شبكه ها را آوردند نككاه مى كرديم بر صفحه ى تلويزيون كه آدم شرمنده مى شود كه اين همه 
جنايت! اين دشمنان بشريت اينكونه اوضاع را عادى نشان مى دهند مثلا براى نشان دادن حمله اسرائيل يكك بيابانى را نشان مى 
داد كه دو تا تانكك داشتند مى رفتند و مناطق را تصرف مى كردند كويا هيج انسانى كشته نمى شود. اميدواريم خداوند 
مهلتشان ندهد وهر جه زودتر فرجى براى مسلمين نازل شود انشاءالله خداوند از همه ى مسلمانان مخصوصا مسلمانان غزه 
انشاءالله رفع ظلم كند. از دركّاه خداوند متعال و همجنين وجود مباركك حضرت صاحب الامر ارواحنا له الفداه مى خواهيم 


هرجه زودتر به اين مردم كمكى برسد انشاءالله. 


ص: فض 


ما در يكك اطلاعيه اى از آقايان اساتيد و فضلا و علما و بزركان خواستيم امروز در درسهاشان يكك مقدارى در مورد غزه و 
جنايت هايى كه مى شود صحبت كنند و تذكر بدهند كه براى اين مظلومينى كه تحت ستم هستند دعا شود زيرا با توجه به 
إينكه تحركاتى در مدارس بود مثلا ديروز در مدرسه ها زنكك غزه را زدند در هر مدرسه اى به عنوان زنكك غزه بجه ها هم 
جمع مى شوند خوب يكك شعار مركك بر آمريكا مركك بر اسرائيل تلويزيون هم نشان مى داد لذا ما كفتيم در حوزه ها آقايان 
اساتيد و بزركان در درسهاشان يكك صححبتى بكنند هم در خود قم هم در شهرستان ها در حوزه هاى ديكر اين يكك حركتى 
است انشاءالله بشود خداوند بواسطه ى همين نفس هايى كه از بزركان فضلا از عباد صالح يروردكار انجام مى شود به اين 
مظلومين ترحم كند انشاءالله. 


كالآلات الحديثه تحرزه فالظاهر ثبوت القطع» )١(‏ بحث در اين است كه اككر كسى از جيب كسى يولى را بزند يكك مالى را از 


جيب كسى بدزدد در جه صورت صدق مى كند از حرز دزديده است و دستش قطع مى شود؟ در مسأله دو قول است. 


قول اول: تفصيل بين جيب ظاهر و باطن؛ مرحوم محقق (1) بين جيب ظاهر و جيب باطن يا به تعبير ديكر جيب اعلى و اسفل 
تفصيل مى دهد و مى فرمايد «و لايقطع من سرق من جيب انسان او كمه الظاهرين) 


ص: فر 


-١‏ تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 21 ص 52 دارالعلم. 
؟- شرايع الاسلام» محقق حلى» ج 2 ص 4605 استقلال طهران. 


توضيحى ييرامون كمُهِ: (آستين) آن وقت ها مرسوم بود ييراهن عربى نازكك مى يوشيدند و به آستينش دو جيب يكى از رو و 
يكى از داخل مى دوختند جيب روى آستين جيب ظاهر يا اعلى نام داشت و جيب داخل آستين جيب باطن يا اسفل نام داشت 


و يولشان را كاهى در آن جيب آستين مى كذاشتند. 


حال مى كوئيم اكر سارق از جيب معمولى ظاهرى يا از جيب ظاهرى آستين كه روى آستين است بدزدد دستش قطع نمى 
شود «و يقطع لو كانا باطناً» اما اكر از جيب باطن لباس و يا مثلاً از جيب لباس باطن يعنى لباسى كه در زير يوشيده است. يكك 
لباسى يوشيده يكك لباس ديكر روى آن يوشيده اكر از آن جيب بدزدد مى كويند از جيب باطن دزديده وحرز بوده و دستش 
قطع مى شود. مرحوم صاحب جواهر )١(‏ بعد از عبارت مرحوم محقق مى فرمايد «على المشهور بين الاصحاب» اين تفصيل 
مشهور بين اصحاب است «بل فى كشف اللثام (7) انهم قاطعون بالتفصيل المذكور» مرحوم فاضل هندى فرمود علما به طور 
قطع حكم به اين تفصيل داده اند و در ادامه مى فرمايد ديكران ادعاى نفى خلاف كرده اند و كفتند خلافى در مسأله نيست. 
«بل عن الشيخ و ابن زهره الاجماع عليه شيخ طوسى و ابن زهره كفتند مسأله اجماعى است يس؛ 


-١‏ قول به تفصيل بين جيب ظاهر و باطن مشهور است. 
3 عدم خلاف ادعا شد. 

“- قطع اصحاب به اين مساله. 

- ادعاى اجماع كردند. 


نكته: همين جيب روى كت يا روى لباس جيب ظاهرى است و دزديدن از اين جيب قطع يد دارد اكر روى آن لباسى كه جيب 
ظاهرى دارد يالتو يوشيد جيب ظاهرى لباس زير جيب باطن محسوب مى شود مثلا اكر روى جليقه كت يوشيد جيب ظاهرى 


ص: اضر 


-١‏ جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى جواهرى» ج١5‏ ص 6٠١58‏ دارالكتب الاسلاميه. 
-١‏ كشف اللثام» فاضل هندى» ج :3 ص 014 جامعه مدرسين. 


مستند دليل قول اول: 


-١‏ صدق عرفى؛ اين تفصيلى كه مشهور قائل شدند صدق و عدم صدق عرفى است و تعبد خاصى نيست بلكه دائر مدار صدق 
حرزاست و كفتيم حرز را بايد از نظر عرف بدست آوريم وعرف جيب رو را حرز نمى دانند و جيب زير را حرز مى دانند 
امام(ره) قيدى مطرح مى كند و مى فرمايد دزدى از جيب ظاهر در صورتى قطع يد ندارد كه درب جيب بسته نباشد و الا اكر 
بااين آلات جديده نظير زيب ويا دكمه درب جيب ظاهرى بسته باشد دزدى از آن قطع يد دارد. تعبير امام اين است «او كان 
على درب جيبه آله كالآلات الحديثه» )١(‏ آلات حديثه همين دكمه ها يا زيب است كه زده مى شود ولو جيب ظاهر است ولى 
زيب دارد زييش را بسته است يا جند د كمه دارد و يا لبه دارد مى اندازد روى درب جيب و با دكمه مى بندد قفل مى شود لذا 
مى كوئيم جيب ظاهر حرز نيست در صورتى كه باز باشد اما اكر همان جيب ظاهر زيب داشت و بسته شد يا دكمه داشت و 


بسته شد حرز است اككر زييش را باز كرد يا با جاقو يا تيغ جيب را بريد و يول را در آورد از حرز دزديده است. 
؟- روايات: سه دسته روايت داريم؛ 

دسته اول؛ قطع مطلقا. 

دسته دوم؛ عدم قطع مطلقا. 

دسته سوم روايات تفصيل؛ يعنى عدم قطع در دزدى از جيب ظاهرى و قطع در دزدى از جيب باطنى. 

بررسى روايات دسته اول 


-١‏ سكونى (5) روايت سكونى به تنهائى معتبره است ولى جون روايات ديكر هم موافق با اين روايت وجود دارد لذا صاحب 
جواهر از اين روايت به «قوىٌ سكونى» تعبير مى كند. «عن ابى عبدالله(ع) قال اتى اميرالمؤمنين(ع) بطرار قد طر دراهم من كمٌ 
رجل» طرار همان جيب بر است كه با تردستى دست مى كند در جيب كسى يولش را درمى آورد يا با تيغ يا جاقو با بريدن 
جبب يولش را درمى آورد. راوى مى كويد يكك جيب بر را كه جيب برى كرده واز آستين كسى مالش را دزديده بود براى 
قضاوت نزد اميرالمؤمنين آوردند «قال» امام اميرالمؤمنين(ع) در جواب فرمود «ان كان طر من قميصه الا-على» اكر از قميص 
رويى كه روى لباس هاى ديكر بوشيده مى شود مال را درآورده است «لم اقطع يده» دستش را قطع نمى كنم جون جيب ظاهر 
است و حرز نيست «و ان طر من قميصه السافل» (يكك لغت نسخه ى بدل دارد «الداخل») اكر از قميص زيرى سافل يا از قميص 
داخل بدزدد «قطعته) دستش را قطع مى كنم. 


ص: كرون 


-١‏ تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 21 ص 5/72 دارالعلم. 
5 وسائل الشيعه» حرعاملى» اج ص غ388 باب 217 ابواب حل سرقت» ح "27 آل البيت: 


"- روايت مسمع ابى سيار )١(‏ «عن ابى عبدالله(ع) ان اميرالمؤمنين(ع) اتى بطرار قد طر من رجل من ردنه دراهم) (ردن باللاى 
آستين را مى كويند كه در آن قسمت روى بازو جيب مى دوختند) طرارى كه از آن قسمت بالاى آستين يكك شخص دراهمى 
رادر آورده بود نزد اميرالمؤمنين آوردند «قال» امام اميرالمؤمنين(ع) فرمود «ان كان طر من قميصه الاعلى لم اقطعه و ان كان 
طر من قميصه الاسفل قطعناه» 


دسته دوم: عدم قطع مطلقاً؛ رواياتى داريم كه به طور اطلاق مى كويد دست طرار قطع نمى شود. 


صادق(ع) در مورد كسى كه جيب بر است و نبش قبر مى كند و كفن مى دزدد ويا اختلاس مى كند يرسيدم؛ «قال لايقطع) 


ملا-حظه مى فرمائيد اين دو روايت به نحو مطلق حكم به عدم قطع يد داده است و بين جيب داخل يا جيب ظاهر فرق نمى 
كذارد. 


دسته سوم: قطع مطلقا؛ 


صحيحه ى منصور بن حاضم (5) «قال سمعت اباعبدالله(ع) يقول يقطع النباش و الطرار و لايقطع المختلس» دست نباش و جيب 


77"١ ص:‎ 


-١‏ الكافى» شيخ كليني» جا ص 778 حل دارالكتب الاسلاميه. 

35 وسائل الشيعه» حرعاملى» ج28 ص 6ه باب١21‏ ابواب حد سرقت» ح ١‏ آل اليب 
بوك وسائل الشيعه» حرعاملى» ج28 ص الاق باب١211‏ ابواب حد سرقت» اح آل ليت : 
ع وسائل الشيعه» حرعاملى» اج ص الاق باب١21‏ ابواب حد سرقت» حك ل ليت 


بررسى كلى سه دسته روايت: قاعده اقتضا مى كند كه اين دسته رواياتى كه مى كويد به نحو مطلق قطع نمى شود و نيز آن 
رواياتى كه مى كويند به نحو مطلق قطع مى شود را حمل بر آن تفصيل بكنيم يعنى اين روايتى كه مى كويد قطع مى شود را 
حمل مى كنيم بر آنجايى كه از جيب داخل سرقت كرده باشد و رواياتى كه مى كويند قطع نمى شود را حمل مى كنيم بر 
آنجايى كه از جيب ظاهر سرقت كرده باشد. 


بنابراين تعارضى بين روايات ديده نمى شود و نتيجه اين مى شود كه اكر از جيب داخل و باطن سرقت كرد صدق حرز مى 
كند و دستش قطع مى شود. 
تنبيه: انواع جيب ظاهرى و باطنى؛ 


الف: جيب ظاهر؛ اكآر روى لباس و طرف بيرون لباسى كه انسان بر تن دارد جيب داشته باشد آن را جيب رو يعنى همان جيب 
ظاهر مى كوئيم. مرحوم شهيد )١1(‏ مى فرمايد «و المراد بالجيب الظاهر ما كان فى ظاهر الثوب الاعلى» مراد از جيب ظاهر جيب 


روى لباس رواست. 
ب: جيب باطنى 


لاسن كدير عن دازةااز نات ابنكة وواينة نت كفت اقميسيه التضلى) اكر ازقسمك درون حبب ذاشهه باشد جين ناطق 
ب.مى شود مرحوم شه (5) مى فرمايد «و الباطن ما كان فى باطنه» اكر همين ثوب اعلى يكك باطنى دارد و در زير آن 
يكك جيب دارد آن را جيب باطن مى كوييم. 


"- در صورتى كه دو لباس يوشيده باشد جيب روى لباس داخل هم جيب باطن محسوب مى شود مرحوم شهيد (27 مى فرمايد 


«اوفى ثوب داخل» يا ثوبى كه زير يوشيده باشد. 
صسص: 7777 
-١‏ شرح اللمعه. شهيد ثانى» ج9» ص 7568 جامعه النجف. 


3 شرح اللمعه» شهيد ثانى» ج24 ص 058 جامعه النجف. 
1 شرح اللمعه» شهيد ثانى» ج24 ص 0158 جامعه النجف. 


"- جيب داخل لباس زير هم جيب باطن محسوب مى شود كه فرمايش مرحوم شهيد «او فى ثوب داخل» مطلق است و شامل 


جيب داخل لباس زير هم مى شود مى خواهد جيب روى آن يا جيب بغلى آن لباس زيرى باشد. 
نتيجه: يكك ظاهر داريم و سه تا باطن كه در مجموع جهارتا است 

-١‏ جيب ظاهر يعنى آن جيبى كه روى لباس رويى است. 

"- جيب باطن همين لباس رويى جيب باطن است. 

'- جيب روى لباس زير هم جيب باطن است. 

؟- جيب باطن لباس زير هم جيب باطن محسوب مى شود. 


محصول بحث: اكر از جيب ظاهر لباس رويى كه ظاهر است سرقت كند به قيد اينكه درب جيب روئى بسته نباشد و زيب يا 
دكمه نداشته باشد؛ قطع ندارد اما از همين جيب ظاهر اكر درب دار و زيب دار بود و زييش را هم كشيدند يا همين لباس 
رويى اكر جيب بغلى دارد در زير و باطن يكك جيب دارد و نيز لباسى كه زير يوشيده مى خواهد جيب روى آن يا جيب بغلى 


آن كه صدق حرز مى كند اكر سرقت كرد دستش قطع مى شود. بحث بعدى انشاءاله فردا. 


كتاب الحدود (سرقت از خوديرداز» سرقت ميوه از درخت) /؟/١٠//ا4/‏ 


0 30010 ع 0001لا 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الحدود (سرقت از خوديرداز» سرقت ميوه از درخت») 
يكك بحث در مورد حرز باقى مانده است كه خوب است مورد توجه قرار كيرد. 


با وسايلى كه امروز بانكك ها تهيه كرده اند؛ صندوق هائى تحت عنوان خوديرداز وجود دارد كه اشخاص با رمز خاصى كه از 


قبل تهيه كرده اند مى توانند از حساب خود برداشت كنند. 


اكنون بحث اين استء اكر كسى اين رمز را بيدا كرد و با كشودن رمز از حساب شخصى افراد دزديد و برداشت كرد آيا 
صدق مى كند كه از حرز دزدى كرده است؟ يا مثلاا كسى كامبيوتر دارد و در كامبيوتر خودش مطالبى را جمع كرده و با يكك 
رمزى همه ى اينها را يوشانده است خودش تنها مى تواند باز كند مثلا مطالب علمى است آنجا ثبت و ضبط كرده است تا 
بعدها به صورت يكك نشريه يا مقاله يا كتاب عرضه كند و اينها مطالب علمى است كه ه ركدام ارزش خاص مادى خودش را 
دارد زيرا تحقيق و يزوهش روى آن انجام شد و زمان صرف شد و جه بسا هزينه اقتصادى داشت. حالا اكر كسى آن رمز را 
بشكند يااز بين ببرد يا بيدا كند و آن مطالب كتاب را در بياورد و به نام خودش جاب كند يا بفروشد؛ آيا سرقت از حرز 
صدق مى كند يا نه؟ بلاشكك بعد از آنكه كفتيم حرز يكك حقيقت شرعيه ندارد و در شرع تعريف نشده است كه مراد از حرز 


جيست؟ و در اين جور موارد احاله ى به عرف شده است و موضوع بحث سرقتى است كه قطع يد دارد؛ وقتى تشخيص حرز 


عرفى شد بلاشبهه عرف اينجا را حرز مى داند. فرض كنيد يكك كسى يولش را در صندوق كذاشته و درش را قفل كرده است 
و خودش باز مى كند يول برمى دارد دوباره درش را مى بندد. اينجا هم اين رمز به منزله ى قفل آن صندوق است كه هر وقت 
خواست رمز را باز مى كند ويامى بندد.اكر كسى اين رمز را شكست واز بين برد و محو كرد مثل اين است كه قفل را 
شكسته است يا وقتى رمز را باز مى كند مثل اين است كه كليد صندوق را با حيله از جيب صاحب صندوق در بياورد و قفل را 
باز كند. جنين دزدى سرقت از حرز است و در صورتى كه حتى همان تحقيقات دزديده شده از نظر مادى به ارزش ربع دينار 
باشد قطع يد دارد. 


ص : ”7307 


دليل مسأله: جنانجه كفتيم براى حرز حقيقت شرعيه اى نيست و لذا موكول به عرف است و عرف اينها را حرز مى داند بيت 


صدق كند كه اين مال رااز حرز دزديده است قطعا قطع يد دارد. 
مساله ى١١‏ سرقت ميوه از درخت: 


«لااشكال فى ثبوت القطع فى اثمار الاشجار) )١(‏ بحث در ميوه هافق ووى درخعت اسيث اكر كسى ارق ميوة هارا دؤدى كيديا 


از نكف مز وعه اى خمار با خي بزه و امثال انئها بدزدد آنا سر قت از ح ز صادق اسث؟ مسأله سه ت دارد. 
وى د 0 ى بار يا حريرها و 7 اك عبر ف ىو صور 39 


صورت اول: مالكك ميوه هاى روى درخت يا ميوه هاى مزرعه را مى جيند صندوق مى كند مى برد در انبار درش را هم قفل 
مى كند يا از مزرعهء كندم يا محصولات ديكر را مى جيند ضبط مى كند مى برد انبار. اككر كسى رفت آن انبار را شكست و 


آن ميوه ها را سرقت كرد بلاشبهه سرقت از حرز حساب مى شود و قطع يد دارد. 


صورت دوم: ميوه ها هنوز روى درخت يا در مزرعه باقى است اما اين باغ يا مزرعه در و ديوارى ندارد بلكه منطقه اى است كه 
بخشى از آن باغ يا جاليز است و انواع ميوه هاى درختى يا زمينى در آن به عمل آورده اند. اكر كسى برود از اين ميوه ها 
بجيند و بردارد سرقت صادق است و جون مال مردم را برده است فعل حرام مرتكب شد و تعزير مى شود واز نظر مادى نيز 


مسئول و ضامن اين مال است و بايد خسارتش را بدهد اما قطع يد ندارد جون سرقت از حرز صدق نمى كند. 


ص: 7776 


-١‏ تحريرالوسيله. امام خمينى» ج 21 ص 52 دارالعلم. 


صورت سوم: ميوه هايى بر درخت مانده و جيده نشده است اما در يكك باغ واقع است و دورش ديوار كشيده اند درش هم قفل 
است در اين صورت اكر كسى قفل را بشكند واز ميوه هاى درخت يا آن مزرعه بجيند و ببرد آيا مى توانيم بككوييم سرقت از 


حرز صادق است؟ فيه قولان؛ 


قول اول: مشهور مى كويند درخت هائى كه در يكك محوطه ى در بسته و باغ و بستانى واقع است و دور مجموع آن حصار 
دارد اكر كسى قفل را شكست يا به طريقى نفوذ كرد واز آن ميوه هاى روى درخت يا مزرعه دزديد سرقت از حرز صدق 
نمى كند و قطع يد ندارد فتواى امام نيز هيمن است مى فرمايد «اما اذا كانت محرزه» اكر آن درخت ها محرز است «كأن كانت 
فى بستان مقفل» مثلا باغى است كه در و ديوار دارد و درش هم بسته و قفل است «فهل يقطع بسرقه ثمرتها أو لا» اكر كسى 
برود قفل را بشكند و ميوه هاى اين باغ را سرقت كند آيا دستش قطع مى شود يا خير؟ «الاحوط بل الاقوى عدم القطع» احوط 
بلكه اقوى اين است كه قطع يد ندارد. 


مرحوم محقق در شرايع )١(‏ مى فرمايد «و لاقطع فى ثمره على شجرها؛ بطور مطلق مى فرمايد ميوه اى كه سر درخت است اكر 
دزديده شود قطع يد ندارد يعنى ظهور عبارت محقق در اين است كه اطلاق دارد جه اينكه آن درخت محصور و محرز باشد 
مثلاً در يكك باغى است كه ديوار دارد يا در بيابان مجموعه اى از درختان يا مزرعه اى است كه ديوار ندارد «و يقطع لو سرق 
بعد احرازها» اما اكر ميوه ها را جيدند و در انبار يا در يكك جايى مخفى كردند اكر شخصى انبار را بشكند و ميوه ها را بدزدد 


قطع يد دارد. 


ص: مارو 


-١‏ شرايع الاسلام» محقق حلى» ج 2 ص 4605 استقلال طهران. 


صاحب جواهر )١(‏ بعد از عبارت محقق مى فرمايد «عند المشهور» اينكه مى كوييم اكر كسى از ثمره بر درخت سرقت كرد 
قطع يد ندارد نظر مشهور فقهاء است «على ما فى المسالك» البته صاحب جواهر نسبت دادن اين قول به مشهور را از شهيد نقل 
مى كند مرحوم شهيد در مسالكك (1) بعد از عبارت مرحوم محقق مى فرمايد «هذا الحكم هو المشهور بين الاصحاب و وردت 
به الاخبار الكثيره» اخبار كثيره اى داريم كه اكر ميوه سر درخت باشد به نحو مطلق جه در باغى كه ديوار دارد يا در صحرا 
باشد اكر دزديده شود قطع يد ندارد «و ظاهرها؛ مى فرمايد ظاهر آن اخبار «عدم الفرق مع كون الثمره على الشجره» در جايى 
كه ميوه به درخت است فرقى نيست بين المحرزه مى خواهد آن درختها محرز باشد «بغلق و نحوه» جه اينكه در و ديوار و قفل 


داشته باشد يا در صحرا و يكك منطقه ى باز باشد. 


دليل قول اول: مشهور كه مى كويند دزديدن از ميوه درخت جه اينكه در حرز باشد يا نباشد قطع يد ندارد به جند روايت 


مستفيضه استدلال كرده اند. 


-١‏ سكونى (10) عن ابى عبدالله(ع) قال «قضى النبى(ص) فى من سرق الثمار فى كمه ) ييغمبر در مورد شخصى كه ميوه خرماى 
در غلاف را كه هنوز در نيامده و مثل كل است كه يكك غلافى دارد و بعد باز مى شود شكوفه بيرون مى آيد و بعد ميوه مى 
شود (بعضى مى كويند كه درخت خرما اينككونه است كه يكك غلافى دارد بعد ميوه ها يبدا مى شود به هر حال روايت سرق 
كيار دازد ممكة اننك ميزه ها درك باشد) فرموه: رقما كلو من كلة شين غلية) آنهان براك همان جا تنسع اتن عوروتل 
قطع يد ندارد شايد وجهش اين باشد كه همانجا در حرز از بين برده است مثلاً كسى برود در حرز جيزى را بردارد همان جا 
بزند خرد كند ضامن است خسارتش را بايد بدهد تعزير هم مى شود اما صدق سرقت نمى كند «و ما حمل» آنجه را حمل 


كرده واز باغ بيرون برده است «فيعزر» تعزير مى شود «و يغرم مرتين» دو برابر قيمتش بايد غرامت بدهد. 
ص: 77"2 
-١‏ جواهرالكلام» شيخ محمدحسن نجفى جواهرى, ج 5١‏ ص03028) دارالكتب الاسلاميه. 


-١‏ مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج15١‏ ص 544؛ معارف اسلامى. 
3 وسائل الشيعه» حرعاملى» ج58 ص 7/2 ابواب حل سرقت» باب "077 اح آل النت: 


مرحوم مجلسى در مرآه العقول مى فرمايد در مورد يرداخت غرامت دو برابر» هيج فقيهى به اين روايت عمل نكرده است. 


مرحوم فيض كاشانى مى فرمايد شايد وجه غرامت دو برابر اين باشد كه اين ميوه اى كه در غلاف است هنوز كوجكك است 
اكز هير كقد از غلاق ابن خوهه ها بيروث بابد خرماها رشد من كنك دو يوابر مي شود سن ساوق قن حققت جلو شد 


ميوه ها را كرفته واكر نجيده بود دو برابر مى شد يس غرامت رشد آينده اش را هم بايد بيردازد. 


بعضى ها همين را دليل جند برابر كردن جريمه در عصر حاضر مى دانند مثلا مى كويند از كسى كه مال را برده يا قاجاق 
كرده است عين مال را مى كيرند و جند برابر هم جريمه اش مى كنند و با استناد به اين روايت مى كويند مى شود جند برابر 
جريمه كرد. ما دراين مورد بحث نداريم بحث ما در اين است كه اككر ميوه اى رااز درخت جيده و برده است مطلقا مى 


خواهد باغ در بسته يا يكك فضاى باز باشد سرقت از حرز نيست و قطع يد ندارد. 


؟- سكونى )١(‏ عن ابى عبدالله(ع) قال قال رسول الله(ص) «لا قطع فى ثمر ولا كثر و الكثر شحم النخل» (عبارت الكثر شحم 
النخل توضيح راوى است كثر همان شهد داخل نخل است كه شيرين است) ييغمبر فرمود اكر كسى ميوه يا شيره درخت خرما 
را بدزدد قطع يد ندارد اين روايت نيز اطلاق دارد اطلاقش اين است كه دزديدن ميوه قطع يد ندارد مى خواهد از درخت 


بجيند و باغى باشد در دار يا باغى باشد بدون در و ديوار. 


ص: وخرخرا 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج28 ص 72 ابواب حل سرقت» باب "077 حك آل البعيت: 


- اصبغ بن نباته (1) عن اميرالمومنين(ع) قال «لابقطع من سرق شياً من الفاكهه) كسى كه ميوه اى را سرقت كند دستش قطع 
نمى شود «و اذا مر بها فليأكل و لايفسد» و اكر مسيرش به باغ ميوه افتاد به عنوان حق الماره مى تواند بخورد اما افساد نكند مثل 


درخت را حركت ندهد كه ميوه ها بريزد روى زمين و يكك دانه را بردارد و بقيه اش از بين برود. 


ملا-حظه مى فرمائيد اين روايت نيز اطلاق دارد هرجند به قرينه ى ذيل مى توانيم بككوييم ظهور دراين دارد كه ديوار نداشته 
است زيرا عنوان مارّه مى رساند باغ ميوه يا مزرعه در مسير عبور قرار دارد و همين قرينه است كه روايت در مورد باغ يا مزرعه 
بدون در و ديوار است و ممكن است كفته شود شايد در باغ باز بود ويا شاخه هااز ديوار به بيرون آويزان بود كه در اين 


؟- صحيحه ى فضيل بن يسار (5) عن ابى عبدالله(ع) قال «اذا اخذ الرجل من النخل و الزرع قبل أن يصرم» اككر كسى خرما يا 


ميوه هاى روى درخت را بدزد قطع يد ندارد. 
اطلاقش مى كويد در و ديوار داشتن باغ يا فاقد در و ديوار بودن تأثيرى در حكم ندارد. 


روايات ديكرى نيز در همان باب77 مده است ملاحظه بفرماييد مشهور به همين روايات تمسكك مى كتند و فتوى مى دهند 
هرجند سند بعضى از اين روايات ضعيف است (روايت فضيل را مى كويند روايت صحيح است) اكر ضعف سندى هم باشد 


ينجبر بعمل الاصحاب اين مدركك قول مشهور است. 


ص: ل/رذرا 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» اج ص 7/1/١‏ ابواب حل سرقت» باب "77 حم آل الببية: 


5 وسائل الشيعه» حرعاملى» ج28 ص 7/2 ابواب حل سرقت» باب "077 اح ل الي : 


اطراف باغ باز باشد و محصور نباشد در حرز نيست لذا اككر كسى از اين مزرعه يا باغ كه در و ديوار ندارد سرقت كرد قطع يد 
ندارد اما از درخت و باغى كه محصور است و ديوار دارد درش هم بسته است اكر كسى قفل را بشكند و ميوه ها را بجيند 


علامه (5) مى فرمايد «ولو كانت الشجره فى موضع محرز كالدار» اكر درخت در يكك جايى است كه در حرز است كرجه ميوه 
هااز بيرون روى درخت بيداست اما خود اين درخت در جايى مانند خانه محرز است فرض كنيد جند درخت اعم از انار, 
خرمالوء زردآلو در منزل دارد يا باغى است كه اطراف آن محصور است (فالا-ولى القطع» دراين صورت حكم به قطع يد 


مزاول اسك 
البته قائلين به تفصيل به مستند قول اول (قول مشهور) كه جند روايت است اشكال مى كنند. باشد بحث بعد. 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - جهارشنبه 1" بهمن ماه 1؟1/١١//ا/‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط أنا0لا. 


جيزى كه واقعا در وضع كنونى جهان مايه تأسف است اين قضيه حمله و تهاجم وحشيانه به غزه است كه به صورت حيوانى و 
بيرحمانه به طور تقريبا عام در مقابل جشم جهانيان دارد صورت مى كيرد انسان وقتى تلويزيون را باز مى كند نككاه مى كند 
واقعا آدم آتش مى كيرد قلب انسان به هم مى ريزد و جريحه دار مى شود اين بجه ها طفل هاى معصوم حتى بجه ى شيرخوار 
غرق خون مشاهده مى شود بجه هاى شش ماهه يكك ساله دو ساله اينها جه كناهى كردند كه اينجور مورد حمله ى وقيحانه و 
بيرحمانه واقع مى شوند؟! شايد حيوانات هم اينجور بيرحمانه ظلم نمى كنند يكك درنده هم ممكن است به يكك بجه ى 
شيرخوار كوجك رحم كند اما اينها در مقابل جشم دنيا واين همه مدعيان حقوق بشر بيمارستان كودكان را مى زنند بمباران 
مى كنند در حاليكه مى دانند و ييداست بيمارستان كودكان است. همين مدعيان حقوق بشر اكر يكك نفر بهايى آنهم نه به 
عنوان جرم بهايى بودن بلكه به جرم و جنايتى كه مرتكب شده مجازات مى شود بهانه مى كنند كه به يكك بهايى ظلم كردند و 
در دنيا سر و صداره مى اندازند و مى كويند در ايران نقض حقوق بشر است. حالا-اين همه انسان اين همه زن اين همه 
كودكك اين بجه ها همه قطعه قطعه مى شوند صدا و نعره و فرياد و واويلاى مادران آنها بلند است هيج كسى صدايش در نمى 
آيد حتى آقاى ملك عبدالله با حسنى مبارك با همديكر مى نشينند و از اين جنايت ها حمايت مى كنند و مى كويند حماس 
بايد مثلا خلع سلاح شود حماس بايد برجيده شود. ١8‏ كشور عربى اعلام آمادكى كردند اتحاديه عرب نشستى داشته باشد اما 
اين دو نفر ملكك عبدالله و حسنى مباركك به عنوان سران كشورهاى اسلامى عربى مخالف كردند مى كويند نشست لازم نيست 
نه تنها حمايت مى كنند بلكه اسرائيل را به اين حمله تشويق مى كنند. مقابل جشمشان مى بينند كه اين همه ظلم و جنايت به 
بيك عده ى مظلوم واقع مى شود كشورهاى اسلامى و غيراسلامى كه هميشه دادشان براى حقوق بشر بلند است و زست مى 
كيرند و فرياد مى كشند و كشورهاى مخالف خود را به نقض حقوق بشر متهم مى كنند و به صورت ابزارى از حقوق بشر 
استفاده مى كندن؛ الآن با اين وضعى كه دن فلسطيق من بينثد صدايشان در تن آبد و برعكس ال اسرائيل حهايث مى كتتد: 


تظاهرات كردند حتى خود آمريكا اين همه تظاهرات دسته جمعى است و فرياد مى زنند ما راضى نيستيم از يول مالياتى كه ما 
مى دهيم خرج جنكك عليه فلسطين وغزه شود اما صداى مردم به هيج جا نمى رسد كمتر كشورى است كه تظاهرات در آن 
نباشد نوعاً اين تظاهرات واقع مى شود روز اول روز دوم روز سوم اما صدايشان به هيج جا نمى رسد هيج موقع سابقه نداشته 
است كه اين جهان عليه يك ملت مظلوم متحد شود همه سران كشورها دستشان توى هم است و با رضايت آنها اسرائيل در 
غزه نسل كشى مى كند مع الأسف جوامع بين المللى همه متحد هستند و مردم دنيا هر جه مى كويند و تظاهرات مى كنند 
قدرت هاى جهان هيج اقدامى نمى كنند واقعاً بايد دعا كنيم خدا كند انشاءالله خداوند به اين دشمن ها مهلت ندهد و هر جه 
زودتر آنها را هلاءكك كند واز روى صفحه ى روزكار بردارد اين ظلم ها را به خودشان بركرداند اختلا-ف بين خودشان 
بياندازد خودشان بدست خودشان از بين بروند انشاءالله واين قدرت يرورد كار است و خداوند اكر بخواهد مى شود. حداقل 
وظيفه ى ما اكنون دعاست برادران انشاءالله سعى كنيد در يكك مظان دعا براى همه ى مظلومين براى عزت اسلام ييشرفت 
اسلام غلبه ى مسلمانان هلاكت دشمنان اسلام دعا كنيد انشاءالله خداوند كمكك كند. واقعاً جاى تأسف دارد در مقابل اين همه 
ظلم و جنايت و به خاكك و خون كشيدن افراد مظلوم و نسل كشى كه دارد انجام مى شود. آقاى اوباما مى آيد مى كويد كه 
دغدغه ى بيشتر من اين جند روزه راجع به اتتخاب يكك سككك براى دخترم بوده است دغدغه ى مهمش در جند روز اين است 
كه يكك سكى مطابق ميل دخترش براى او يبدا كند. مهمتر از اين ملاحظه مى كنيد وضع به كجا كشيده مى شود كه مى كويد 
اتتخاب اين سكك براى من از انتخاب وزير بازركانى كه مى خواهم انتخاب كنم مهمتر است. انتخاب يكك سكك براى او بيشتر 
ارزش دارد تا انتخاب يكك وزير بازركانى اينها جيزهايى است كه صريحا مى كويند و در دنيا منعكس مى شود يا آقاى بوش 


با آن همه جنايت مى كويد وقتى من به آينه نككاه مى كنم به كارهاى خودم افتخار مى كنم. 


ص: 79 


-١‏ قواعدالاحكام» علامه حلى؛ ج؛ ص 88١‏ جامعه مدرسين. 
"- ايضاح الفوائد. فخرالمحققين» جع ص 27١‏ كوشانيور. 

*- مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج15١‏ ص 544؛ معارف اسلامى. 
*- قواعدالاحكام» علامه حلى» ج؛ ص )88١‏ جامعه مدرسين. 


در روايت دارد در آخر الزمان روزكارى بيايد كه منكر معروف شود و معروف منكر شود دستور اين همه كشتار مى دهد و 


نيز به جنايت مشغولند. 


تحريف تبليغاتى: ديشب يكك فرصتى شده بود در جايى بوديم جند تا ازاين شبكه هاى ماهواره اى نظير الجزيره و العالم و 
عربستان را كرفتند ساعتى فرصت شد از شيطنت هاى تبليغاتى آكاهى يبدا كنيم وقتى غزه و فلسطين را مى خواهد نشان دهد 
مثلا- يكك بمبى مى زنند از يكك جايى دود بلند مى شود اما در كنارش وضع خود شهر را نشان مى داد يكك جاهايى كه هيج 
سر و صدايى نيست مثل اينكه يكك جاى آرام مثلا يكك ماشين دارد مى رود جند نفر كنار خيابان دارند مى روند دو تا بجه 


دارند بازى مى كنند در همان غزه دو تا دختر را نشان مى داد يكيشان هم يكك جيزى در دهانش بود داشت يكك جيزى مى 


خورد داشتند با هم مى خنديدند بازى مى كردند كويا مى خواستند نشان دهند كه اسرائيل به شهرها و زنان و كودكان حمله 


لمن كلا أها اتكددر اعرف ناد عون سرو ضور قف وا كرفةه عازه فاق مصهاف روض دنت ]اما تشقان تن داة. 


ملا-حظه مى فرمائيد اين هم رسانه هاى آنهاست اين جنين كنترل مى كنند كه خبر اين جنايت ها به مردم نرسد آقايانى كه 
وارد بودند خيلى جاها از شبكه ها را آوردند نككاه مى كرديم بر صفحهى تلويزيون كه آدم شرمنده مى شود كه اين همه 
جنايت! اين دشمنان بشريت اينكونه اوضاع را عادى نشان مى دهند مثلا براى نشان دادن حمله اسرائيل يكك بيابانى را نشان مى 
داد كه دو تا تانكك داشتند مى رفتند و مناطق را تصرف مى كردند كويا هيج انسانى كشته نمى شود. اميدواريم خداوند 
مهلتشان ندهد وهر جه زودتر فرجى براى مسلمين نازل شود انشاءالله خداوند از همه ى مسلمانان مخصوصا مسلمانان غزه 
انشاءالله رفع ظلم كند. از دركاه خداوند متعال و همجنين وجود مباركك حضرت صاحب الامر ارواحنا له الفداه مى خواهيم 


هرجه زودتر به اين مردم كمكى برسد انشاءالله. 


ص: رون 


ما در يكك اطلاعيه اى از آقايان اساتيد و فضلا و علما و بزركان خواستيم امروز در درسهاشان يكك مقدارى در مورد غزه و 
جنايت هايى كه مى شود صحبت كنند و تذكر بدهند كه براى اين مظلومينى كه تحت ستم هستند دعا شود زيرا با توجه به 
إينكه تحركاتى در مدارس بود مثلا ديروز در مدرسه ها زنكك غزه را زدند در هر مدرسه اى به عنوان زنكك غزه بجه ها هم 
جمع مى شوند خوب يكك شعار مركك بر آمريكا مركك بر اسرائيل تلويزيون هم نشان مى داد لذا ما كفتيم در حوزه ها آقايان 
اساتيد و بزركان در درسهاشان يكك صححبتى بكنند هم در خود قم هم در شهرستان ها در حوزه هاى ديكر اين يكك حركتى 
است انشاءالله بشود خداوند بواسطه ى همين نفس هايى كه از بزركان فضلا از عباد صالح يروردكار انجام مى شود به اين 
مظلومين ترحم كند انشاءالله. 


كالآلاءت الحديثه تحرزه فالظاهر ثبوت القطع» بحث در اين است كه اككر كسى از جيب كسى يولى را بزند يكك مالى را از 


جيب كسى بدزدد در جه صورت صدق مى كند از حرز دزديده است و دستش قطع مى شود؟ در مسأله دو قول است. 


قول اول: تفصيل بين جيب ظاهر و باطن؛ مرحوم محقق(1) بين جيب ظاهر و جيب باطن يا به تعبير ديكر جيب اعلى و اسفل 
تفصيل مى دهد و مى فرمايد «و لايقطع من سرق من جيب انسان او كمه الظاهرين) 


6م 


.105 المحقق الحلى» شرايع الاسلام ج 2 ص‎ 0072-١ 


توضيحى ييرامون كمٌّهِ (1ستين) آن وقتها مرسوم بود ييراهن عربى نازكك مى يوشيدند و به آستينش دو جيب يكى از رو و 
يكى از داخل مى دوختند جيب روى آستين جيب ظاهر يا اعلى نام داشت و جيب داخل آستين جيب باطن يا اسفل نام داشت 


و يولشان را كاهى در آن جيب آستين مى كذاشتند. 


حال مى كوئيم اكر سارق از جيب معمولى ظاهرى يا از جيب ظاهرى آستين كه روى آستين است بدزدد دستش قطع نمى 
شود «و يقطع لو كانا باطناً» اما اكر از جيب باطن لباس و يا مثلاً از جيب لباس باطن يعنى لباسى كه در زير يوشيده است. يكك 
لباسى يوشيده يكك لباس ديكر روى آن يوشيده اككراز آن جيب بدزدد مى كويند از جيب باطن دزديده وحرز بوده و دستش 
قطع مى شود. مرحوم صاحب جواهر(١)‏ بعد از عبارت مرحوم محقق مى فرمايد «على المشهور بين الاصحاب» اين تفصيل 
مشهور بين اصحاب است «بل فى كشف اللثام(؟) انهم قاطعون بالتفصيل المذكور» مرحوم فاضل هندى فرمود علما به طور قطع 
حكم به اين تفصيل داده اند و در ادامه مى فرمايد ديكران ادعاى نفى خلاف كرده اند و كفتند خلافى در مسأله نيست. «بل 
عن الشيخ و ابن زهره الاجماع عليه» شيخ طوسى و ابن زهره كفتند مسأله اجماعى است يس»؛ 


-١‏ قول به تفصيل بين جيب ظاهر و باطن مشهور است. 
3 عدم خلاف ادعا شد. 

“- قطع اصحاب به اين مساله. 

- ادعاى اجماع كردند. 


نكته: همين جيب روى كت يا روى لباس جيب ظاهرى است و دزديدن از اين جيب قطع يد دارد اكر روى آن لباسى كه جيب 
ظاهرى دارد يالتو يوشيد جيب ظاهرى لباس زير جيب باطن محسوب مى شود مثلا اكر روى جليقه كت يوشيد جيب ظاهرى 


ص: زفض 


.20 الشيخ الجواهرى, جواهر الكلام, ج١5 ص5‎ )0(-١ 
صه019.‎ 35٠ الفاضل الهندى» كشف اللثام» ج‎ 070- 


مستند دليل قول اول: 


-١‏ صدق عرفى؛ اين تفصيلى كه مشهور قائل شدند صدق و عدم صدق عرفى است و تعبد خاصى نيست بلكه دائر مدار صدق 
حرزاست و كفتيم حرز را بايد از نظر عرف بدست آوريم وعرف جيب رو را حرز نمى دانند و جيب زير را حرز مى دانند 
امام (رض) قيدى مطرح مى كند و مى فرمايد دزدى از جيب ظاهر در صورتى قطع يد ندارد كه درب جيب بسته نباشد و الا 
اكر با اين آلات جديده نظير زيب ويا دكمه درب جيب ظاهرى بسته باشد دزدى از آن قطع يد دارد. تعبير امام اين است «او 
كان على درب جيبه آله كالآلاءت الحديثه» آلاءت حديثه همين د كمه ها يا زيب است كه زده مى شود ولو جيب ظاهر است 
ولى زيب دارد زييش را بسته است يا جند دكمه دارد و يا لبه دارد مى اندازد روى درب جيب و با دكمه مى بندد قفل مى 
شود لذا مى كوئيم جيب ظاهر حرز نيست در صورتى كه باز باشد اما اكر همان جيب ظاهر زيب داشت و بسته شد يا دكمه 


داشت و بسته شد حرز است اككر زييش را باز كرد يا با جاقو يا تيغ جيب را بريد و يول را در آورد از حرز دزديده است. 
”- روايات: سه دسته روايت داريم؛ 

دسته اول؛ قطع مطلقا. 

دسته دوم؛ عدم قطع مطلقا. 

دسته سوم روايات تفصيل؛ يعنى عدم قطع در دزدى از جيب ظاهرى و قطع در دزدى از جيب باطنى. 

بررسى روايات دسته اول 


-١‏ سكونى(1) روايت سكونى به تنهائى معتبره است ولى جون روايات ديكر هم موافق با اين روايت وجود دارد لذا صاحب 
جواهر از اين روايت به «قوىٌ سكونى» تعبير مى كند. عن ابى عبدالله(ع) «قال اتى اميرالمومنين(ع) بطرار قد طر دراهم من كمٌ 
رجل» طرار همان جيب بر است كه با تردستى دست مى كند در جيب كسى يولش را در مى آورد يا با تيغ يا جاقو با بريدن 
جيب يولش را درمى آورد. راوى مى كويد يكك جيب بر را كه جيب برى كرده و از آستين كسى مالش را دزديده بود براى 
قضاوت نزد اميرالمؤمنين آوردند «قال» امام اميرالمومنين(ع) در جواب فرمود «ان كان طر من قميصه الا-على» اكر از قميص 
رويى كه روى لباسهاى ديكر بوشيده مى شود مال را در آورده است «لم اقطع» يده دستش را قطع نمى كنم جون جيب ظاهر 
است و حرز نيست «و ان طر من قميصه السافل» (يكك لغت نسخه ى بدل دارد «الداخل») اكر از قميص زيرى سافل يا از قميص 
داخل بدزدد «قطعته) دستش را قطع مى كنم. 


ص : ”1637 


١-(ع)‏ الحر العاملى. وسائل الشيعه» اج ص 206 باب"217 ابواب حد سرقت» ح1. 


-١‏ روايت مسمع ابى سيار(١)‏ عن ابى عبدالله(ع) ان اميرالمومنين(ع) اتى بطرار قد طر من رجل من ردنه دراهم (ردن بالاءى 
آستين را مى كويند كه در آن قسمت روى بازو جيب مى دوختند) طرارى كه از آن قسمت بالاى آستين يكك شخص دراهمى 
رادر آورده بود نزد اميرالمؤمنين آوردند «قال» امام امي رالمومنين(ع) فرمود «ان كان طر من قميصه الاعلى لم اقطعه و ان كان 
طر من قميصه الاسفل قطعناه» 


دسته دوم: عدم قطع مطلقاً؛ رواياتى داريم كه به طور اطلاق مى كويد دست طرار قطع نمى شود. 


-١‏ عبدالرحمن ابن ابى عبدالله(؟) عن ابى عبدالله(ع) «قال ليس على الذى يستلب قطع) مستلب يعنى آنكه مقابل جشم آدم يك 
جيزى را برمى دارد فرار مى كند. دستش را قطع نمى كنيم جون سرقت نيست «و ليس على الذى يطر الدراهم من ثوب الرجل 
قطع» بنحو اطلاق مى فرمايد كسى كه از ثوب كسى يول در مى آورد قطع ندارد. 


-١‏ صحيحه ى عيسى بن صبيح 700 قال سئلت اباعبدالله(ع) عن الطرار و النباش و المختلس عيسى بن صبيح مى كويد از امام 
صادق(ع) در مورد كسى كه جيب بر است و نبش قبر مى كند و كفن مى دزدد ويا اختلاس مى كند يرسيدم؛ «قال لايقطع) 


ملا-حظه مى فرمائيد اين دو روايت به نحو مطلق حكم به عدم قطع يد داده است و بين جيب داخل يا جيب ظاهر فرق نمى 
كذارد. 


دسته سوم: قطع مطلقا؛ 
ص: عع" 
-١‏ (2) الشيخ الكلينى» الكافى» ج/؛ ص 775 ح١,‏ 


؟- 2( الحر العاملى. وسائل الشيعه» ج28 ص 226 باب١21‏ ابواب حل سرقت» ح .١‏ 
برك 09 الحر العاملى. وسائل الشيعه» ج28 ص الال باب"١21‏ ابواب حل سرقت» اح5. 


صحيحه ى منصور بن حاضو(1١)‏ قال سمعت اباعبدالله(ع) يقول «يقطع النباش و الطرار و لايقطع المختلس") دست نباش و جيب 


بررسى كلى سه دسته روايت قاعده اقتضا مى كند كه اين دسته رواياتى كه مى كويد به نحو مطلق قطع نمى شود و نيز آن 
رواياتى كه مى كويند به نحو مطلق قطع مى شود را حمل بر آن تفصيل بكنيم يعنى اين روايتى كه مى كويد قطع مى شود را 
حمل مى كنيم بر آنجايى كه از جيب داخل سرقت كرده باشد و رواياتى كه مى كويند قطع نمى شود را حمل مى كنيم بر 
آنجايى كه از جيب ظاهر سرقت كرده باشد. 


بنابراين تعارضى بين روايات ديده نمى شود و نتيجه اين مى شود كه اكر از جيب داخل و باطن سرقت كرد صدق حرز مى 
كند و دستش قطع مى شود. 
تنبيه: انواع جيب ظاهرى و باطنى؛ 


الف: جيب ظاهر؛ اكآر روى لباس و طرف بيرون لباسى كه انسان بر تن دارد جيب داشت باشد آن را جيب رو يعنى همان جيب 
ظاهر مى كوئيم. مرحوم شهيد(1) مى فرمايد «و المراد فى الجيب الظاهر ما كان فى ظاهر الثوب الاعلى» مراد از جيب ظاهر 


جيب روى لباس رو است. 
0-002 باطنى 


اك لباسى "كد يرق دازة أز بات ابنكه روايكتنى كفت «قميضه الأتعلى» اكر از قسنمك دروق عبن داشته باشك جب ناطق 
محسوب مى شود مرحوم شهيد0) مى فرمايد «و الباطن ما كان فى باطنه) اكر همين ثوب اعلى يكك باطنى دارد و در زير آن 
يكك جيب دارد آن را جيب باطن مى كوبيم. 


ص: فرفر 


00-١‏ الحر العاملى. وسائل الشيعه» ج28 ص الال باب١211‏ ابواب حد سرقت» ح3. 


-١‏ (4) الشهيد الثانى» شرح اللمعهء ج4: ص ع56. 
)٠١(‏ همان. 


"- در صورتى كه دو لباس يوشيده باشد جيب روى لباس داخل هم جيب باطن محسوب مى شود مرحوم شهيد(1) مى فرمايد 


«او فى ثوب داخل» يا ثوبى كه زير يوشيده باشد. 


- جيب داخل لباس زير هم جيب باطن محسوب مى شود كه فرمايش مرحوم شهيد «او فى ثوب داخل» مطلق است و شامل 


جيب داخل لباس زير هم مى شود مى خواهد جيب روى آن يا جيب بغلى آن لباس زيرى باشد. 
نتيجه: يكك ظاهر داريم سه تا باطن كه در مجموع جهارتا است 

-١‏ جيب ظاهر يعنى آن جيبى كه روى لباس رويى است. 

"- جيب باطن همين لباس رويى جيب باطن است. 

'- جيب روى لباس زير هم جيب باطن است. 

1- جيب باطن لباس زير هم جيب باطن محسوب مى شود. 


محصول بحث اكر از جيب ظاهر لباس رويى كه ظاهر است سرقت كند به قيد اينكه درب جيب روثى بسته نباشد و زيب يا 
دكمه نداشته باشد؛ قطع ندارد اما از همين جيب ظاهر اكر درب دار و زيب دار بود و زييش را هم كشيدند يا همين لباس 
رويى اككر جيب بغلى دارد در زير و باطن يكك جيب دارد و نيز لباسى كه زير يوشيده مى خواهد جيب روى آن يا جيب بغلى 


آن كه صدق حرز مى كند اكر سرقت كرد دستش قطع مى شود. بحث بعدى انشاءالله فردا. 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - جهارشنبه 7" فروردين ماه 87؟1/١1+*//4/‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


اخلاق(جهارشنبه): عن الصادق «من اراد الحديث لمنفعه الدنيا لم يكن له فى الآخره نصيب و من اراد به خير الآخره اعطاه الله 


خير الدنيا و الآخره.(7) 


ص: وعم 


)١1١1(-١‏ همان. 
؟-(١1)‏ الشيخ الكلينى» اصول كافى» ج١2‏ ص 62. 


قصد قربت: 


يكى از وظايفى كه ما طلبه ها داريم اين است كه قصدمان در درس خواندن. لله باشد. هدف از درس خواندن اين باشد كه از 


احكام و وظايف دين و تكاليف شرعى اطلاع بيدا كرده و عمل كنيم و به قرب الهى برسيم. هدف از درس خواندن دنيا نيست 
هدف اين نيست كه انسان درس بخواند رئيس بشود. درس بخواند مدير بشود درس بخواند مرجع تقليد بشود. هرجند كه 
ه ركدام بيش آمد بايد تحت همان شرائط انجام وظيفه كرد اما نبايد قصد و نيتش در درس خواندن اين باشد كه بر ديكران يا 
بر همسالان يا بر اقرانش بيشى بككيرد و به يكك مقامى» منصبى و جايى برسد. زيرا اينها اغراض شيطانى و اغراض دنيوى است و 
انسان را از آن خلوص بيرون مى برد. از امام صادق(ع) نقل شده است: «من اراد الحديث لمنفعه الدنيا 


توضيحى بيرامون تفقه در دين: 


در آن وقت در عصر ائمه درس خواندن همين بود كه بيايند احاديث اهل بيت را ياد بككيرند حفظ بكنند. همانها مدركك بود 
همانها باعث اين مى شد كه انسان عالم به احكام دين و وظايف دينى و فقيه بشود ودر همه بخش هاى عبادى و اخلاقى و 
اجتماعى؛ علم آموزى همان فراكيرى روايات بود. براى نمونه محمدبن مسلم مى كويد من سى هزار حديث از امام باقر(ع) يا 
جندهزار از امام صادق(ع) از حفظ دارم» نقل مى كنم. بعضى از اينها تا هفتاد هزار حديث از حفظ داشتند و نقل مى كردند و 
در همين حد عالم زمان محسوب مى شدند لذا امام به ابان بن تغلب(١)‏ مى فرمايد: «اجلس فى مسجد المدينه و أفت الناس» (با 
همان احاديثى كه داشت همان مطالبى كه از از امام شنيده) مى فرمايد برو بنشين فتوى بده و براى مردم احكام بكو اما در 
عصر حاضر دين يزوهى مقدماتى دارد كه بايد از قبل ادبيات بخوانيم يعنى صرف و نحو و منطق و معانى بيان و اصول فقه 
بخوانيم تا بااين مقدمات به فهم احاديث و استنباط احكام برسيم يس اينكه حضرت مى فرمايد «من اراد الحديث لمنفعه الدنيا/ 
مصداق اراد الحديث در آن زمان حديث ياد كرفتن بود اما امروز مصداق من اراد الحديث فراكيرى مقدمات و رسيدن به 
استنباط است. امام مى فرمايد كسى كه نيتش از فقيه شدن اين است كه يكك مقام و منصبى يبدا كند» بوسيله درس خواندن ملا 
شدن عالم شدن فاضل شدن بتواند يكك منصبى را كسب كند به يكك درآمد دنيوى برسد و حقوقى بككيرد لم يكن له فى 
الآخرهو تسيب ون اخرت ”تيت دار تعوة باللةخر ووز قبافك حافدن م شؤدو كنه اعمال عرالئدة و عاتن الى اكز 
كقّه كناهانش هم كه قطعاً هست ير و سنككين است و من اراد به خير الآخره اما كسى كه هدفش دنيا نيست براى خخدا درس 
مى خواند براى اينكه به مراتب عاليه از علم و كمال برسد علم را براى خود ذات علم دوست دارد نه براى اينكه در اثر عالم 
شدن يكك برترى بر ديكران داشته باشد تا بتواند يكك مقام و منصبى بدست آورد يعنى براى خدا مى خواند مى خواهد ياداش 
آخرتى بدست آورد و به آن مقاماتى كه «يرفع الله الذين آمنوا والذين اوتوا العلم) برسد اعطهه الله خيرالدنيا و الآخره خداوند 


هم دنيا را به او مى دهد هم آخرت را به او مى دهد. 


ص: ففرا 


00-١‏ الشيخ الطوسى» الفهرستء. باب ابان» ح ١‏ ص /ام. 


يكك نمونه از درس خواندن براى خدا 


يكك وقت مرحوم آقاى بروجردى(ره) يكك مناسبتى بيش آمده بود در همين در مسجد بالاسر به نظر مى رسد در آن زمان كه 
هنوز مسجد اعظم ساخته نشده بود و مرحوم آقاى بروجردى در مسجد بالاسر درس مى كفت يكك روز سر درس ايشان قسم 
خوردند كه من براى رسيدن به رياست و مرجعيت يكك قدم برنداشتم كه تمهيد اسبابى بكنم آنجه شد جيزى است كه خدا 
خواسته است. آنهم يك مرجعيت عام آنككونه كه تمام ممالكك اسلامى يكبارجه از ايشان تقليد مى كردند يكك جنين كسى 
براى خخدا درس مى خواند و آنككونه كه كاهى خودشان نقل مى كردند ويا ديككران كه از حال ايشان اطلاع داشتند نقل مى 
كردند مشكلات زيادى را تحمل كردند خود ايشان نقل مى كرد در يكك وعده غذايى روى اجاق جيزى كذاشته بودند بيزد 
فرمود مشغول و كرم مطالعه و نوشتن و يادداشت برداشتن بودم يكك وقت متوجه شدم كه غذا سوخت و خلاص شد و امكانى 
هم وجود نداشت براى آن وعده غذاى جديد تهيه كنم. يا فرمود كاهى براى من بيش مى آمد كه مشغول مطالعه بودم صداى 


يكك نمونه از درس خواندن براى غير خدا 


يك بز ركوارى در نجف بودند بعد قم آمدند مدتى صاحب رساله به زبان هاى مختلف بودند كه جاب شد ولى رونقى 
نداشت آن وقت كه نجف بود نيز درسشان رونقى نداشت يكك وقت من به عنوان زيارت با مرحوم يدرم كه با ايشان رفيق و 
آشنا بودند نجف مشرف شديم. من هنوز براى تحصيل به قم هم نيامده بودم اما ايشان خيلى اصرار كرد كه نجف بمان بيا 
درس ما كه ما داريم جه مى كوييم ولى ما نمانديم بعد هم ايشان آمده بودند قم يكى از بستكان ما كه از تجار مهم و در 
تهران بود و دهه آخر ماه صفر در منزلشان در تهران جلسه روضه مفصلى داشت از ما براى سخنرانى دعوت كرد همان موقع 
كه براى سخترانى تهران مى رفتيم نمى دانم براى جه مناسبتى همين بزركوار مرا ديدند و يرسيد آيا شما آنجا مى رويد منزل 
فلانى صحبت مى كنى؟ كفتم بله كفتند به كونه اى به او بفهمان كه يكك دعوتى از من بكند كه يكك شب براى شركت در 
مجلس روضه حضور يبدا كنم مثلا يكك ترويجى هم از رساله ما و مرجعيت بشود و بالاخره به اين وسيله شايد اين آقا يكك 
سهم امامى يكك وجوهاتى بدهد. من از اين ييشنهاد ايشان به شدت متأثر شدم كه يكك آقايى كه بعنوان يكك مرجع در حوزه 
درس خارج و رساله دارد يكك جنين انتظارى از من طلبه داشته باشد كه آنجا ترويج ايشان را بكم البته ما هم كفتيم او هم 
دعوت كرد اينكه آيا خواسته آن بزركوار هم عملى شد يا نه؟ خبر ندارم نمى دانم آيا وجوهاتى هم داد و نتيجه عملى هم 
داشت يا نه؟ نمى دانم. بعد هم آن آقا همينجا فوت شد و هيج خبرى نشد هم در ترحيم ايشان هم در مجلسى كه براى ايشان 
بود خيلى ساده كذشت بيداست وقتى لله نباشد عاقبت اينكونه مى شود حتى اكر در دنيا به مقامى برسد اما همين مقام دنيايى 
باعث تباهى آخرتش مى شود. يكى هم مرحوم آقاى بروجردى قسم مى خورد كه من يكك قدم براى اينكه به مرجعيت برسم 
برنداشتم كسى كه براى خدا درس بخواند اعطاه الله خير الدنيا و الآخره حديث شريفى است. اكر ما هم در برنامه خودمان قرار 


بدهيم انشاءالله به نتيجه مى رسيم. 


ص: رفوا 


در حديث ديكرى امام صادق(ع) مى فرمايد: «اذا رأيتم العالم محبا لدنياه(1) اكر شما يكك عالمى را ديديد كه محب دنيا و 
غرق دنياست كرجه هر قدمى كه بر مى دارد صورت ظاهر معنوى و آخرتى دارد اما او با نيت خودش آنرا دنيوى مى كند 
«فاتهموه على دينكم)» نسبت به دين خود او را متهم بدانيد و متهم كنيد يعنى حفظا لدينكم ازاو يرهيز مى كند آدمى كه متهم 
ابت اتسان كار هئ كلد كديا او حشر و تشرق تداشته باشد اكر ديد يد عالفى دلسعه بة:دياستة براض اينكةه تدان دفول 
بماند از او كناره كيرى بكنيد اككر از او بيروى كرديد و حرف او را شنيديد و بيرو روش او شديد شما هم به سرنوشت او دجار 
مى شويد «فان كل محب لشىء يحوط ما احب» زيرا هر كسى كه جيزى را دوست مى دارد تمام تلاش او صرف همان جيز 
است او كه همش دنيا است و دنيا را دوست دارد از همانى كه دوست مى دارد صيانت مى كند يس روش او و حرفش و 
مطلبى كه مى كويد نصيحتى كه مى كند موعظه اى كه مى كند رفتارى كه دارد همه براى حفظ دنياست «و قال صلى الله عليه 
و آله و سلم)امام در ادامه فرمودند ييغمبر اكرم(ص) فرمود «اوحى الله تعالى الى داود» خداوند به داود ييامبر وحى كرد 
«لاتجعل بينى و بينكك عالما مفتونا بالدنيا» بين من و خودت يكك عالمى كه فريب دنيا را خورده است را قرار نده يعنى او را 
طريق رسيدن به من قرار نده كه بخواهى بوسيله آن عالم و نزديكى به آن عالم به من نزديكك بشوى «فيص دك عن طريق 
محبتى» زيرا اين عالمى كه مفتون و غرق دنياست و فريب دنيا را خورده است؛ تو را از من دور مى كند «فان اولئكك قطاع 
طريق عبادى المريدين» اين كونه عالمان قطاع الطريق هستند (نعوذ بالله) و در مسير آن بندكانى كه اراده دارند به من برسند 
مانع ايجاد مى كنند و آن قافله عبادالرحمن را كه مى خواهند با عبادت به خدا برسندء منحرف مى كنند امام در ادامه مى 
فرمايند خداوند مى فرمايد «ان ادنى ما انا صانع بهم» كمتر عقوبتى كه به اين عالم مى رسانم «ان انزع حلاوه مناجاتى من 
قلوبهم» (يناه بر خدا) اين است كه شرينى و لذت مناجات با خودم رااز آنها مى كيرم در مناجات با خدا اكر نماز هم مى 
خواند از نمازش لذت نمى برد اكر قرآن هم مى خواند آن لذت عاشقان خدا از قرائت قرآن و نماز و ذكر و ركوع و سجود را 
ندارد. وقتى در مناجات و در سجودش مثلا يا لطيف ارحم عبدك الضعيف مى كويد لذت نمى برد و در او تاثير معنوى ندارد 
كه او را به خدا نزديكك كند وقتى در قنوت نمازش دعا مى خواند از خدا مى خواهد كه خدايا خير دنيا و آخرت به من بده در 


عين حال نه لذت مى برد نه هدفش اين است كه واقعا از اين مناجات و از اين ذكرى كه مى كويد به خدا برسد. 


ص: وعم 
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راوى مى كويد وارد شدم بر امام صادق(ع) كه در سجده بودند و من شمردم سيصد مرتبه فرمود سبحان ربى الاعلى و بحمده 
او مى كويد من اين مقدار از آن را شمردم اما وقتى من وارد شدم امام در سجده بودند لذا قبل از آن جند ذكر را فرموده 
بودند نمى دانم اكر لذت نمى برد مثل ماها كه همان سبحان ربى الاعلى و بحمده اولى را ناقص مى كنيم يكك مقدار آن را 
قبل از آنكه اعضا به سجده قرار بكيرد بيشانى به مهر برسد شروع مى كنيم قبل از اينكه و بحمده تمام بشود سر برمى داريم يا 
بقول يكى مى كفت سه تا سبحان الله يكى را در رفتن به يايين يكى هم در حال سجده يكى هم در بلند شدن جرا؟ جون لذت 
نمى بريم فقط مى خواهد تكليف را از خودش ساقط كند و فكر كند نماز خواندم اما اينكه حالا اين نماز مورد قبول قرار 


كرفت مورد توجه بود يا نه توجهى ندارد. 


بيامبر فرمود وقتى شما مى ايستيد براى نماز خداوند به شما اقبال مى كند و از روبرو به شما توجه دارد آيا وقتى مى ايستيم به 
نماز اينكونه هستيم و لذت مى بريم؟ فرمود كمتر عقوبت من به عالم دنيايرست اين است كه لذت و شيرينى مناجات خودم را 
ازدلش مى كيرم. 

البته انسان نبايد مايوس باشد بايد توجه بكند كه جرا من اينككونه هستم جرا براى من اين حالت بيدا شد كه از عبادت لذت 


نمى برم همين خودش يكك قدم خوبى است براى توبه و توجه به خدا. 


دل تحبديث ذيكرئ مى فرمايد سا تمكن امتث كسق كاه كند و ذزائر كناء بيش شود حاصبون عع فى كتند مك م 
شود انسان كناه بكند بهشتى بشود فرمود بله يكك كناهى ازاو سر مى زند همان لحظه اى كه كناه را انجام داد خودش را 
مى كند اظهار ندامت مى كند تصميم مى كيرد از اين يس اينكار را تكرار نكند ولو بعد هم يكك دفعه از شيطان كول بخورد 
اما همين كناه سبب شد يكك حالت ندامت در او بيدا شود خودش را ملامت كرد يشيمان شد تصميم بر تركك كناه كرفت 


همين خودش يكك عبادت است بهشتى مى شود لذا همين توجه را بايد منشاء خير بداند و توسلى بيدا كند. 


ص: ل أحكرا 


خداوند بوسيله اهل بيت كمكك كند انشاءالله در مسير حق قرار بككيريم و منحرف نشويم. 

مسئلهء: «لو اخرج السارق المال من حرزه ثم اعاده اليه)(1) (اين مسأله حرف زيادى ندارد) اكر كسى براى سرقت رفت و قفل 
يادرب را شكسته و يا نقبى زد و هتكك حرز كرد و مال را برداشت و از حرز خارج كرد اما بعد يشيمان شد كه جرا من اين 
كار را كردم؟ جرا دزدى كردم؟ اكر فردا بفهمند مرا دستكير كنند كه آبروى من مى رود حيثيت من مى رود لذا از همان 


راهى كه آمده بود بركشت و آن مال را سر جايش كذاشت. آيا دست اين شخص قطع مى شود يا نه؟ 


ملاحظه مى فرماييد تمام شرايط قطع يد ثابت و محقق شد منتها يشيمان شد و مال را به جاى اول بركردانيد. در مسأله دو قول 


است. 


قول اول: قديقال نقل مى كنند مرحوم شيخ در مبسوط و خلاف فرموده دستش قطع مى شود زيرا آن سرقتى كه جامع شرايط 
بود محقق شد يعنى يكك نفر هم حرز را شكست و هم خودش مال را برداشت و هم مال دزديده شده در حد نصاب است. 
حال كه سن بجا اول ير كردائيقة شل ايق اسك كه اوارايسن ات:دؤقى وسعكير كتنه و در ايحكمة يكوييك يايثامال وير كردائد 


3 .6.6 ح: ُ 
و مجبورش كنند برود بككّذارد سر جايش. 


رد قول اول: مرحوم محقق در شرايع و ديكران در جواب از اين قول مى كويند اين سرقت واجد تمام شرايط نيست. زيرا 
جنانجه قبلا نيز كفتيم يكى ديكر از شرايط اين است كه صاحب مال مسروق مطالبه كند و اينجا موضوع منتفى است زيرا هنوز 
آن مالش در خانه و الان در صندوق است. قاضى اصلا نمى تواند رسيدكى كند جون مطالبه نشده تا حكم به قطع يد بكند. 


ص: الهو 
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اما يكك فرض ديكر باقى مى ماند كه اككر مال را سرقت كرد و از حرز هم خارج كرد بعد يشيمان شد و مال را بركردانيد كه 
سر جايش بككذارد در همان داخل حرز مال از دستش افتاد و شكست تلف شد آيا اينجا دستش قطع مى شود يا نه؟ در اينجا 
مى كوييم موضوع آخرين شرط محقق است زيرا مال بازكشت داده شده جزء اموال آن صاحب مال قرار نككرفت لذا مى تواند 
شكايت و مطالبه كند كه اين آقا مال مرا برده است از او بككيريد و جون حق مطالبه دارد قاضى مى تواند رسيدكى كند تا 


دستش قطع شود. 


مرحوم امام(ره) در اين مورد آخرى كه بركرداند اما نتوانست سالم زمين بكذارد و تلف شد فرمود «الاشبه ذلكك» اشبه اين 
است كه جون تمام شرايط جمع است مى توانيم بكوييم دستش قطع مى شود «و إن لايخلو من اشكال» امام در ادامه مى كويد 
اينكه بكوييم دستش قطع مى شود خالى از اشكال نيست. شايد نظر شريفشان كه مى فرمايد خالى از اشكال نيست اين است 
كه بككُوييم اين مورد شبهه است آيا اين جور سرقت موجب قطع يد هست يا نيست؟ شبهه داريم آيا در يكك جنين جايى با اين 
حالت كه سرقت واجد تمام شرايط شد قطع يد محقق شده است يا نه؟ تدرء الحدود بالشبهات مى كويد قطع يد ندارد. 


قول دوم: اقول؛ واقع اين است كه شبهه نيست و حكم قطع يد خالى از اشكال است زيرا امكان مطالبه هست سرقت از حرز شد 
حد نصاب هم بوده خارج شده بعد هم به دست صاحبش برنككشت لذا مى تواند مطالبه كند يس شرايط جمع است و اينكه 


فرمود اشبه ذلكك البته اين است كه دستش قطع مى شود ما مى كوييم «اقوى ذلكك» اقوى اين است كه دستش قطع مى شود. 


ص: إذنان 
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بيان يكك نكته در مورد فيضيه و اطراف آن: مضمون كلام حضرت امام است كه فرمود: فيضيه و دانشكاه مركز صدور انقلاب 
اسلامى بوده است. در مورد تعميرات و تغييراتى كه در اطراف حرم و فيضيه و روى رودخانه داده مى شود از مسئولين استان 
توضيح خواستيم آقاى استاندار و فرماندار و شهردار قم و ديكر مسئولين آمده بودند و جلسه اى داشتيم. ما كفتيم شما اين همه 
طرح توسعه در اطراف حرم داريد اما آيا براى حوزه كارى كرديد آيا فكر توسعه فيضيه را كرده ايد اين همه هتل و 
ساختمانهاى تجارى و انواع اقسام مكانها كه در اطراف فيضيه درست مى كنيد جرا فيضيه را اينكونه محدود مى كنيد؟ 


مى دانيد طرحشان اين است كه مى خواهند روى رودخانه را بيوشانند زير آن تحت شرائطى مسير رفت و آمد ماشينها باشد اما 
روى رودخانه از مقابل حرم از يل آهنجى تا يل بازار كه محدوده فيضيه و دارالشفاء را نيز شامل مى شود صحن بسازند و اين 
جاده ساحلى كه مدرسه فيضيه و دارالشفاء را به عبور شهرى متصل مى كند برداشته مى شود و صحن مى شود و از جنوب و 
شرق نيز فيضيه و دارالشفاء محدود شده است. ما در جلسه كفتيم اينهمه فعاليتها كه شما انجام مى دهيد و انواع طرح ها را اجرا 
مى كنيد آيا يكك دفعه هم با مسئولين حوزه نشستيد بككُوييد شما جه نظرى داريد؟ آيا با مراجع تقليد مشورت كرديد؟ آنها 
كفتند نه كسى هم به ما نكفته است تا حالا كسى به ما جنين حرفى نزده است و كسى نيرسيد براى حوزه جه كرديد و الا ما 
يكك طرحى درست مى كرديم كه مراعات فيضيه و دارالشفاء بشود. در همان جلسه نقشه ها را آوردند و كفتند اين اطراف 
كجا و كجا طرحشان اين است و كفتند لكه هاى زيادى از منازل اطراف روبروى مسجد اعظم و حرم آنطرف رودخانه قسمتى 
است كه خانه هاى قديمى است و مى شود اينها را تملكك كرد تا با هماهنكى حوزه طرح هايى يياده شود و جند سال طول مى 
كشد تا بخواهند اينها را تملك كنند و خراب كنند و بعد يكك جيزى ساخته بشود خلاصه ما در آن جلسه كفتيم فعلا ما 
اعتراض داريم و ساخت و ساز يشت فيضيه و دارالشفاء را بايد متوقف كنيد تا يكك طرحى براى نجات فيضيه و دارالشفاء از 
محاصره داده شود من در آن جلسه كفتم اين طرحى كه الان در اطراف فيضيه و دارالشفاء اجراء مى كنيد مثل مدرسه يريزاد 
مشهد مى شود كه اطرافش كرفته شد حتى يكك مسيرى باقى نماند اينجا هم مدرسه فيضيه و دارالشفاء محاصره مى شود و هيج 
راه عبورى كه حق قانونى براى عبور داشته باشد ندارد زيرا از هر طرف طلبه ها بخواهند بيايند مى بينند جمعيت و زوارو 
خانواده ها دور هم نشسته سفره يهن كرده اند و شب خوابيده اند و از مراجع اكر يكك وقت جلسه اى باشد بخواهند بيايند 
فيضيه بايد از خيابان حضرتى و آن دوردست ها بياده شوند ويكك مسير را بياده بيايند تا برسند به فيضيه ما در آن جلسه 
خطاب به مسئولين استان كفتيم شما فيضيه را از حيز انتفاع انداخته ايد و لذا در همان جلسه ما طرحى بيشنهاد كرديم و كفتيم 
از روى رودخانه و آن فضايى كه ساخته مى شود آن قسمتى كه روبروى حرم و مسجد اعظم است را به حرم ملحق كنيد و 
مجموعاً يكك صحن بشود و خيلى هم وسيع مى شود. و آن قسمتى كه مقابل فيضيه و دارالشفاء است ملحق به فيضيه و 
دارالشفاء شود و درب فيضيه و دارالشفاء آن طرف رودخانه مقابل محدوده خيابان اراكك و كوجه آبشار باز شود و اين فضايى 


كه روبروى مدرسه فيضيه روى رودخانه ايجاد مى شود ملحق بشود به مدرسه فيضيه كه البته مدرس مى توانيم بسازيم يا هزار 


كونه استفاده از آن مى شود كرد تا با بيروى از همان نظر حضرت امام كه فيضيه مركز انقلاب است شكوه و عظمت فيضيه 
ادامه بيدا كند زيرا عئوان اينكه درس در مدرسه فيضيه است خودش يكك عنوان مهمى است لذا با كسترشى كه حوزه بيدا 
كرده است لازم است مدرس وسيعى ساخته شود تا اساتيد و مراجع در فيضيه تدريس كنند و طلاب براى مباحثات بيايند و 
حلساة شالففه ذا شود كن ا نضلسة مسفرلين انيقان كسد ارخ محف از اعفان ها بيزون اسك لذا قراو كد امروق ساعت ١١‏ 
آقاى سعيدى كيا وزير مسكن و شهرسازى و آقاى مهندس تابش كه مهندس اين طرح است بيايند با هيئت رئيسه جامعه 
مدرسين بنشينم ودراين مورد بحث كنيم لذا ما مى خواهيم جند دقيقه زودتر درس را تمام كنيم كه انشاءالله ١١‏ البته ١١‏ قرار 
كذاشته بوديم ولى آنها كفتند ما بعدازظهر در تهران جلسه شوراى اقتصاد داريم بلكه زودتر تمام كنيم و به جلسه برسيم به هر 
حال اين جريان را تعقيب كرديم بلكه انشاءالله فرجى بشود براى حوزه بلكه به فكر بيفتدد كمكى براى حوزه و فيضيه بشود 
هرجند آقايان مسئولين استان مى كويند دير است و وقت كذشته است و طرح هاى اطراف فيضيه و دارالشفاء اجراء شد و شما 
بابد زودتر اغتراض من كرد يدهو ال أبن يمن دذركر تعى شود كارى كرد. اميدواريم ضمن احترام به ساحت قدس حضرت 


معصومه حق فخ قيصيه ضايع نشود. 
ص: اودارا 
بحث فقهى: 


از ملحقات حد جند مسئله باقى مانده است.(1١)‏ من يكك بررسى كردم بحث علمى ندارد فكر مى كنم كه اينها را خودتان 
مطالعه كنيد مى توانيم از آنها رد بشويم. مثل؛ 


مسئله ه مى كويد «لو هتكك الحرز جماعه) اكر جماعتى حالا دو نفر يا بالاتر بيايند حرز را بشكنند بروند داخل و مال را سرقت 
كنند اما يكى از آنها مال رااز حرز بيرون بياورد آيا دست همه شان قطع مى شود يا فقط دست يكك نفر قطع مى شود اينها را 
قبلا كفتيم كه شرط قطع يد اين است كه هم هتكك حرز كند داخل بشود و همان كسى كه هتكك حرز كرده است مال را نيز 
خارج كند اكر كروهى هتكك حرز كرده و يكى از آنان از حرز خارج كند هيجكدام قطع يد نمى شوند. جون هركدامشان 
يكك طرف قضيه را انجام مى دهند يا مثلا اكر سه نفر بروند هتكك حرز كنند بروند داخل يكى مال را بردارد تا وسط محدوه 
بياورد و يكى ديكر از وسط كار بياورد بككذارد كنار در و يشت در و يككى از يشت در بردارد ببرد و اخراج به وسيله آن آخرى 
انجام شود اينها يكك فروض نادرى است كه حكم مشابه آن بحث شد لذا خودتان مطالعه كنيد. در مسئلهء «لو اخرج النصاب 
دفعات» جند مرتبه مى رود داخل و مى آيد اما مجموعا به حد يكك نصاب خارج مى كند آيا هر دفعه اى يكى حساب كنيم 
كه بككُوييم اين دفعه اول فقط نصاب نبود دومى هم نبود ولى جمع آن به حد نصاب شد و جون هردفعه به حد نصاب نبوده 


قطع يد ندارد يا جون در كل حد نصاب است قطع يد دارد اين هم بحثى است كه از آن رد مى شويم. 


ص: ع 


-١‏ (1) حضرت امام در تحرير در «القول فى اللواحق» هشت مسأله مطرح كردند سه مسأله مهم بود كه خوانديم واز ينج مسأله 
ناقى #اقاده رع دو موكنوضاكى اك كدقاف ساسيف ها بحس كلشة :ريرض ندركر انان يقابل مطالعه امك لذااه 


اختصار مرور مى كنيم. 


در مسأله/ «لو دخل الحرز فاخذ النصاب و قبل الاخراج منه اخذ)» اككر حرز را شكست و مال را داخل يكك جمدان يا كمد يا 
بقجه اى كذاشت و قبل از اخراج از حرز دستكير شد آيا سرقت او قطع يد دارد يا نه؟ خوب اين بحث كذشت معلوم است كه 


قطع بك ندارد. 


در مسئله 8 «لو ابتلع النصاب» اكر برود داخل حرز و به مقدار نصاب بردارد ببلعد و بيايد بيرون آيا اين قطع يد دارد يا نه؟ در 


اينجا مسأله جند صورت بيدا مى كند. 


١-اكر‏ ببلعد و بعد از حرز بيايد بيرون و دفع بشود خوب اين يكك وسيله اى مى شود براى آوردن بيرون دراين صورت اكر 


براى سرقت بلعيد اشبه قطع است و اكر بلعيدن به قصد سرقت نبود قطع يد ندارد. 


؟- اما اككر غذا است و بنشيند و بخورد بعد بيايد بيرون ولو به مقدار نصاب سرقت كرهده اما اخراج نكرده همانجا خورد و آمد 


بيرون قطع يد ندارد. 


الفصل السادس: از ملحقات كه رد شديم حد محارب مطرح است امام مى فرمايد فصل ششم حد در محارب است اكر كسى 
محارب شد حدش جيست؟ در اين فصل از جند جهت بايد بحث كنيم جهت اول اصل حرمت آيا اين كار محاربه و افساد فى 
الاعرض حرام است يا خير؟ جهت دوم: تعريف محارب جيست؟ تعريف مفسد فى الارض جيست؟ جهت سوم حد محارب و 
اينكه حد آن جيست؟ جهت جهارم كيفيت اجراى حد اينها يكك بحثهايى است كه به ترتيب بايد مورد بررسى قرار كيرد. 


ص: إحزوكر 


جهت اول: اصل حرمت؛ لااشكال در اينكه محاربه(١)‏ حرام است. 
دليل مسأله: 


-١‏ عقل: عقل هم مى كويد اكر يكك كسى كارى بكند كه مردم به وحشت بيفتند و با ايجاد اضطراب و ترس امنيت مردم را 
بهم بزند عقل مى كويد عمل حرام مرتكب شده است. 


“- كتاب الله: «انما جزاء الذين يحاريون الله و رسوله)(7) در مورد جزا و عقوبت آن كسانى كه با خدا و رسول محاربه مى 


كنند جهار جيز به عنوان حد قرار داده شد. 


كه بعداً توضيح بيشترى يبرامون آيه مى آيد اما در استدلال به آيه مى كوييم؛ كرجه نفرمود حرام است اما همين كه مى 


عملى حرام نباشد معنى ندارد حد داشته باشد يس از همين آيه حرمت را مى فهميم. 
"'- روايات: 


-١‏ عبدالله بن سنان() عن ابى عبدالله(ع) قال قال رسول الله(ص) «من نظر الى مومن نظره ليخيفه بها» اكر كسى يكك نككاه تند و 
غضبناك به يكك مومنى بكند كه با آن نظر بخواهد او را بترساند يكك اخمى مى كند يا با يكك حالت خشم و تندى نككاه كند 
«اخافه الله عزوجل يوم لاظل الا ظله) آنروزى كه سايه اى غير از سايه خدا نيست يعنى روز قيامت كه روز آفتابى و كرما است 


ص: 0 


-١‏ (1) بعد در تعريف محارب مى كوييم كسى است كه اسلحه دست مى كيرد لإخافه الناس مى خواهد مردم را بترساند آن 
و تعريف آن به تفصيل مى آيد. 
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*- (©) الحرالعاملى» وسائل الشيعه» ج7١,‏ ص ”07*07 باب 127 از ابواب احكام حج, ح ١‏ 


كيفيت استدلال به روايت: معلوم مى شود ترساندن مردم حرام است كه مجازات دارد. در استدلال به اين روايت مى كوييم 


وقتى ترساندن مردم حرام باشد يس محاربه و اسلحه بدست كرفتن «لإخافه الناس» قطعا حرام است. 


؟- عن على(ع1(0١)‏ «انه قال لايحل لمسلم ان يروع مسلما» حلال نيست بر مسلمانى كه يكك مسلمانى را بترساند و در وجودش 


جهت دوم: تعريف محارب؛ محارب جيست؟ قرآن مى فرمايد «انما جزاء الذين يحاربون الله و رسوله و يخشون فى الارض 
فسادا ان يقتلوا»(7؟) جزاى آن كسانى كه با خدا و رسول محاربه مى كنند. مراد از حرب با خدا و حرب با رسول يعنى محاربه با 
مردم وبا مسلمين و با افراد و عموم مردم كه از طرف خداوند در امان هستند. و شارع مقدس به امنيت اجتماع اهتمام زيادى 
دارد و هركسى بايد در زندكى در خخانه اش در مغازه اش در كارش در شغلش در هرجيزى امنيت داشته باشد. امنيت از 
تسمتهاق بز ركه الزنى است: و خداوثد براق همه انديت واس انك أكر كبسى اسيكرا بهم يرقد مكل ابن اسك كنبا خدا:داره 
مى جنكد خداوند خواسته است مردم در راحتى بسر ببرند ناراحتى و دغدغه خاطر نداشته باشند يس مراد آيه همان محاربه با 
مردم است ولى از باب تعظيم نسبت آنرا به خدا داده است. «انما جزاء الذين» جز اين نيست كه عقوبت آن كسانى كه محاربه 


با خدا و رسول مى كنند «و يسعون فى الارض فسادا» سعى در فساد در روى زمين دارند جزاى اينها به ترتيب جهار جيز است. 


ص: وزكر 


" ص ”20 باب 127 از ابواب احكام حج, ح‎ ١١ الحرالعاملى؛ وسائل الشيعه» ج‎ )0( -١ 


"# القرآن الكريم, سوره مائده؛ آيه‎ )2( -١ 


١-ان‏ يقتلوا كشته بشوند. جزايش قتل است اينكه به صيغه باب تفعيل برده براى تكثير است يقتّلوا فرمود جزايشان اين است كه 
كشته شوند قتّل يقتّل تقتيل اين از دو جهت است. 


-١‏ يا به باب تفعيل كه مى بريم براى كثرت عددى و كمى است جنانجه در قرآن در قضيه بنى اسرائيل دارد «يقتلون ابنائكم و 
يستحيون نسائكم)(1١)‏ يعنى از باب كثرت است يعنى مرتب بجه ها را مى كشتند فرعون دستور داده بود كه بجه نككذاريد در 


بنى اسرائيل براى اينكه جلوى تولد موسى را بككيرد. تقتيل يعنى كثرت قتل تمام بجه هايى كه در آن سال در بنى اسرائيل متولد 
مى شدند همه را مى كشت بعد هم كه رسيد به اينكه شكم مادران را ياره مى كردند آنها كه حامله بودند بجه را از بين مى 


بردند كه هم مادر از بين مى رفت هم بجه. اين معنى كثرت عددى است. 


-١‏ نوع ديكر تقتيل به معنى كثرت و زياده عددى نيست بلكه كثرت در كيفيت مراد است مثل اينكه زج ركش بكنند كثرت در 
شدت و شدت در قتل مراد است جزاى آن كسانى كه محاريه با خدا و رسول مى كنند اين است كه آنها را زجركش بكنند و 
دردآور باشد نه اينكه يكك ضربه تير يكك كلوله بزنند به مغزش و خلاص بشود بلكه به كونه اى كه با صدمه و شدت و تحمل 


درد كشته بشود. 


"'- «او تقطع ايديهم و ارجلهم من خلاف') دست و يايشان را قطع كنند «من خلاف» يكك دست راست يكك ياى جب از خلاف 


هم نه همه جهار دست و يا. 


ص: /60 


١١ القرآن الكريم» سوره اعرافء آيه‎ 00-١ 


©- «او ينفو من الا-رض» جهارم نفى بلد است ينفو من الارض از روى زمين آنها را نفى بكنند حالا بعد مى رسيم كه معناى 
نفى از ارض از روى زمين آن نيست كه از روى زمين بردارند او را كه بعضى مى كويند يعنى در دريا بيندازند كه از روى 
زمين نفى بكنند. يا برداشتن از روى زمين يعنى اينكه بفرستند او را آن زير در قبر بلكه نفى بلد مراد است يعنى از يكك محلى 
به محل ديكر او را تبعيد بكنند مراد نفى بلد و تبعيد است «و لهم فى الآخره عذاب عظيم» اين قضيه يكك عقوبتى است براى 
دنيا البته در آخرت عذاب عظيم دارند «الا الذين تابوا من قبل ان تقدروا عليه) مككر كسانى كه قبل از دستكيرى توبه كرده 
باشند اككر اين محارب قبل از اينكه دستكير بشود توبه كند موجب سقوط حدش مى شود كه حالا بعد مى رسيم اصل در قضيه 
محاربه اين آيه است كه خود عنوان محاربه را كفتيم از اين آيه استنباط كرده است. بررسى موضوع آيه محاربه: يكك بحث 
مطرح است كه موضوع اين آيه دو جيز است يا يكك جيز است. «انما جزاء الذين يحاربون الله و رسوله و يسعون فى اللارض 
قساذاة جزاق آن كساتى كامتحارية من كد و سعى دز فساف:دارقد ايها دو عتوان اسك يا كك عتوان است يعتق آيا محارت 
يكك باب است و فساد فى الا-رض و مفسد فى الا-رض يكك باب ديكر يا نه يكك جيز است يعنى محاربه همان افساد است و 


اقيناة شهاق تارديه اس 


من المحتمل كسى بككويد ظاهر آيه دو موضوع است يكك دسته يحاربون الله و رسوله يكك دسته هم كسانى كه فساد فى 
الارض دارند ولى اين درست نيست اككر مراد دو عنوان بود تعبير غير از اين بايد مى شد بايد بفرمايد «انما جزاء الذين يحاربون 
الله و رسوله و الذين» يعنى بايد يكك الذين بياورد جزاى آن كسانى كه محاربه مى كنند و آن كسانى كه سعى در فساد مى 
كنند بايد يكك الذين بياورد اما اينكونه نفرمود يس معلوم مى شود يكك جيز است محاربه اى است كه از راه افساد باشد يا 
افسادى است كه از راه محاربه باشد يعنى كاهى ميزان محاربه است و فساد فى الارض يكى از مصاديق محاربه است يا ميزان 
فساد فى الارض است و محاربه يكى از مصاديق فساد فى الارض است و نظر مشهور نيز همين است. و بر اين نظر كه فساد فى 
الاءرض ميزان است و محاربه يكى از مصاديق فساد فى الارض است آيه اى از قرآن نيز شاهد است. قرآن كريم مى فرمايد: 
«من اجل ذلكك كتبنا على بنى اسرائيل انه من قتل نفسا بغير نفس او فساد فى الا-رض فكانما قتل الناس جميعا و من احياها 
فكانما احى الناس جميعا»(1١)‏ ملاحظه مى فرمائيد اينجا مى فرمايد من اجل ذلكك جون در بنى اسرائيل فساد بود كتبنا على بنى 
اسرائيل كه من قتل نفسا كسى كه بكشد كسى را مى خواهد بفرمايد فكانما قتل الناس جميعا كسى كه انسانى را بكشد مثل 
اين است كه تمام انسانها را كشته است خوب كدام قتل اين مكافات را دارد قتلى كه غير مشروع باشد و الا اكر قتل مشروع 
باشد فكانما قتل الناس جميعا ندارد يس قتل مشروع دو معيار يبدا كرد. -١‏ كسى را كه آدم بكشد قتل او مشروع است. ؟1- 
كسى كه فساد فى الا-رض كرده باشد قتل او مشروع است عنوان محارب را موضوع قرار نداده است بلكه فرمود فساد فى 
الاارض و محاربه تحت اين عنوان است عناوين ديكرى در حد قتل داريم مثلا كسى زناى محصنه كرده حكمش قتل است و 
قتل مشروع است و تحت عنوان فساد فى الارض قرارداد يا زناى به عنف يا زناى با محارم حكش قتل است يا اكر كسى سه 
مرتبه حد خورده دفعه جهارم مى كشند او را همه اينها تحت عنوان فساد فى الارض جاى دارد يس يكك عنوان داريم كه جامع 


همه قتلهاى مشروع است و همه ى موارد تحت عنوان فساد فى الارض داخل است 


ص: 0 


6(-١‏ القرآن الكريمء سوره مائده آيه ؟" 


نتيجه: با توجه به آيه كه شاهد ماست نتيجه مى كيريم كه در آيه مجازات جهاركانه فقط يكك عنوان مطرح است يعنى فساد 
فى الارض كه البته محاربه يكى از مصاديق آن است. بقيه بحث را انشاءالله بعد. 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه ٠٠‏ فروردين ماه “101/11/01 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


تعريف محارب: مرحوم امام(رض) در تحريرالوسيله براى محارب تعريفى آورده اند كه با عبارات فقهاء در تعريف محارب 


تفاوت جدى ندارد. 


امام مى فرمايد «المحارب هو كل من جرّد سلاحه او جهزه لإخافه الناس و اراده الافساد فى الارض"(١)‏ محارب به كسى مى 
كوك كد اسلحه زا برشتو آقاذه كعدو وفية م كرد مناه شمر را از خلات دراوردةدورذسك دازدا يكف على دست 
كرقة آمادة شليكق كرده انيت ياركق اديت كرفه ماده شليكق كرةه امت با اين انكرزه وقصده شهشي برهنه كرده يا 
اسلحه بدست شده است كه مردم را بترساند و هدفش هم اين است كه كار خلاف بكند مثلا آدم بكشد يا اموال مردم را 
غارت كند «فى بر كان او فى بحر» البته اين فساد و خلافى كه مرتكب مى شود فرقى ندارد مى خواهد در خشكى باشد يا در 
دريا باشد «فى مصر او فى غيره» در شهر باشد يا غير شهر يعنى كاهى شبانه يا در روز در محل سروصدا راه مى اندازد و مردم 
رامى ترساند يا كاهى در بيابان در راه سر كردنه جلوى مسافران را مى كيرد جلوى ماشينها را مى كيرد و قصدش بردن و 
قارت كرذواو كشع انك لباك ان لواء ان عت اشن كني بالأننه بانووة اتن ع كي در هر يكف از انف :صؤوك ها كد 
اسلحه كشيده و رعب ووحشت ايجاد كلد ميحارب است:. 


ص: لمانا 


.١ الامام الخمينى» تحريرالوسيله» ج27 ص 57 فصل ©) مسأله‎ )1(-١ 


-١‏ تجريد امام فرمود «كل من جرّد سلاحه او جهزه» تجريد برهنه كردن است. مرحوم محقق(1١)‏ فرمود «جرّدا اما مرحوم 
صاحب جواهر(؟) در شرح فرمود «او حمله) ولى امام در تحرير هر دو تعبير (جرّد واو جهزه) را آورده است. مرحوم صاحب 
جواهر كه تعبير به «او حمله) دارد يعنى حمل سلاح براى ترساندن مردم هم مصداق محارب است فرق اين حمل با تجهيز اين 
است كه اكر يكك كسى مثلاً يكك كلت و اسلحه اى به كمرش بسته و مى آيد ولو تجهيز نكرده و آماده ودر دست نككرفته 


بعضى از فقهاء «شهّره) آورده اند شهّر السلاح تشهير همان به معرض ظهور و بروز كذاشتن يعنى برهنه كردن است اين عبارات 


در روايات هم هست و بعد مى رسيم در روايت هم حمل سلاح تصريح شده هم تشهير مده است. 


تعيين نوع سلاح محارب: كسى كه تشهير سلاح مى كند قصدش اخافهالناس است آيا اين سلاح اختصاص به مثل شمشير يا 
مثل نيزه و جيزهايى كه آهنى باشد دارد و فقط آنها را شامل مى شود يا مى توانيم بككوييم اسلحه هاى امروز مانند كلت و ”و 
امثال اينها را شامل مى شود؟ به علاوه آيا فقط سلاح كرم را شامل مى شود يا حتى يكك كارد يا يكك جاقو به قول خودشان 
ضامن دار خيلى مجهز در دست كرفته برهنه كرده آماده زدن است را شامل است؟ يعنى بككوئيم جون محارب مقاتل است و 
به جنكك آمده و براى نزاع و دعوا و قتل وغارت آمده است هرجيزى ولو يكك جوب بزركك و كلفتى دست كرفته و آمده به 
جنكك مى كوييم اين را هم شامل مى شود يا اكر كسى دوتا سنكك در دست كرفته است اما ستككهايى است كه به قول عربها 
مى كويند بواحد يموت است يكى را كه بزند آن طرف كشته مى شود با سلاح سنكك آمده به ميدان آيا اينها را هم شامل مى 


شود يا خير؟ 


ص: مان 


.106/ المحقق الحلى. شرايع الاسلام» ج 2 ص‎ 0050-١ 
.285 الشيخ الجواهرى, جواهر الكلام» ج١5 ص‎ )"( -" 


ظاهر اين است كه كلمه سلاح تعميم دارد و شمشير و نيزه و كلت كمرى ور" و اينكونه اسلحه ها خصوصيتى ندارند واكر 
حوب ياسكك وردسث كرفت ع اكر از هواد آكقن ؤا استفاده كل وهتؤل:را اتقن يزئد خاته.را خراب كند اموال راغارت 
كند يا وسائل تخريب بياورد با يكك بولدوزر با هدف ترساندن مردم به خراب كردن بيردازد مصداق محارب است. از اين 
بالاتر اكر از وسائل بيهوش كننده و موادى كه مردم را بيهوش مى كند و ازاين ميكروبهاى آلوده كننده و زايل كننده عقل يا 
از مواد آتش زا استفاده كند و مردم را بترساند قتل و غارت كند مصداق محارب است. على اى حال من جرّد سلاحه 
اختصاص به شمشيرى كه آن زمان متعارف بوده يا نيزه و امثال اينها ندارد حتى مرحوم شهيد(ره)(1) در روضه تعميم مى دهد 
و مى فرمايد «الاتفاق فى المحاربه بالاخذ بالقوه» اخذ به قوت يعنى سينه اش را مى دهد جلو مبارز مى طلبد و مى كويد كسى 
جرأت دارد بيايد جلو با مشت و لككّد و يرتاب كردن مردم به اين طرف و آن طرف عربده مى كشد و مبارز مى طلبد. مرحوم 


شهيد در روضه اكتفا به اين كرده و فرمود جنين شخصى هم مصداق محارب است. 


مناقشه در كلام شهيد: ظاهرا اين تعميم خيلى بعيد است زيرا وقتى هيج جيزى دستش نيست صدق عنوان حمل يا تجريد سلاح 
بعيد است و از ظاهر عبارات روايات استظهار مى شود كه با يكك وسيله اى آمده حالا وسيله را تعميم مى دهيم كه شمشير و 


اسلحه و 54 و جوب و ديككر وسائل تخريب و آتش زدن را نيز به خاطر روايتى كه داريم مصداق محارب قرار داده است. 


صسص: 707 


١-(ع)‏ الشهيد الثانى» الروضه البهيه ف شرح اللمعه الدمشقيه.» ج24 ص 597. 


-١‏ سكونى(١)‏ عن جعفر عن ابيه عن على(ع) «فى رجل اقبل بنار) آتش آورد «فاشعلها» شعله ور كرد آن اتش را«فى دار قوم) 
اتن راانداخت داخل يكك خانه اى «فاحترقت» آن خانه آتش كرفت «واحترق متاعهم) اثاث و وسائلى هم كه در منزل بود 


ملاحظه مى فرمائيد هدفش با آوردن آتش و شعله ور كردن؛ افساد فى الارض است مى خواهد اموال مردم را از بين ببرد مى 
خواهد مردم را بكشد امام اميرالمومنين(ع) در مورد اين مرد فرمود «انه يغرم قيمه الدار و ما فيها؛ اولا بايد خسارت خانه و آن 
وسائلى كه در خانه آتش كرفت را از او بكيريد «ثم يقتل» بعد او را مى كشيم ملاحظه مى فرمائيد در روايت نداشت آدمى 
كشعة اسك مسن بقعا اباب هدو جد محازت انك يعت اعد غرامتة ان اموالق .وا كداز ون ررد اسك اذاو من كبرقد و 
يكك عملى انجام داد كه مصداق محاربه است و حد محارب كه قتل است درباره او جارى مى شود. در روايات بعدى تعبير 
تجريد سلاح يا حمل سلاح آمده است اما در اينجا آتش است يس معلوم مى شود كه اسلحه خصوصيتى ندارد. هرجيزى كه با 
آن مى شود مقاتله كرد ولو سنكك باشد عصا باشد جوب باشد همه اينها را مى كيرد يا اينكه آن جيز آلوده كردن آب و هوا و 
امثال اينها يس محارب كسى است كه «جورّد سلاحه) كفتيم اسلحه هم تعميم دارد «او جهزه لاخافه الناس» بايد انككيزه اش از 
اين كار ترساندن مردم باشد حالا اكر كسى همه اين كارها را كرده اسلحه بدست كرفته و آمده هل من مبارز مى طلبد ولى 
مى خواهد مردم را بخنداند قصد او اخافه نيست اين مصداق محارب نيست ولو شمشير دست كرفته آمده حمله مى كند به 
طرف مردم اسلحه به طرف مردم مى كيرد اما شوخى است قصد او خنداندن و ملاعبه است. يا با يكك نفر دشمنى دارد همه ى 
مردم مى دانند او با فلانى خصومت دارد بلند مى شود شمشير يا اسلحه يا جوب و يا هرجيز برمى دارد شبانه او را از خانه مى 
كشد بيرون و داد وفرياد مى كند و دركير مى شود اينجا اخافه ناس نيست هركس هم كه رد مى شود مى بيند او با اين آقا 
دشمنى دارد مى خواهد از او انتقام بككيرد اين اخافه ناس نيست قصدش اخافه هم هست اما نه اخافه الناس اخافه شخص خاصى 
است كه با او دشمنى دارد يدرش را كشته است مى خواهد برود انتقام بككيرد يا اموالش را برده است مى خواهد برود اموال 


خود را با زور از او بككيرد اينها محارب نيستند. 


ص: ا 


.١ح الحر العاملى؛ وسائل الشيعه؛ ج758 ص18" باب ؛ ابواب حد محارب؛‎ )0( -١ 


-١‏ على بن جعفر(١)‏ عن اخيه موسى بن جعفر(ع) قال «سئلته عن رجل شهّر الى صاحبه بالرمح والسكين' (روايت لفظ تشهير 
دارد) اكر تشهير كند يعنى با نيزه يا با جاقو يا با كارد به كسى حمله مى كند اين جه حكمى دارد؟ فقال امام فرمود ان كان 


يلعب فلابأس اكر قصدش شوخى است مى خواهد مردم را بخنداند در اين صورت جايز است.(7) 
يس يكك قيد اين بود كه لاخافه اككر قصدش اخافه نيست بازى و شوخى هست اين را محارب نمى كوييم. 


معيار در صدق ناس از نظر تعداد: آيا اينكه مى كوييم لاخافه الناس مراد اين است كه جماعت باشند يعنى جماعتى را مى 
خواهد بترساند يا اكر يكك نفر قصدش حمله به يكك نفر است اما نه يكك نفر خاص كه با او دشمنى دارد بلكه آمده وسط 
كوجه وسط خيابان يقه هر رهكذر را مى كيرد ولو يكك نفر است ولى اين اخافه الناس است مردم را مى ترساند جون هدفش 
يكك فرد خاص نيست هدفش اخافه الناس است لذا مرحوم محقق مى فرمايد لاخافه الناس و صاحب جواهر() اضافه مى كند. 
مى فرمايد «ولو واحد لواحد). ولو اين اخافه الناس از اينجا بيدا بشود كه يكك نفر است اسلحه بدست كرفته آمده وسط محل 
ايستاده يقه يكك نفر را مى كيرد و با او مى جنككد اين را مى كوييم اخافه الناس است نفر دومى هم مى آيد رد بشود مى ترسد 
نفر سومى هم بيايد رد بشود مى ترسد مردم كه اطراف او هستند وقتى وضع او را مى بينند خوف مى كنند يس اين هم صدق 
مى كند اخافه الناس ولو واحد لواحد على اى حال اخافه الناس بايد به كونه اى باشد كه شخص خاص يا جند نفر خاص مورد 


هدف نباشند هر رهككذرى از آنجا برود مى ترسد هركى بشنود مى كويد خدا رحم كرد ما نبوديم. 


عم 


-١‏ (2) الحر العاملى» وسائل الشيعه؛ ج18. ص "١0‏ باب 7؛ ابواب حد محاربء روايت8. 

؟- (17) همين شوخيها البته بايد توجه داشت كه بعضى اوقات جدى مى شود. داشتيم خيلى وقتها در سباه و يا ديكر اركانها دو 
تا برادر رفيق سياهى باهمديكر يكى اسلحه را دست مى كرفت و به شوخى به خيال اينكه فشنكك ندارد طرف آن يكى شليكك 
م كندو اذاطرق راي كفوحودة يشت ازهمه كن تازلحت است اماديكر عملن انت كه شد اس اناا شوض :ها 
هم بوده كه كاهى اينكونه جدى مى شد 

*- (8) الشيخ الجواهرىء جواهر الكلام» ج١5‏ ص 281. 


كند؟ يا يكك آدمى است كه با انكيزه اينكه مردم را بترساند اسلحه هم دست مى كيرد مى آيد ولى مردم مى خندند ترسى از 
او بيدا نمى كنند مى دانند يكك آدمى است مثلا بى عرزه كه از او برنمى آيد كارى بكند. هركسى ولو ضعيف هم باشد اكر 


مردم هم بترسند يا نه؟ 


مرخوم صاحب جواه ر(١)‏ مى فرمايد «و ان لم يحصل معه خوف» كه انككيزه اخافه است و اين هم دارد بنايراين صدق اخافه مى 


كند كرجه كسى نترسد. 


مناقشه در كلام صاحب جواهر ظاهراً اين مشكل است زيرا نفس اخافه نمى تواند ميزان باشد بلكه اخافه موثر ميزان است يعنى 
مردم وحشت بكنند ايجاد خوف در مردم بكند والا صرف انككيزه اخافه اكر ايجاد خوف نكند بعيد است مصداق محارب 
باشد بجهت اينكه بايد اثرى بر آن مترتب بشود ما صرف الاخافه نمى خواهيم بلكه اخافه اى ملاكك است كه واقعاً در جامعه 


اثر بككذارد كه بككويند مردم ترسيدند. 


صاحب كشف اللثام(؟) اضافه كرده «المسلمين» كه لاخافه الناس المسلمين قيد كرده است كه محارب آن كسى را مى كوييم 
كه اسلحه بدست بكميرد براى انخافه ناس و اراده فساد فى الارض ولى نسبت به مسلمين نه كفار اين قيد را ايشان آورده است. 


ص: ع" 


.221 ص‎ ١ الشيخ الجواهرى, جواهر الكلام» ج‎ )4(-١ 
776 ص‎ 03٠ الفاضل الهندى» كشف اللثام» ج‎ 00-1 


مناقشه در كلام فاضل هندى: ظاهراً اين قيد هم قيدى است كه دليل ندارد ما بياييم بكوييم تشهير سلاح فقط براى مسلمين 
تماق داوب نكي كحو كف كل نيوقييا 1 انطييا بها كلدم اكور اليقياة كردن ات ايها الجا ولد كن سن 
كنند جمعشان هم زياد است حالا اكر آنجا برود تشهير سلاح بكند دليلى ندارد بككوييم محارب نيست. زيرا اينان افرادى هستند 
كه تحت حمايت دولت اسلامى هستند اخافه آنها حرام است امنيتشان را دولت بايد حفظ بكند رعايت امنيت آنها و جلو كيرى 
از تعدى و تجاوز به جان و مال و ناموس آنها بعهده دولت اسلامى است يس جه فرق مى كند كه در محل مسلمانها برود 
بخواهد تجهيز سلاح بكند كه حرام است يا برود در بين جمعيتى كه مسلمان نيستند تشهير سلاح كند. بنابراين قيد اسلام دليلى 


ندارد يس همانقدر كه امام فرمود لاخافه الناس همين مقدار مى كوييم كافى است و قيد مسلمين در اينجا ضرورتى ندارد. 
جند قيد ديكر هم داريم فى بر او بحر فى مصر او غيره. انشاءالله براى فردا. 

متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنبه "١‏ فروردين ماه 8//٠1/1 ١‏ 

0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

تعريف محارب 


در تعريف محارب يكك خصوصيات و قيودى وجود داشت كه برخى از آنها را بررسى كرديم و جملاتى نظير المحارب هو 


كل من «جرد سلاحه؛ او «جهزه لاخافه الناس» و «اراده الافساد فى الارض» را تقريباً توضيح داديم. 
اكنون به بررسى ادامه تعريفى كه امام(ره) وفاقاً للمشهورء از محارب داشته اند مى يردازيم. 
حضرت امام در ذيل تعريف محارب ينج مورد قيد تعميمى آورده است. 


ص: م 


-١‏ قيد تعميمى اول: «فى برٌّ او فى بحرا اين محاربه و تجهيز و تجريد سلاح لاخافه الناس و «اراده الافساد فى الارض» ممكن 
است در خشكى انجام كيرد كه نمونه هاى آنرا مطرح كرديم. و ممكن است در دريا باشد؛ مثلا حمله مى كنند در دريا اسلحه 


دليل عدم تفاوت تشهير سلاح در خشكى يا دريا: عموم آيه كه فرمود «انما جزاء الذين يحاربون الله و رسوله)(1) (آنهايى كه با 
تجهيز سلاح با خدا و رسول محاربه مى كنند) دليل عدم تفاوت تشهير سلاح در خشكى و دريا است. اين تجهيز سلاح و اراده 
فساد و افساد عام است؛ مى خواهد در خشكى باشد يا در دريا و آيه قيد خشكى را نياورده است تا بككوييم دريا را شامل نمى 


شود. 


1- قيد تعميمى دوم: «ليلاً او نهاراً» تعميم ديكر اين است كه آن شخصى كه اسلحه بدست مى كيرد و به قصد اخافه ناس و 


افساد فى الارض تهاجم و حمله مى كند» سروصدا راه مى اندازد آدم مى كشد مال غارت مى كند مى خواهد در شب اين 


كار را بكند يا در روز باشد فرقى ندارد. 


دليل عدم تفاوت تشهير سلاح در شب يا روز اطلاق آيه كه مى فرمايد «الذين يحاربون الله كسانى كه با خدا و رسول محاربه 
دارند و به اين كيفيت تجهيز سلاح مى كند و حمله مى كنند و تهاجم مى كنند دليل عدم تفاوت تشهير سلاح در شب يا روز 


فرق نمى كند روز باشد يا شب باشد. 


"- قيد تعميمى سوم: «فى مصر او فى غيره» ممكن است اين تجهيز سلاح و اسحله بدست كرفتن و حمله كردن» در شهر باشد 
مثلاً- مى روند در يك محله اى در شهر سروصدا را راه مى اندازند و به قصد افساد مردم را مى ترسانند؛ اينها محاربند. و 
ممكن است در بيابان و سر راه ها جلوى ماشينها را بكيرند (جنانجه سابق جلوى قافله ها را مى كرفتند). يكك جمعى اسلحه 
ندستة من ريزنك واسظ جاده وتحلوى ماشيتها' و قافلةها واءمن كيرت سافرها زا اده مى كتند. من كسد اموالشات زا من يرتك. 


الدنا مان جات سد 


ص: /ام 


-١‏ ) 0( سوره مائده» ابدلم. 


ان قلت: شأن نزول آيه براى قطاع الطريق است در تفسير هم در مجمع البيان(1) و بعضى از تفسيرهاى ديكر مى كويند در 
زمان ييامبر(ص) جمعى وسط راه به قافله اى حمله كردند و اموالشان را غارت كردند بعضى از آنها را هم كشتند. آيه نازل 
شد و ييامبر حكم محارب را اجراء كردند يس آيه براى آن كسانى كه قطع طريق مى كنند و جاده را مى بندند و مردم را مى 
كشند و اموالشان را مى برند جهار نوع مجازات مشخص كره. بنابراين حكم محارب مربوط به تشهير سلاح در شهر است و 
ديكر موارد نظير بيابان را شامل نمى شود. 


قلت: 


اولا< شان نزول موجب اختصاص آيه به مورد نمى شود زيرا نمونه هاى زيادى داريم كه براى يكك مورد بيش آمده. آيه نازل 
مى شود ولى آيه اختصاص به مورد شأن نزول ندارد بلكه تعميم دارد. اينجا هم شان نزول آيه كه براى قطاع الطريق نازل شده 
است؛ بر اختصاص حكم به مورد, دلالت ندارد. لذا مى كوييم «فى مصر او فى غيره» مى خواهد در بيابان قطاع الطريق باشد 


مى خواهد در شهر اين كار را بكند. 
ثانياً: رواياتى داريم كه بعضى تصريح دارد و بعضى تعميم دارد. و دلالت دارد كه حكم محارب عام است و شهر و غير شهر را 
نيز شامل است. 


0/١ ص:‎ 


-١‏ (؟) الشيخ الطبرسىء تفسير مجمع البيان» ج 7 ص »159١‏ سوره مائده» ذيل آيه*: «و قيل نزلت فى العرينيين لما نزلوا المدينه 
للإسلام واستوخموها واصفرت ألوانهم فأمرهم النبى أن يخرجوا إلى إبل الصدقه فيشربوا من ألبانها و أبوالها ففعلوا ذلكك 
فصحوا ثم مالوا إلى الرعاه فقتلوهم و استاقوا الإبل و ارتدوا عن الإسلام فأخذهم النبى (ص) و قطع أيديهم و أرجلهم من خلاف 
و سمل أعينهما 


-١‏ صحيحه محمد بن مسلم عن ابى جعفر(ع)10١)‏ «من شهر السلاح فى مصر من الامصار) كسى كه در شهرى از شهرها تشهير 
سلا-ح بكند «فعقر) و مردم را مجروح كند «اقتص منه) در مورد زخمى كه در افراد ايجاد كرده است قصاص مى شود «و نفى 
من تلكك البلد) نفى بلد هم مى شود (حدكامل را بعد مى كوييم) 


"- عن ابى جعفر(ع) «من حمل السلاح بالليل فهو محارب)(7) تصريح به «مصر» ندارد اما بيداست كه حمل سلاح در شهر را 
برد؛ اما اطلاق ايات و روايات اين محدوديت به شب را از بين مى برد و معنايش اين نيست كه در روز اكر تشهير سلاح شد 


مصداق محارب نيسثك. 


'- سوره بن كليب00) قال قلت لابى عبدالله(ع) «رجل يخرج من منزله) (عنوان منزل مى رساند در شهر و محل سكونت است 
نه در بيابان) «يريد المسجد او يريد الحاجه» مى خواهد برود مسجد نماز بخواند يا حاجتى دارد مى خواهد برود دنبال شغلش 
دنبال كارش «فيلقاه رجل» يكك شخصى او را ملاقات مى كند «و يستعقبه» او را تعقيب مى كند «فيضربه) او را كتكك مى زند (او 
ياخذ ثوبه) مى آيد بيراهنش و مالش راازاو مى كيرد. اينجا تصريح ندارد كه حمل سلاح كرده است البته با كمكك بقيه 
روايات مى كوييم مشروط به اينكه اسلحه داشته باشد. قال امام فرمود «اى شيئ يقول فيه من قبلكم» آن علماء اهل تسنن كه 
نزد شما هستند؛ در اين مورد جه فتوايى مى دهند؟ «قلت يقولون هذه دغاره معلنه) علماء اهل تسئن مى كويند اين يكك غارت 
كر اسك يكن املاس است كه شيانة.مى ابد حمله من كدو كفي وا كتك دن ذلك لاسن وا دو من اورف دغاره يعن 
همان غارتكرى و اختلاس و كرفتن مال و انما المحارب فى قرى المشركه علما اهل تسنن مى كويند محارب اختصاص دارد به 
روستاها و جاهايى كه كفار مى نشينند در شهر و بلاد اسلام اكر كسى حمله كند مصداق محارب نيست. فقال امام فرمود ايهما 
اعظم حرمه دار الاسلام او دارالشركك اين هجوم آوردن به افراد و زدن و كشتن آنها و بردن مالشان» در بلاد اسلامى اهميتش 
بيشتر است يا دا رالشركك؟ قلت دارالاسلام اينكار در دارالاسلام اعظم است فقال امام فرمود هؤلاء من اهل هذه الأيه اين كروه 
كه در دارالاسلام شبانه حمله مى كند مردم را كتكك مى زند مالشان را مى برند لباسشان را مى برند اينها از مصاديق اين آيه 
سكل كه فرموه اما جزاء الذيى يحاريوث الله و وسوله) ابنها مصداق محارت فسشد و حون درروايت قد اسلحه دنست 
داشتن نيامده است لذا بايد اين قيد را بزنيم و بككوييم بشرط اينكه با اسلحه حمله بكند. مورد روايت هم خروج از منزل ودر 
شهر است يعنى كرجه شان نزول آيه قطاع الطريق و بيابان است ولى اختصاص به بيابان ندارد و جمله «يخرج من بيته؛ ظهور در 


اين دارد كه علاوه بر تشهير سلاح در بيابان در شهر هم اكر تشهير سلاح شود محاربه صدق مى كند. 
ص: لمارا 
١زم‏ الحر العاملى» وسائل الشيعه» ج210 ص 3017 باب »١‏ ابواب حد محارب» ح١.‏ 


؟- رع الحر العاملى. وسائل الشيعه» ج28 ص 311١‏ باب 07 ابواب حل محارب» ح١.‏ 
“انك )0 الحر العاملى. وسائل الشيعه» اج ص 318 باب 07 ابواب حل محارب» ح 5. 


؟- قيد تعميمى جهارم: «لايشترط كونه من اهل الريبه» آيا آن محاربى كه اسلحه بدست مى كيرد و حمله مى كند شرطش اين 
است كه من اهل الريبه باشد اهل ريبه يعنى افراد مشكوكك يعنى افرادى كه اينجور كارها از آنها مى آيد و شناخته شده اند كه 
اهل شر و فساد و افساد فى الارض هستند يكك وقت يكك جنين اشخاصى هستند يكك فردى كه در محل همه او را مى شناسند 
يكك آدم شرورى است يكك دفعه مى بينيم كه شبانه اسلحه بدست كرفته يا در روز آمده و دارد حمله مى كند به منازل و به 
اطراف اما همه مى دانند آدم شرورى است از او اينكار مى آيد و ايجاد خوف و وحشت مى كند و قصد او هم افساد است مى 
كوييم اين محارب است اما يكك وقت آدم صالحى است آدمى است كه هيجوقت اهل فساد نبوده اهل شر نبوده حالا يكك دفعه 


ديذه فى شوة كه اسلحه اق يدست كرفته و حمله كرده اسث آنا ابق محارف نست؟ دو قول اسث. 


قول اول: (قول مشهور) امام در تحرير وفاقاً للمشهور مى فرمايد قيدى نداريم كه حتما سابقه شرارت داشته باشد تا يس از 
تشهير سلاح مصداق محارب باشد بلكه اكر هيج سابقه ى شرارت نداشت حتى سابقه ياكى هم دارد اما حالا اسلحه بدست 
كرفته و با يكك كروهى تهاجم كردند هم ايجاد خوف مى كند وهم مى دانيم قصد و اراده فساد فى الارض دارند اينها هم 
محاريئد. 


مرحوم محقق در شرايع(١)‏ مى فرمايد «و هل يشترط كونه من اهل الريبه) آيا اين شرط در محارب ثابت است كه بايد از اهل 
ريبه باشد و سابقه شر و فساد داشته باشد «فيه تردد) در آن ترديد است كه آيااين شرط هست يا نيست «و اصحه انه لايشترط 
مع العلم بقصد الاخافه؛ اصح اين دو احتمال اين است كه بككوييم در صورتى كه بدانيم قصد اخافه و شرارت دارد اهل ريبه 
بودن و سابقه شرارت داشتن شرط نيست. وقتى يبداست كه اين بقصد اخافه الناس اراده افساد فى الارض اين كار را مى كند 


ولو سابقه ندارد و شرارتش از حالا شروع شده است و به جان و مال مردم هجوم كرده است؛ مصداق محارب است. 


ص: 06 


.1604 المحقق الحلى. شرايع الاسلام ج 2 ص‎ 60-١ 


دليل قول اول (قول مشهور) 


-١‏ عموم آيه «الذين يحاربون الله و رسوله» كسانى كه محاربه با خدا و رسول دارند حكمشان و حدشان و جزايشان و 
عقوبتشان اين است. (در بحث هاى بعدى حكم محارب بحث مى شود) اعم از اينكه اهل ريبه باشد يا نباشد مى خواهد سابقه 


قراوت واشعه باشل خر هه تاشعه باشل 


-١‏ عن ابى جعفر(ع) )١(‏ «من شهر السلاح فى مصر من الامصار» اين روايت نيز اطلا-ق دارد و بين شرور و غيرشرور فرق 


نكذاشته است. 


قول دوم: مرحوم شيخ در نهايه(1) و مرحوم شهيد در كتاب دروس() صريحا مى كويند شرط صدق محارب اين است كه از 


اهل ريبه باشد اكر اهل ريبه و شكك و شبهه نيست و سابقه ندارد اورا محارب نمى كويند. 


ه- قيد تعميمى ينجم: «و يستوى فيه الذكر و الانثى» آيا فقط مردى كه اسلحه بدست مى كيرد اخافه ناس مى كند و قصد افساد 
فى الارضن دارد: متحارف اسث8 يا اكر زتى ههين كار را كرد يعتى يكك يا جند زن زاه افتادثد اسلحه بدسث كرقتيد سر و ضدا 
كردند حمله كردند خانه را خراب كردند اموال را غارت كردند و كشتند اينها نيز محاربند؟ دو قول است: 


و حكم حد محارب بر او جارى مى شود اكثر اصحاب بلكه مشهور اينكونه مى كويند. 


براى نمونه مرحوم شيخ طوسى هم در كتاب خلاف(5) وهم در كتاب مبسوط(82) حكم محارب را براى زن و مرد هر دو ثابت 


مى دانك. 


ص: اام 


.١ح الحر العاملى» وسائل الشيعهء ج78. ص007 باب١. ابواب حد محارب»‎ )/( -١ 

؟- (8 الشيخ الطوسىء النهايه» ص .7٠١‏ 

)07-* 

)٠١( -*‏ الشيخ الطوسىء الخلاف» ج8» ص ,©7١‏ كتاب قطاع الطريق» مسأله10. (أحكام المحاربين تتعلق بالرجال و النساءء 
ءا 

ه- )1١(‏ همان» المبسوط. جل ص 268 كتاب قطاع الطريق. (النساء و الرجال فى أحكام المحاربين سواء) 


دليل قول اول: اجماع؛ صاحب كنزالعرفان(١)‏ اين قول را به قدماء اصحاب نسبت مى دهد از اين جهت كه مى كويد: ١و‏ عند 
الفقهاء كلّ من جرّد السلاح لإخافه الناس فى بر أو بحرء ليلا أو نهاراء ضعيفا كان أو قويّاء من أهل الريبه كان أو لم يكن, ذكرا 
كان أو أنثى فهو محارب» از عبارتش استشمام اجماع مى شود و نشان مى دهد نظر قدماى اصحاب بر عدم تفاوت زن و مرد 
است ولى در عين حال مخالف هم دارد. 


قول دوم: از مرحوم ابن جنيد و مرحوم ابن ادريس كه هر دو از قدما هستند نقل شده است كه مى كويند حكم مجازات 


محارب اختصاص به مرد دارد. 


دليل قول دوم: آنهايى كه مى كويند براى صدق عنوان محارب مرد بودن شرط است از ظاهر آيه إن الذين يحاربون الله 
استفاده مى كنند و مى كويند؛ الذين جمع مذكر است و يحاربون جمع مذكر است يعنى هم ضمير موصول كه الذين است و 
هم جمعى كه آورده هردو مذكر است از اين جهت مى كُوييم اختصاص به مرد دارد و تعميم آن به زنها دليل مى خواهد و 
دليل نداريم. 


خود آيه مى توانستيم اين حرف را بزنيم اما وقتى كنار آيه هم دليل يبدا كنيم هم قرينه وشواهد و نظائرش را بيدا كنيم كه مراد 


از الذين اعم از زنان و مردان است نمى توانيم بككوييم مقيد به مردان است. 


شواهد و قرائن عدم اختصاص حكم محارب به مردان مى دانيم شارع مقدس با اين آيه كه حد محارب را بيان كرد مى خواهد 
قطع ماده فساد بكند و لذا در مجازات آنها مى فرمايد «ان يُقتّلوا آنها را با شدت بكشند «او يُصَبوا» به دار آويخته شوند كه 
بماند تا بميرد يعنى زجركش بشود. از اين حكم ييداست كه شارع مقدس مى خواهد با شدت عملى كه نشان مى دهد ماده 
فساد رااز بين ببرد تا كسى جرأت نكند امنيت مردم را بهم بزند و اغتشاش بكند عامل اين كار مى خواهد مرد باشد مى 
خواهد زن باشد تفاوتى نمى كند اينكار در شرع قبيح است و يكك كار زشتى است و عمل قبيح از ه ركسى صادر بشود قبيح 
است مى خواهد زن باشد مى خواهد مرد باشد به تعبير بعضى مى كويند اين يكك عمومى است كه عارى از تخصيص است 


اصلا خودش قبول تخصيص نمى كند. 


ص: فض 


0١ الشيخ البهايى؛ كنزالعرفان» ج ؟» ص‎ )17( -١ 


در آيات ديككر هم نظير آن را داريم كه الذين فرمود ولى قطعا تعميم دارد هم زن را شامل مى شود هم مرد را. 


نمونه اول: «الذين يأكلون اموال اليتامى ظلماً»(1) آن كسانى كه مال يتيم را از راه ظلم بخورند الذين يعنى مردها اما يرسش 
اين كه اككر زنى مال يتيم را بخورد طورى نيست؟ بلاشكك هيجكس نككفته اككر مردى مال يتيمى را خورد عقوبت بشود اكر 


زنى مال يتيم را خورد عقوبت نشود. 


نمونه دوم: «الذين يأكلون الربا لايقومون الا كما يقوم الذى يتخبطه الشيطان)(1) آنهايى كه ربا مى خورند عقوبت مى شوند 
الذين مذكر است اما هيجكس نككفت اختصاص به مرد دارد شامل زنها نمى شود و زن اكر ربا بخورد اين حكم را ندارد. 


كه بكشد نفسى را ١كانما‏ قتل الناس جميعاه باز اينجا تعميم دارد مى خواهد قاتل مرد باشد مى خواهد قاتل زن باشد. 


آيات ديكر هم داريم كه با عنوان مذكر آمده است و تعميم دارد. 


تأملى در كلام ابن ادريس: ابن ادريس(5) كه از قدما نيز هست و قول دوم را يذيرفته و مى كويد اين حكم محارب اختصاص 
به رجال دارد عبارتى دارد كه مرحوم صاحب جواهر(2) مفصل آن عبارت را نقل مى كند و در ذيل كلام ابن ادريس يكك 
توهين و هتكى نسبت به مقام شامخ شيخ طوسى شده است(2) و اين كلاسم مرحوم ابن ادريس مورد ملامت قرار كرفته است. 
يعنى ابن ادريس ضمن بيان نظر خود مبنى بر اختصاص حكم مجازات محارب به رجال متعرض مرحوم شيخ طوسى شده است 
وبا لحن توهين آميزى نسبت به مطالب كتاب النهايه و المبسوط اظهار نظر كرده است. به همين خاطر جمعى از بزركان ابن 
ادريس را ملامت مى كنند و يكك تناقضى هم در كلام ابن ادريس هست(/0) كه مرحوم علامه مى كويد اين تناقض كويى كه 
در كلاسم ايشان آمده است عقوبت همان هتكى است كه نسبت به مرحوم شيخ كرده است يعنى جون نسبت به مرحوم شيخ 
طوسى بى احترامى كرده است دجار تناقض كويى شد و اين دليل بر بى تأملى و كم سوادى است كه اينكونه تعبير بكنيم و 
جون عبارت ابن ادريس و تناقضى كه مرتكب شد يكك مقدارى درس آموزى دارد خوب است فردا بخوانيم و عبرت بككيريم 


كه نسبت به بزركان سوء ادب و سوء تعبير صحيح نيست. 


ص: إزشخرا 


٠١ سوره نساء آيه‎ )١1(-١ 

71/8 سوره بقره آيه‎ )١8(-١ 

)١18( -*‏ سوره مائده آيه؟ 

ع- )١128(‏ ابن ادريس الحلىء السرائر» ج27 ص .2١8‏ 

ه- (17) الشيخ الجواهرىء جواهرالكلام, ج ١‏ ص /28. 

#- (18) متن عبارت مشعر به توهين نسبت به شيخ منقوله از ابن ادريس عبارت است از: « هذا اختيار شيخنا أبى جعفر الطوسى» 
فى مسائل خلاافه و مبسوطه و هذان الكتابان معظمهما فروع المخالفين» و هو قول بعضهم اختاره (رحمه الله)» (السرائر» ج ”2 


ص )0١08‏ 
- (19) ملا-حظه مى فرماييد با اينكه در عبارت فوق مرحوم ابن ادريس قول به اختصاص حكم به رجال را انتخاب كرده بود 
يس از كذشت حدود يك صفحه از بحث به ترتيبى كه در عبارت ذى مى آيد با توجه به عموم آيه حد محارب را براى نساء 
نيز تثبيت كرده است «قد قلنا إن أحكام المحاربين تتعلق بالنساء و الرجال سواء على ما تقدم من العقوبات, لقوله تعالى (إِنَّما 


جَرَاءٌ الَذِينَ يحاربون الله و رسوله» و لم يفرق بين الرجال و النساءء فوجب حملها على العموم». (السرائر» ج”؛ ص )8٠١‏ 


يك تذكر: خدا رحمت كند مرحوم امام(ره) را كه در تعبيراتشان از بزركان به قدرى احترام مى كردند كه كاهى غيرمعمول 
مى شد يعنى از ذات ياكك يروردكار تا امامان و ييامبران و بزركان همواره با احترام ياد مى كردند. مثالا مى فرمود «خحداوند 
تباركك و تعالى» اين عبارت هيج موقع از ايشان ديده نشد كه بفرمايند «خداوند» هرجا تعبيرى داشت «خداوند تباركك و تعالى) 
بود يا نسبت به حضرت امير سلام الله و صلواته عليه يا بعضى ائمه ديكر حتما اين قيد «سلام الله) يا «صلوات الله و سلامه عليه) را 
ذكر مى كردند و نسبت به علما هم اينكونه بود. 


فردا اين تأملات كلام ابن ادريس را بيشتر توضيح مى دهيم. 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه ١‏ ارد يبهشت ماه ١ا٠/7٠//48‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


كفتيم اكر كسى بقصد اخافه ناس و سعى در فساد فى الارض تشهير سلاح كند مصداق محارب است و در اين مورد ينج قيد 
تعميمى بود كه آخرين قيد» تعميم عموميت و شمول حكم نسبت به مرد و زن بود. و كفتيم به نظر مشهور فقهاء شخصى كه به 


است. 


كفتيم دليل مساله آيه شريفه است كه فرمود «انما جزاء الذين يحاريون الله و رسوله» كسانى كه محاربه با خدا و رسول دارند 


اخافه ناس مى كنند و سعى در فساد دارند محاربند و اطلاق آيه مرد وزن را شامل است. 


در مقابل اين قول مشهورء كه ادعاى اجماع هم در موردش شده بود؛ قول ابن ادريس است كه به ظاهر همان آيه شريفه «انما 
جزاء الذين يحاربون الله استدلال نمود و فرمود جمع مذكر نشان مى دهد حكم مخصوص مرد است و ما كفتيم مى يذيريم 
الذين براى مذكر و يحاربون هم براى جمع مذكر است ولى دليل قطعى و قرائن دلالت بر تعميم دارد و دليل قطعى ما اين بود 
كه هدف شارع مقدس از شدت عمل نشان دادن در جزاى محارب براى اين است كه مى خواهد قلع ماده فساد بشود» جلو 
فساد فى الارض كرفته شود و لذا مى كوئيم فساد فى الارض قبيح و زشت است و مرتكب آن بايد مجازات شود و مرد يا زن 
بودن تفاوتى در اجراى حكم ندارد و عموم آيه يكك عام عارى از تخصيص است و تخصيص بردار نيست لذا نمى توانيم 
بككُوييم هركس فساد فى الا-رض بكند فعل قبيح و زشتى را انجام داده و محارب است مككر اينكه زن باشد. و از قرائن هم 
كفتيم آيات فراوان داريم كه تعبير الذين مذكر دارد ولى همكان بالإتفاق مى كويند تعميم دارد و زن را نيز شامل مى شود. 
در مقابل مرحوم ابن ادريس كه معتقد است حكم محارب اختصاص به مرد دارد و مرد محارب است و بر زن كرجه اسلحه 
بدست بككيرد و فساد فى الارض بكند محارب نمى كوييم در برخورد با شيخ طوسى كه معتقد به شمول محارب بر زن و مرد 
است تعبيرى در كتاب سرائر(١)‏ دارند كه سوء ادب نسبت به مرحوم شيخ تلقى شده است و به خاطر همين سوء تعبير و سوء 
ادب نسبت به مرحوم شيخ دجار تناقض كوئى شده و در يكك جاى سرائر ابتدا مى كويد مخصوص مرد است و در كمتر از دو 
صفحه بعد از آن در يكك تناقض آشكار به همان آيه اى كه از آن اختصاص حكم به مردان را استفاده كرده بود براى شمول 


حكم نسبت به زن و مردان هردو استدلال كرد. و مرحوم علامه(؟) در عكس العملى نسبت به كفتار ابن ادريس مى فرمايد اين 
از قلت تأمل ابن ادريس است كه به تناقض كوئى افتاده است و اين كه با فاصله كمتر از دو صفحه ١8١‏ درجه عوض شد و به 


تناقض كوئى افتاد عقوبت آن سوء تعبيرى است كه نسبت به شيخ داشته است. 


ص: عم 


.60/ ابن ادريس» السرائر» ج23 ص‎ 2-١ 
.7598 ؟-(5) العلامه الحلى. مختلف الشيعه» ج24 ص‎ 


و مانيز كفتيم برداختن به اضطراب در كلام ابن ادريس براى اين جهت است كه انسان عبرت بككيرد و تنبه داشته باشد كه 


مرحوم صاحب جواهر(!) مى فرمايد «من الغريب ما فى السرائر(؟) من حكايه التعميم المزبور؛ عجيب است كه مرحوم ابن 
ادريس تعميم و شمول حكم محارب بر زن و مرد را به همراه دليلش يعنى عموم آيه «الذين يحاربون الله و رسوله» از خلاف و 
مبسوط شيخ طوسى نقل كرد ثم قال سيبس با اين تعبير كفت «و هذان الكتابان معظمها فروع المخالفين» اين دو كتاب مبسوط و 
خلاف مرحوم شيخ كه در كتاب خلاف مسائل خلافى بين عامه و خاصه را نقل مى كند و كتاب مبسوط نيز اولين كتابى است 
كه فروع در آن بطور مستقصى نقل شده (تا قبل از شيخ در هيج يكك از كتب فقهى شيعه و سنى تقريبا فروع نبوده است بلكه 
فتاوايشانء متن روايات بوده است روايت را بعنوان فتوا نقل مى كردند و فروع فقه در آن بحث نمى شده اولين كتاب» كتاب 
مبسوط است كه مرحوم شيخ فروع را ذكر مى كند و استدلالهايى كه بنحو كلى داريم در فروع تطبيق مى دهد) يعنى اين 
استنساخ از كتب عامه و فروع آنهاست و شيخ طوسى از خودش جيزى ندارد «و هو قول بعضهم اختاره رحمه الله) و آنجه در 
اين دو كتاب آورده است حرف هاى ديككران است مرحوم ابن ادريس در ادامه مى فرمايد همين مسئله تسويه بين مرد و زن در 
مورد حكم محاربء قول بعضى از عامه است كه مرحوم شيخ اختيار كرده و براساس آن فتوا داده است در نهايت يس از 
غفلت و متهم كردن شيخ به بى سوادى به ارائه نظر خود يرداخته و كفت؛ «والذى يقتضيه اصول مذهبنا ان لايقتلن الا بدليل 
القاطع» اصول مذهب ما اقتضا مى كند كه نبايد زن در باب محاربه كشته بشود مكر اينكه دليل قاطع داشته باشيم مثالا مباشرتاً 
كسى را كشته باشد كه در آن صورت ربطى به محاربه ندارد بلكه به خاطر قتل مجازات مى شود. و اما تمسكه بالآيه فضعيف 
استدلال مرحوم شيخ به آيه ضعيف است لانها خطاب للذكران دون الاناث زيرا خطاب آيه الذين است و الذين يحاربون 
خطاب به مردها است و شامل زنها نمى شود و من قال تدخل النساء فى خطاب الرجال على طريق التبع فذلكك مجاز و الكلام 
فى الحقائق و المواضع التى دخلن فى خطاب الرّجال فبالإجماع دون غيره» فليلحظ ذلك و كسانى هم كه مى كويند الذين 
كاهى از باب تبعيت در حكم شامل زنها نيز مى شود از باب مجاز است و مجاز قرينه مى خواهد زيرا در جاهاى ديكر نظير ربا 
و غيره به قرينه اجماع بر اشتراك در تكليف. حكم شامل زن هم مى شود. اماء اينجا قرينه نداريم. در نهايت مرحوم ابن ادريس 
نتيجه مى كيرد كه بايد در مورد شمول حكم نسبت به زن اجماع بر اشتراكك در تكليف مورد توجه قرار كيرد. «ثم قال بعد 
ذلك بمايزيد على الصفحه يصيرا» مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد بعد از تاخت و تاز نسبت به شيخ طوسى در فاصله كمتر از 


دو صفحه «فيما حضرنى من نسختها» براساس آن نسخه سرائر كه نزد من است وارد تناقض كويى شده و فرمود «قد قلنا ان 


احكام المحاربين تتعلق بالنساء و الرجال على ما تقدم من العقوبات» ما از قبل كفتيم زن و مرد همانند ديكر عقوبات در حكم 
محاربين مساويند لقوله تعالى انما جزاء الذين يحاربون زيرا آيه قرآن مجازات محارب را بيان كرده است و لم يفرق بين 


الرجال و النساء و هيج فرقى بين زن و مرد هم نككذاشته است فوجب حملها على العموم يس ما بايد آيه را بر عموم حمل كنيم. 


ص: هاور 


0-١‏ الشيخ الجواهرى, جواهرالكلام؛ ج١5‏ ص20/8. 


؟(2) ابن ادريس» السرائر» ج07 ص /60. 


ملاحظه مى فرماييد با فاصله كمتر از دو صفحه ابتداء تساوى زن و مرد در حكم محارب را به عامه نسبت مى دهد و با تعريض 
به ساحت مقدس شيخ حكم تساوى را مخالف با اصول مذهب مى شمارد. و براى اثبات كفتار خود به آيه شريفه نيز تمسكك 
مى كند سيس مى فرمايد ما در سابق كفتيم حكم محارب اختصاص به مرد ندارد و زن و مرد در آن مساويند مرحوم صاحب 
جواهر در ادامه مى فرمايد «و لعل ذلكك و نحوه منه عقوبه على سوء ادبه مع الشيخ و غيره من اساتين الطائفه). اينكه مى بينيد 
يكك جنين تناقض خيلى صريحى در كلام ايشان با فاصله كمتر از دو صفحه در اينجا بيش آمده و در جاهاى ديكر كتابش نيز 
تتاقظنات مشانيق دازى شاف بك عفريس :نيك كه آدم تجار مناقض كر من قود تانق كنابه أو بيكويسك فلت تامل نداره 
آدمى است كه تأمل ندارد تحقيقى حرف نمى زند حرفش بايه ندارد يكك جنين تعبيرات شايد به خاطر سوءادب و بى اعتنايى 
او نسبت به مرحوم شيخ و نيز ديكر بزركان است و من هنا قال فى محكى المختلف. تا جائى كه بزركانى همجون علامه(ره) 
او را به كمى تأمل و اضطراب در كفتار نسبت داده است و فرمود و هذا اضطراب منه اضطراب يعنى قاطى كردن و اشتباه 
كردن و به هم ريختن مطالب است «و قله التأمل و عدم مبالاته بتناقض كلاميه) اين سوء ادب باعث شد كه بدون مطالعه حرف 
بتك و باكن از" تناقمين كوا تداشعة باشد. امروق ابى حرق بواامق رهد :فرذا كك جين د ركز ميكويك كة با خرف كيرؤز 1 
درجه مخالف است. 


ص: م 


البته ما جريان ابن ادريس را نقل كرديم تا واقعا يكك تنبهى براى خود ماها بشود كه نسبت به اعاظم و مراجع تقليد و بزركان با 
احترام نام ببريم. ممكن است يكك كسى مطلبى را كفته كه من نيسندم اما در مقام رد قول او نبايد با بى احترامى برخورد كرد. 


در دوره نوجوانى مدت كوتاهى به همراه يدرم در نجف مانده بودم و همراه يدرمان در نجف درس مرحوم آقاى شيرازى و يا 
يكى ديكر از بزركان (اكنون يادم نيست) مى رفتم ايشان مكاسب مرحوم شيخ را تدريس مى كردند و كتاب مكاسب اوراق 
كرده بود هر روزى كه مى آمد يكك صفحه از مكاسب را همراه داشت و بعضى افراد با صداى بلند اشكال مى كردند من بجه 
بودم اما يادم مى آيد ايشان مى فرمود بككذار ببينم اين شيخ تسترى جه مى فرمايد از مرحوم شيخ به شيخ تسترى تعبير مى كرد 
(تستر همان شوشتر است) و با يكك اعتناى بالا-يى حرف مرحوم شيخ انصارى را مطرح مى كرد مرحوم امام نيز نسبت به 
بزركان با احترام برخورد مى كرد. مرحوم آيت الله اراكى در مورد مرحوم شيخ انصارى مى فرمود خاتم المجتهدين. يكك 
اشكالى از آقاى شيخ محمدحسين اصفهانى در كتابش بر مكاسب آمده بود كه مرحوم آقاى اراكى وقتى به مناسبت اين را 
نقل مى كرد با تندى نسبت به مرحوم آقاى شيخ محمدحسين اصفهانى مى كفت مى دانى شيخ كيست؟ خاتم المجتهدين 
است و علماء بعد از او همه ريزه خوار سفره او هستند واز مطالب او را استفاده مى كنند! به هر حال نسبت به بز ركانى نظير 
شيخ انصارى» شيخ مفيد» شيخ طوسىء» سيدمرتضىء علامه و نيز مراجع فعلى بايد با كمال احترام برخورد شود. بحث رد علمى 
غير ازاين است كه انسان بخواهد آن كلاام را كوجكك بشمارد بى اعتناى به حرف باشد بككويد نفهميده اين حرف را زده 


است. انشاءالله يكك تنبهى است براى خود ما. 


ص: وخر 


مسئله 7 «لا-يثبت الحكم للطليع و لا للردء» اين حكم (هنوز نكفتيم حد محارب جيست بعد مى كوييم) اما همين صدق عنوان 
محارب اين حكمى كه براى محارب مى آيد را مورد توجه قرار داده و مى فرمايد اين حكم و اين تعريف محارب كه كفتيم 
كسى كه شمشير بدست بككيرد قصد اخافه ناس داشته باشد سعى در فساد بكند اين احكام بر او بار مى شود جند مورد استثناء 


-١‏ طليع؛ تعريف طليع: جمعى كه قطاع الطريق نام دارند و يكى از مصادق محاربه اند و مى روند براى دزدى و سرقت و 
كردنه كيرى تا سر راه مسافران را بككيرند اموالشان را غارت كنند يكى را همراه خودشان مى برند براى اينكه روى يكك بلندى 
يا در مكانى كه مشرف بر جاده است مراقب باشد اكر يكك قافله بيايد به اينها اعلام بكند اطلاع بدهد به جنين فردى طليع مى 
كويند يعنى شخص اطلاع دهنده و هشدار دهنده كه تحقيق و بررسى مى كند ديده بانى مى كند كه ببيند تعداد قافله جند نفر 
است آيا جنككى هستند و اسلحه دارند بيشترشان مرد هستند يا زن هستند اين خصوصيات را به آن دزدان سركردنه اطلاع مى 
دهد كه اينها آماده باشند اكر لازم شد اسلحه بدست بككيرند و با آمادكى لازم تهاجم كنند. ويا در اين زمان ماشين ها را 
شناسائى مى كند تا در بيابان به وسيله دزدان مورد تهاجم شود و يا در شهر مراقبت مى كند افراد و يا مناطق را نشان مى كند و 
به محارب و مشهر سلاح اطلاع مى دهد. امام مى فرمايد حكم محارب براى طليع ثابت نيست. زيرا شغلش تحقيق و بررسى و 
اطلاع رسانى است و مقتضاى اين شغل تشهير سلاح لاخافه الناس نيست. او اصلا اسحله احتياج ندارد نه اسلحه لازم است 
دست بككيرد ونه در جنكك همراه با آنها است. بلكه سرجاى خودش نشسته است فقط به اينها اطلاع مى دهد. بنابراين عنوان 


«جرد سلاحه لاخافه الناس» شامل طليع نمى شود البته تعزير مى شود ولى حكم محارب بر او بار نيست. 


ص: لذ 


؟- معاون؛ ردء با همزه يعنى معاونت و كمكك كردن يعنى دزدان مى زنند و مى كشند و فرارى مى دهند و كروهى هم 
كارشان جمع غنيمت ها و كرفتن اموال است به اين كروه معاون مى كويند. امام مى فرمايد بر معاونان نيز حكم محارب بار 
نمى شود. زيرا معاون نيازى به اسلحه ندارد بلكه كارش اين است كه اموال مسافرين را از جيبشان در بياورد يا از كيفشان 
بردارد يا آن كونى هاى مال التجاره را حمل كند و به مقر دزدان ببرد و تشهير سلاح نمى كند البته كار حرامى مرتكب مى 


شود و كمكك به ظالم مى كند و تحت اين عناوين تعزير هم مى شود ولى حكم محارب ندارد. 


"- تشهير سلاح براى اخافه محارب «ولالمن شهر سيفه او جهز سلاحه لاخافه المحارب» دسته سومى كه حكم محارب ندارند 
كسانى هستند كه شمشير بدست مى كيرند و تجهيز سلاح مى كند قصدشان هم اخافه الناس است ولى آن ناس محاريند يعنى 
اين كروه سوم ميخواهند بروند با محاربين بجنكند فرض كنيد يكك عده اى فهميده اند كه مثلا سر راه جند نفر ايستاده اند و 
اموال مسافرين را به غارت مى برند آنها را مى كشند مجروح مى كنند اينها مجهز مى شوند كه بروند با آنها بجنكند يس كار 
اينها حمل و تجريد سلاح و اخافه الناس است اما مى خواهند محاربين را بترسانند و هدفشان قطع فساد است و مى خواهند 
جلوى فهاة را يكيرتك: 

؟- صغير و مجنون؛ اكر يكك بجه اى شمشير دست بككيرد و همراه دزدان برود جون مكلف نيست نمى توانيم حد محارب براو 
جارى كنيم البته تعزير مى شود و نيز اكر يكك بجه مميزى هست سرش مى شود مى خواهد برود اموال مردم را بككيرد غارت 
بكند عنوان محارب هم اكر براى او صدق بكند به خاطر رفع القلم عن الصبى حد براى او ثابت نيست و نيز مجنونى كه تشهير 
سلاح كند از حكم محارب مستثنى است. 


ص: ارم 


ه- ملاعب» تشهير سلاح به هدف شوخى؛ اكر شخصى به قصد تفريح و ايجاد سرور در ديكران و كرم كردن مجلس به 
شوخى اسلحه بكشد و فرياد بزند مصداق محارب نيست. 


به هر حال اين موارد بحث زيادى ندارد ازاين بحث خارج مى شويم تقريبا تعريف محارب و خصوصياتى كه در تعريف 


هست بيان شد. 
بضك ناد راخوت كد معارب كل با اقراى وجيعة تابك شوق الفا الله قرا 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - جهار شنبه " ارد يبهشت ماه 1/1/١‏ 
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بحث اخلاقى (جهارشنبه) 


به مناسبت نزديكك شدن 17 ارديبهشت روز شهادت مرحوم شهيد مطهرى كه بعنوان روز معلم نيز شناخته شده استء مصاحبه 
اى داشتيم كه ممكن است به موقع يخش شود. و من براى انجام آن مصاحبه از قبل مطالعه اى در مورد آن شهيد بزركوار 
داشتم. در بين مطالب كوناكون به اين جمله برخورد كردم كه ايشان مى فرمايد ١١‏ سال درس امام شركت كردند و انسى مثال 
زدنى با امام داشتند و با آن بزركوار محشور بودند وهر روز در درس امام و جلساتى كه داشتند حاضر بود؛ بعد از ورود امام 
به ياريس يكك سفر ياريس رفتند جند روز خدمت امام ماندند وقتى بركشتند ايشان مى فرمايد يس از بازكشت دوستان از من 
يرسيدند كه جيز جديد از امام ديدى؟ مى كويد كفتم از حضرت امام جيزى ديدم كه نه تنها بر تحر من نسبت به ايشان افزود 


بلكه ايمان من هم افزايش يافت و آن اين بود كه من در وجود امام جهار «آمَنَ) مشاهده كردم. 
ص: ان 
اكنون ما اين جلوه هاى جهاركانه ايمان امام را از زبان شهيد مطهرى نقل مى كنيم. 


-١‏ اولين جلوه ايمان امام: «آمَنَ بهدفه؛ امام ايمان به هدفش دارد يعنى اين هدفى كه دنبال مى كند اكر تمام دنيا جمع بشوند 


و بخواهند او را ازاين هدف باز بدارند نمى شود و لذا هركز از هدف خود دست بر نمى دارد. 


-١‏ دومين جلوه ايمان امام: «آمَنَ بسبيله) به راهى كه انتخاب كرده است ايمان دارد و اككر جن و انس بخواهند جمع بشوند واو 
را ازاين راه بازدارند و متوقف كنند نمى توانند همجنانكه بيامبر(ص) جنين بود يعنى بيامبر(ص) آمَنَ بهدفه و بسبيله بود «قل 
هذه سبيلى ادعوا الى الله على بصيرتى)(1) بكو به مردم راه من اين است راه خخدا است دعوت به سوى خدا مى كنم اين هدف 
اوو مسير اوست كه انتخاب كرده و مى خواهد برود وبه هدف برسد بلغ ما بلغ اذيت مى كردند آزارشان مى كردند تا جائى 


كه فرمود: «ما اوذى نبى مثل ما اوذيت)(7) هيج بييغمبرى به اندازه ى من اذيت نشد از همان ابتدا كه ييغمبر با بيان قولوا لااله 


الادالله تفلحوا تبليغ را شروع كردند كفار قريش به حضور حضرت ابوطالب آمدند و ازاو خواستند كه به يسر برادرت بكو 
دست از اين تبليغ بردارد هر جه بخواهد ما به او مى دهيم او را رئيس مكه مى كنيم مال و ثروت هر جه مى خواهد به او مى 
دهيم تطميع تأثير نكرد تحقير كردند تاثير نكرد ابوطالب خطاب به ييامبر كفت جه جواب بدهم به اين قريش كه اينكونه مى 
كويند؟ حضرت فرمود به آنها بكو اككر خورشيد را در يكك كف من وماه را در كف ديكر من بككذارند از مأموريتم دست بر 
نمى دارم. يعنى مال و ثروت و طلا و جواهرات و جند شتر درهم و دينار كه جيزى نيست اككر خورشيد و ماه را در كف من 


بككذارند من دست از اين برنامه برنمى دارم از اين راهى كه دارم مى روم برنمى كردم. 


ص: ير 


.١٠١8هيآ سوره يوسفء‎ )١(-١ 


؟-(000 مجلسى» بحارالانوار» ج04 ص 68. 


مرحوم مطهرى مى كويد من تشخيص دادم كه امام به كُونه اى راهش را دنبال مى كند كه هيج قدرتى نمى تواند او را اززاين 


راه باز دارد و متوقف كند. 


- سومين جلوه ايمان امام: «آمَنَ بقومه» ملت را خوب شناخت بعضيها مى آمدند نزد امام مى كفتند آقا مردم خسته شدند 
تعدادى شكنجه شدند در زندان كشته شدند به راهبيمايى ها مثلا حمله شد جقدر تلفات داد يس يكك مقدارى آهسته تر 
حركت كنيد مردم خسته شدند امام در جواب فرمودند شما مردم را نمى شناسيد مردم از ما جلو هستند اكر راه را بفهمند 
تشخيص بدهند مردم مى روند جلو و بعد هم همين ثابت شد و نيز ديديم هشت سال جنكك تحميلى را مردم اداره كردند واقعا 
مردم بودند والا كسى ديككر قدرت نداشت. آنموقع ما نه ارتش داشتيم نه سياه داشتيم. ارتش از هم ياشيده بود و هنوز سامان 
نيافته بود در يشت جبهه ها اين مردم بودند كه رزمند كان را دلكرم مى كردند هنوز هم مى بينيم مردم بحمدالله ثابت قدم در 
صحنه حاضرند و اين بيروزيهايى كه يكى يس از ديكرى بيدا شد همه با استقامت و حضور مردم در صحنه است امام مردم را 
خوب شناخته بود هم اكنون نيز بعضيها فكر مى كنند كه مردم خسته مى شوند و نظام را رها مى كنند و ابه همه جيز يشت مى 
كتكد اماس ينيك ا اهم امال كان كه واقعا كار كازكتاسى ذقق كروتد ين كرودد سبيت دز هبه اسكناتها وريدن همه 


شهرها نسبت به سالهاى كذشته بيشتر بود. 


- جهارمين جلوه ايمان امام: «آمَنَ بربه) بالاتر از همه جلوه ها اين است كه امام ايمان به خدا داشت و واقعا خدا را در وجود 
خودش حس مى كرد و مى دانست كه اككر كسى براى خدا قدم برداشت خدا او را تنها نمى كذارد و او را يارى مى كند «ان 
تنصرالله ينصركم)(1) در مورد اصحاب كهف دارد كه «انهم فتيه آمنوا بربهم)(1) اينها جوانمردانى بودند كه ايمان به خدا 
آوردند وزدناهم هدى نتيجه اش اين است كه جون ايمان به خدايشان آوردند ما هم هدايتشان كرديم عنايتمان را به آنها 
بيشتر كرديم يس امام هم ايمان به خدا داشت و با يشتكار با اعتماد و اتكاء به خخدا به راهى كه دارد مى رود و مى داند كه 
خدا كمكك مى كند امام مكرر مى فرمودند كه ما دست غيبى را لمس مى كنيم كه در جاهاى متعدد مى رسد به يكك نقطه 
حساس كه نااميد كننده است اكر آن نقطه از بين برود بقيه خراب مى شود و برمى كردد از نو شروع مى شود اين حمايت 
الهى است كه به فرياد مى رسد. 


ص: زثنن 


70-١‏ سوره محمد» آيهلا. 


ا رع سوره كنف» آبه" 1 . 


مرحوم شهيد مطهرى با اين اعتقادى كه نسبت به امام داشت مى بينيم كه برنامه اش را عوض كرد. 
ادوار زندكّى اجتماعى مرحوم شهيد مطهرى 
زندكى اجتماعى مرحوم : شهيد مطهرى را مى توان به سه دوره تقسيم كرد: 


دوره اول: يكك وقت در حوزه بود تحصيل مى كرد تدريس مى كرد درس بزركان مى رفت شركت مى كرد مباحثه مى كرد 
آنهم طلبه حوزه بود در اين دوره به شايستكى علوم مختلف را فرا كرفت واز محضر بزركان عصر همجون امام خمينى» آيت 
اللّه بروجردى» علامه طباطبايى استفاده كرد. 


دوره دوم: يكك وقت تشخيص داد كه در دانشكاه خلاء ايمانى و دينى وجود دارد و جاى ارزش هاى دينى و اسلامى خالى 
است البته علم هست اما علم منهاى اسلام روح اسلام در آنها دميده نشده است علوم انسانى هست اما منهاى اسلام و لذا 
تشخيص داد وظيفه ايجاب مى كند برود دانشكاه خيلى مهم است تغيير روش دادن آدمى كه در حوزه شخصيتى است يكك 
وجاهتى دارد از اساتيد مبرز حوزه است جند صباح تدريس مى كند جمعيتى هستند در درسش استفاده مى كنند اكر بيش 
برود به طور قطع يكى از مراجع تقليد خواهد بود شكك نداريم كه مرحوم شهيد مطهرى اكر در حوزه مى ماند از مراجع تقليد 
بود اما يكك مرتبه تششخيص مى دهد كه وظيفه ايجاب مى كند حوزه را رها كند برود دانشككاه مشغول شود زيرا اينجا هستند 
كسانى كه درس خارج بككويند افرادى هستند كه اين راه را ادامه بدهند و به مرجعيت برسند و صاحب رساله بشوند اما آن 
كارى كه در دانشكاه توانست بكند كسى ديكر نبود لذا تصميم مى كيرد تمام سوابق حوزوى و آينده روشنى كه برايش 
هست را رها كند برود از صفر شروع كند براى اساتيد جلسه بككذارد براى دانشجويان جلسه بككذارد تدريس بكند سخترانى 
بكند همايش بككذارد مصاحبه بكند البته اين هم يكك بركتى بود همين تاليفات و مصاحبه ها و سخترانى هايى كه در جاهاى 
متعدد دارد اينها واقعا كنجينه مهمى از مطالب دينى است آنهم با اين وي زْكَى خاص يكك وقت يكك كسى در يكك موضوعى 
تحقيق و بررسى مى كند و به جايى مى رسد كه مى تواند تحقيقاتش را بصورت يكك كتاب منتشر كند و اين كارى ارزشمند 
است اما مرحوم شهيد مطهرى اينكونه نبود بلكه اول فكر كرد كه جه جيزى بدرد مى خورد جه جيزى جايش خالى است 
امروز جوانها روى جه جيزى نقطه سوال دارند سوالاتى كه در ذهنها هست و در بين دانشجويان و در بين طلاب مطرح است 
جيست؟ تا براى ياسخكويى برود تحقيق بكند و كتاب بنويسد و منتشر كند يا سخنرانى و مصاحبه داشته باشد. اينها كنجينه 
هايى است كه واقعاً توصيه مى شود برادران عزيز از آن غفلت نكنند زيرا از نظر استحكام در حدى است كه امام تائيد كردند 
و فرمودند همه سخترانى و كتابهاى ايشان جه آنها كه تاليف شده و جه آنها كه از سخترانى ها جمع آورى شده است همكّى 
بدون استثناء مورد تاييد است و هيجكونه انحراف در آن نيست جه بسا افراد كتابهاى خوبى هم مى نويسند اما ممكن است 


يكى دو جمله انحرافى در آن باشد اينهم يكى از الطاف الهى نسبت به آن شهيد بود كه در نوشته هايش هيج انحرافى نيست. 


ص: إرثين 


دوره سوم: بعد از بيروزى انقلاب اسلامى تشخيص داد وظيفه اش حمايت از انقلاب است و لذا علاوه بر حضور هماهنكك در 
دانشكاه و مبارزه با رزيم يس از ييروزى انقلاب اسلامى دانشكاه را رها كرد و تمام وقت در ميدان مبارزات و انقلاب حاضر 
شد و به امر امام شوراى انقلاب را ساماندهى كرد و توسط ايشان تشكيل شد و ايشان عضو و ريبس شورا بود در آن دوره كه 
كشور ساماندهى درستى نداشت و هنوز ارتشى يا سياهى وجود نداشتء بازار فلج بود. اقتصاد فلج بود دانشكاه تعطيل بود و 
همه جاى كشور نابسامان بود» در آن شرائط شوراى انقلااب در همه ابعاد مصوبه دارد و راه نشان مى دهد كه مردم بعد از 
اينكه همه جيز از هم ياشيده است در اول انقلاب با مصوبات شوراى انقلاب كار كنند. ايشان جلسات را اداره مى كرد يكى از 
بز ركانى كه عضو شوراى انقلاب بود مى كفت ايشان در آن جلسات كه همه رقم فكرى حضور داشتند جنان جدى بحثها را 
اداره مى كرد و يبش مى برد كه بد خواهان فرصت تصويب هيج مصوبه خلاءف اسلام را نداشتند. يكك وقت هم قرار مى 
كذاظت هئ كنت فكلا سات تتفس“ امت و ذه دقيقه كبى عق تدارة بعت بعد داشعة باشن حرق جدى د يكن ترنيك حت 
اكر كسى سوال مى خواست بكند مى كفت حرف جدى نداريم با شوخى و مزاح و جكك كفتن و خاطرات طى مى شد. همه 
يكك تغيير ذائقه اى مى دادند و ذائقه ها عوض مى شد بعد ادامه مى دادند به هر حال در همين دوره انقلاب به مقتضاى زمان 


درباره انقلاب و آينده انقلاب و مسير انقلاب و مقايسه اين انقلاب با انقلابهاى ديكر كتاب مى نويسد و سخترانى مى كند. 


ص: ع 


ملاحظه مى فرماييد يكك وقت در حوزه؛ يكك وقت دانشكاه. يكك وقت مسئوليت هاى انقلابى كه در همين راه هم شهيد شد 
خداوند انشاءالله روحش را با روح ائمه اطهار و شهداى راه اسلام و روح امام و انبياء و اولياء محشور بفرمايد. ما هم راهش را 
بايد ادامه بدهيم واقعاً اين يكك مطلب مهمى است كه انسان دقيق شود در هر زمان وظيفه اش جيست و براساس وظيفه عمل 
كند و هركز براى خواسته دل يا فرضا براى خوشآ مد كسى جز براى خدا كار نكند. مطالعه كتب ايشان را فراموش نكنيد برنامه 
بكذاريد از كتابهايشان هر موضوعى كه مورد سليقه تان باشد را انتخاب كنيد مطالعه كنيد و اين يادداشتهايى كه ايشان داشته 
بعضيها حتى واقعاً در اثر همين تراكم يادداشتها مى تواند تاليفاتى را تنظيم بكند نقل مى كنند كه ايشان بككونه اى بود كه 
هرموقع يكك مطلب تازه اى مى شنيد در يكك جلسه اى يكك كسى حرف تازه اى مى كفت فورا يادداشت مى كرد در مطالعه 
يك جيزى مى خواند در يكك كتابى يكك جمله اى يكك قضيه اى يكك مطلب علمى يا داستان هرجه بود يادداشت مى كرد و 
جه بسا كه از جمع اين يادداشتهايى كه كرده بود كتاب داستان راستان درآمد. و همه بزركان ما اينككونه بودند دفترجه 
يادداشت داشتند و مطالبى كه مهم و قابل توجه بود حتى مزاحها و شوخى ها و جيزهاى خوشمزه را يادداشت مى كردند تا 
يادش نرود و در يكك مجلس ديكر براى كرم كردن مجلس يا در يكك مصاحبه يا در يكك سخترانى از آن استفاده شود ما سابقاً 
نقل كرديم كه مرحوم آقاميرزاابوالمعالى كلباسى جد مادرى ما در اصفهان متفكر بزركى نوه لعا ذو فقه كتابهاق عيضن و 
طويل و قطورى هم نوشته است كه خيلى از آنها هم جاب شده مى كويند در يادداشتهاى ايشان بعضى يادداشتها رنكك حنا 
داشت و آلوده به رنكك حنا بود بعضيها تعجب مى كنند كه جكونه يكك مطلب مهمى روى اين كاغذها نوشته شده است اما 
كاغذ حنايى است كفتند علتش آن بود كه ايشان وقتى مى رفته حمام در حمام مثلا خضاب كرده محاسنش را خضاب كرده و 
نشسته بود كه موها رنكك بككيرد ده دقيقه يكك ربع مى نشيند كه رنكك بككيرد همانجا در فكر بوده يكك مطلب به ذهنشان مى 
آيد بلند مى شود مى آيد با همان دست حنايى كاغذ و قلم برمى دارد يادداشت مى كند و دوباره مى رود و مى نشيند كه 
رنكك كرفته و محاسنش را بشويد يادداشتها رنكك حنايى دارد جون آنجا نوشته. همان را هم نككّه داشت و همان را هم از آن 
استفاده كرده يا كفته اند بعضى وقتها كه براى خوابيدن به رختخواب رفته بود يس از لحظاتى بلند مى شد جراغ را روشن مى 
كرد يكك مطلب را يادداشت مى كرد و بعد مى رفت مى خوابيد. آرى اين استفاده از عمر و از فرصتها است بعدها همين 


يادداشت ها كه دوتا يا سه تارا كنار هم مى كذارد جند موضوع در مى آيد و يكك تاليف مى شود. 


ص: كين 


توصيه من اين است كه مطالعه كتابهاى شهيد مطهرى و هم روش او را مورد الكو قرار دهيم و متابعت كنيم اينها براى ما 
لكان ]الك عرو مو كرح عدا وكة اراق روميت فد توفي :اقامة اهصق را دما عفاي راد 


بحث فقهى: 

مسئله «لو حمل على غيره من غير سلاح ليأخذ ماله او يقتله»؛ بحث ما در محاربه بود محارب اين بود كه من شهّر يا جرّد جهز 
سلاحه اسلحه بدست بكيرد لاخافه الناس و سعى در فساد فى الارض داشته باشد. حالا اكر كسى همان اخافه ناس و افساد فى 
الارض را بدون اسلحه انجام مى دهد از خانه بيرون مى آيد به يكك قسمتىء به يكك شخصىء به يكك كروهى حمله مى كند و 


با همان قدرث و قوتى كه دارد يكك مشت مى زند يكى را مى اندازد زمين و ديكرى را به ديوار مى كوبد مى خخواهد اموال را 


بردارد و شخص را بكشد كه همان فساد فى الارض است آيا اين محارب است يا خير؟ 


امام مى فرمايد اككر بدون اسلحه حمله كند كه مالى را يبرد يا انسانى را بكشد «جاز بل وجب الدفاع فى الثانى» اكر حمله طرف 
براى بردن اموال است جاز الدفاع مى تواند از خودش دفاع كند و مرحله به مرحله اكر با داد و فرياد مى شود انجام دهد واكر 
با كتكك زدن و غيره جايز است دفاع كند امااكر حمله براى قتل بود دفاع واجب است جون حفظ نفس واجب است بر هر 
انسانى واجب است جانش را در خطر نككذارد و لايتم حفظ نفس الا اينكه مبارزه كند و الا اكر در مقابلش نايستد و دفاع نكند 


او را مى كشند يس دفاع واجب است جون مقدمه است براى واجبء. و مقدمه واجبء. واجب است. 


ص: كنا 


حضرت امام در ادامه جمله اى دارند كه يك مقدار اجمال دارد فرمود «ولو انجر الى قتله) ولو اينكه دفاعش منجر بشود كه آن 
طرف كشته بشود آيا جمله «ولو انجرا به همين دومى مى خورد كه وجب الدفاع فى الثانى ولو انجر الى قتله يعنى در صورت 
وجوب دفاع حتى لازم شد مى تواند مهاجم را بكشد اما در صورت جواز دفاع حق كشتن ندارد يا به «جازا هم مى خورد كه 
بكوئيم در آنجايى كه دزد مى خواهد مال را ببرد «جاز الدفاع ولو انجر الى قتله؛ يعنى حتى در صورت جواز دفاع هم مى تواند 
در دفاع تا حد كشتن مهاجم بيش برود. 


ظاهر عبارت امام ابهام دارد كه آيا اين ولو انجر به هر دو مى خورد يا فقط به الثانى مى خورد؟ ولى مرحوم امام در جلد 
اول(1١)‏ تحريرالوسيله در كتاب الدفاع و امر به معروف و نهى از منكر مسأله0 وقتى بحث دفاع را متعرض هستند همين مسئله را 
دارند كه اكر كسى حمله كرد كه مالت را ببرد دفاع جايز است آنجا دارد ولو انجر الى قتل المهاجم يعنى كرجه دفاع براى 
حفظ مال باعث قتل حمله كننده شود. لذا اين ولو انجر در باب حدود را با قرينه فتوايشان در باب امر به معروف مى كُوييم به 
هردو مى خورد. در «جاز) هم مى تواند دفاع كند از مالش ولو براى حفظ مالش بتواند او را بكشد وهم براى حفظ جانش 


دفاع مى كند ولو منتهى به قتل طرف شود. 


ص: ا 


)0(-١‏ السيد الخمينى» تحريرالوسيلهء ج٠١2‏ ص/587 » كتاب الدفاع و الآمر بالمعروف و النهى عن المنكرء مسأله0 «لو هجم على 
ماله أو مال عياله جاز له دفع بأى وسيله ممكنه ولو انجر إلى قتل المهاجم) 


ولكن لايثبت له حكم المحارب امام مى فرمايد در برابر حمله كننده بدون سلاح,» دفاع براى حفظ مال جايز است و براى حفظ 
جان واجب است حتى اكر منجر به قتل آن طرف بشود خونش هدر است نه ديه دارد نه قصاص دارد. اما همين كسى كه حمله 
كرد من غير سلاح عنوان محارب ندارد و احكام محارب بر او بار نمى شود جون در تعريف محارب كفتيم ١جرّد‏ سلاحه) بايد 
با سلاح بيايد و سلاح جيزى است كه مايقتل به و محاربه همان مقاتله است اين تعبير علما است و تعبير شهّر السيف و جرّد و 
حمل السلاح عناوينى بود كه در روايات داشتيم. اما اكر يهلوانى به اتكاء قدرت خودش مالى را ببرد كسى را بكشد محارب 
نيست جون اسلحه ندارد البته امام در آن بحث محدوده سلاح را توضيح ندادند اما ما قبلا كفتيم اسلحه اختصاص به حديد يا 
شمشير ندارد بلكه هرجيزى كه مى شود با آن مقاتله كرد حتى سموم كشنده مى تواند اسلحه باشد منتهى اينجا امام دارند «ولو 
اخاف الناس بالسوط و العصا و الحجر ففى ثبوت الحكم اشكال» اكر با سنكك حمله كند يا يكك عصا در دست كرفته (مراد از 
عضا همان خيزئ است كه وسة مى: كيرتل كه همراهشان و كسك ذن راه رفتق باشد و غير جوت است) ايه طون جمعئ 
عل من كنتك ملك و انسار وا يز از حوبت يسك فى كنه وشدكيها زابه تاوجديزتات تن كشن يا كر يكن ]ان جونيا 
شكست دومى را برمى دارند ويا اكر طرف مدافع يكك جوب را از دست مهاجم ربود جوب ديككرى بر مى دارند امام فرمود 
«فيه اشكال» كه جنين شخصى محارب باشد. 


ص: 11 


اقول مى يذيريم سنككهاى ريزيا عصايى كه مى شكند يا تازيانه سلاح نيست زيرا سنكك ريز كشنده نيست يا عصا كشنده نيست 
و تازيانه هم اكر خيلى محكم باشد مقدارى از بدن سياه مى شود و لذا اينها اسلحه مقاتله نيست اما در مطلق جوب يا سنكك كه 
به قول عربها بواحد يموت اككر يكى بزنى طرف از جايش بلند نمى شود يا اكر يكك سنكك يرتاب شده بر سرش اصابت كند او 
راهن كشد ايتها وسيله مقاتلة است.: 


تازيانه دست كرفت آمد و خواست مقاتله بكند يا يكك عصا (عصابى كه انسان با آن راه مى رود) دست كرفت و آمد مقاتله 
بكند محارب نيست. 


بكوييم از وسايل مقاتله است و اكر كسى با جوب و سنكك حمله كرد مصداق محارب است. 

بحث بعدى براى فردا. 

متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - شنبه 0 ارد يبهشت ماه 4//*٠7/٠4‏ 
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مسئله؟ راههاى اثبات محاربه: «تثبت المحاربه بالاقرار مره والاحوط مرتين» حضرت امام دو راه براى اثبات جنايت محاربه بيان 
كرده ند 


الف: اقرار: اكر محارب يعنى خود شخصى كه حمله و تهاجم كرده است يا آن اشخاصى كه تهاجم كرده اند اقرار كنند و 


جنايت محاربه ثابت مى شود. 
ص: اانا 


دليل مسأله عموم «اقرار العقلا على انفسهم نافذ)» يعنى آن دليلى كه مى كويد هر انسان عاقلى اكر به ضرر خودش اقرار كرد 
مثلا-مى كويد من بدهكار هستم يا در اين مسأله مى كويد كه من جنايت كردم اخافه ناس كردم سعى در فساد داشتيم اين 
اقرار به جنايت محاربه است و عموم دليل اقرار العقلاء اينجا را هم شامل مى شود. يس بدون شبهه اصل جنايت محاربه با اقرار 


ثابت مى شود. 


انما الكلام در اينكه آيا يك مرتبه اقرار كافى است يا اينكه بايد دو مرتبه اقرار كند و تعدد معتبر است. و در مسأله وحدت و 


تعدد اقرار دو قول اسيت: 


قول اول: وحدت؛ مرحوم محقق در شرايع(١)‏ مى فرمايد «و تشت هذه الجنايه بالاقرار ولو مره واحده» اين جنايت با اقرار ثابت 


بو وو ب طم انز يكن ااانا 


دليل قول اول: مرحوم محقق از عموم اقرار العقلا استفاده كرده است و مى فرمايد هر عاقلى اكر به ضرر خودش اقرار كرد 
اقرارش نافذ است اطلاقش يكك مرتبه را شامل مى شود يس اكر يكك مرتبه هم اقرار كرد محاربه ثابت مى شود. 


قول دوم: تعدد؛ مرحوم علا-مه در مختلف مى فرمايد براى اثبات محاربه يكك مرتبه اقرار كافى نيست و تعدد لا-زم است و 


خداقل بابد دو اقران باشد نا محازيه قارك شوة: 


دليل قول دوم: مرحوم علا-مه به همان دليلى توجه كرده است كه در ديكر موارد در حدود كفته شد كه مى كويند اقرار به 
منزله شهادت است وافرادى كه در محكمه عليه غير شهادت مى دهند بايد دو نفر باشند و اقرار» شهادت على نفس است كه 
مى كويد من اينكار را كردم حتى در روايات در باب زنا از اقرار تعبير به شهادت شده است. آن داستان كه زنى به حضور 
اميرالمومنين(ع) آمد و اقرار به زنا كرد و ككفت يا اميرالمومنين(ع) طهرنى انى زنيت مرا باكك كن كه من زنا كردم. آن 
حضرت يس از يرسشهايى فرمود حالا برو تا من تحقيق كنم وقتى آن زن از محضر خارج شد آن حضرت فرمود «اللهم هذه 
شهاده) خدايا تو مى دانى اين يكك شهادت بود دفعه دوم كه مد آن حضرت فرمود «هذه شهادتان» اقرار بود اما تعبير به 
شهادت شد علت آن هم اين است كه اقرار شهادت على النفس است و لذا در باب محاربه اكر بناست شاهد بيايد دو شاهد مى 
خواهيم و يكك شاهد كافى نيست و جون اقرار به منزله شهادت است و در شهادت تعدد معتبر است يس در اقرار هم تعدد 


معتبر است. 


ص: لجنا 
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رد استدلال قول دوم: اين دليل كليت ندارد كه بككوييم جون در حدود شهادت متعدد است يس ققرار هم بايد متعدد باشد 
كرجه از اقرار به عنوان شهادت نيز تعبير شده است اما اقرار يكك باب مستقلى است شهادت باب ديككرى است و نمى توانيم 
بككوييم جون در شهادت دو نفر معتبر است در اقرار هم تعدد لازم است و قياس بابى به باب ديكر صحيح نيست. يس اين دليل 
كليت ندارد كه بِكُوييم هركجا شهادت متعدد است اقرار هم بايد متعدد باشد مكر آن جاهايى كه علما فتوا بدهند نظير باب 
سرقت و غيره و در اينجا اكر فتوا به تعدد اقرار بدهند مى كوييم لابد فقهاء مدركى داشتند كه به ما نرسيده است اما مرحوم 
صاحب جواهر(١)‏ مى فرمايد: «لم نجد هنا من اعتبر التعدد بالخصوص» نديديم در باب محاربه كسى قائل به تعدد شده باشد 


هرجند علامه و بعضى ديكر كفته اند اما فتواى يكى دو نفر كافى نيست. 


مرحوم امام ابتدا فرمود محاربه با يكك دفعه اقرار ثابت مى شود و همانند مرحوم محقق به كفايت يكك مرتبه فتوا مى دهند ودر 


ملاكك موافق احتياط بودن تعدد در اقرار به محاربه 


-١‏ استقراء: مرحوم صاحب رياض(1!) مى كويد يكك دفعه اقرار كافى است «اللهم الا-ان يستند الى الاستقراء» مكر اينكه با 
استناد به استقرا احتياط بكنيم و بككُوييم دو اقرار لازم است. 


"- اولويت: مرحوم صاحب رياض به عنوان دليل دوم براى لزوم دو اقرار مى فرمايد: «و فحوى ما دل على اعتبار التكرار فى 
نحو السرقه» يا از باب فحوى و اولويت نسبت به باب سرقت بككوئيم كسى كه حرز را شكسته و ربع دينار برده است؛ اكر 
بخواهد اقرار كند به استناد دليل مى كُوييم دو بار اقرار معتبر است. در باب محاربه كه با اسلحه آمده با سرو صدا و تهاجم و 
ايجاد خوف و ترس در بين مردم مالى را هم برده يا نفسى را زخمى وو يا كشته است به طريق اولى اككر بخواهد اقرار كند مى 
كُوييم دوبار اقرار لازم است. يا در باب شرب خمر كفتيم دو دفعه اقرار لازم است تا حكم ثابت شود وقتى در باب شرب خمر 


اقم 


.ا/١ الشيخ الجواهرى, جواهرالكلام؛ ج١5 ص‎ )2(-١ 
.25١8 السيد الطباطبائى» رياض المسائل. اج ص‎ )”0- 


اقول: قبول مى كنيم فتوى اين است كه يكك مرتبه كافى است و علما به تعدد فتوى ندادند ولى جهت رعايت اولويت و با 


احتياط مستحبى مى كوئيم خوب است كه اقرار متعدد باشد. 


ب: شهادت: اككر دو نفر عادل در محكمه شهادت بدهند كه فلانى اسلحه بدست كرفته و به قصد اخافه ناس و افساد فى 


الأرض تهاجم داشته است حكم محاربه ثابت مى شود. 
دليل مسأله 


-١‏ اطلاق آيات؛ قرآن مى فرمايد «واستشهدوا شهيدين من رجالكم)(1١)‏ كه در يكك آيه يك صفحه اى آمده است كرجه 
مورد آيه در باب حكم دين است كه اما مكرر كفتيم مورد» مخصص نيست ولو شأن نزول آيه در يكك مورد خاص است اما به 
آن مورد اختصاص بيدا نمى كند بلكه تعميم دارد. زيرا در باب شهادت با آن شرائطى كه كفته شد به اين آيه استدلال كرديم 
كه اطلاق آيه مى رساند در هر مورد كه بخواهند شهادت دهند بايد دو نفر باشند. يس با توجه به عموم «واستشهدوا شهيدين» 


مى كُوييم محاربه با شهادت ثابت مى شود و شهادت هم بينه است و بينه هم دو نفر شاهد عادل يعنى دو مرد است. 


عدم اعتبار شهادت زنان: در كتاب شهادات بحث شد و كفتيم رواياتى داريم كه شهادت نساء معتبر نيست الا در موارد خاص» 
كاذ ورا موه مغقولة انافك قناء ا نحو عط داب راشا بن فقط نوكيا لديا نون يحاي دوعر )يدث يدهن با متيام 
لكف هرة وهو 31) كد جاق دوهرة يكة ره وهو زق شهافت تهت صر شبرك. مكر ضقن موازى كه اننا شدء اميك ميل 
باب زنا در جلد اكر دو مرد و جهار زن شهادت دهند جلد ثابت مى شود و دليل خاص هم دارد اما اينجا در بحث محارب 
دليل نداريم لذا مى كوييم شهادت نساء جه منفردات ويا منضمات يذيرفته نيست و جنانجه در باب شهادات كفته شد دليلش 


روايات وارده امية: 


ص: اانا 


5/5 سوره بقره ابه‎ )©(-١ 


فروع: مرحوم امام در اينجا در مورد شهادت متعرض جند فرع مى شوند كه بحث زيادى ندارد. 


فرع اول: شهادت لصوص؛ اكر يكك دسته از دزدها و قطاع الطريق ريختند در قافله كه اموالشان را غارت كنند اما دستكير 
شدند ودر محكمه تعدادى از آنان عليه همديككر شهادت دادند مثلا جهار نفرند دو نفرشان مى كويند ما نمى خواستيم دزدى 
بكنيم بلكه با اينها همراه بوديم و مى خواستيم سفرى برويم اما اينها حمله كردند به آن قافله و ما شريكك نبوديم (فرض كنيد 
دو نفر از محاربين عليه بقيه شهادت مى دهند) واين سرقت و تهاجم را آنها انجام دادند امام مى فرمايند اين شهادت قبول 
نيست زيرا اينها متهم به سرقت مسلحانه و محاربند و محارب فاسق است و در شهادت عدالت معتبر است يس شهادت لصوص 


فرع دوم: شهادت مال باختكان به نفع خود و ديكران؛ اككر خود آن افرادى كه مال باخته اند و مورد تهاجم قرار كرفته اند عليه 
ذوذها شيادية يدهمة ندل ككل لفر د زد قافلة زا عارك كر تنو اهو الغا را ردت واكوق اقرار كداركدا كارت كرذه اتلارق 
شاهد ديكرى هم نيست اما خود آنها كه مورد تهاجم قرار كرفته اند در محكمه شهادت مى دهند ما قيافه هايشان را شناختيم و 
تطبيق كرديم همينها بودند كه به ما حمله كردند و اموال ما را بردند. آيا اين شهادت يذيرفته است يا نه؟ اينجا مى كو يند 
بالاتفاق شهادت اينها يذيرفته نيست زيرا اينها مى كويند تعرضوا لنا متعرض ما شدند و اخذوا اموالنا اموال ما را كرفتند و در 
واقع هر يكك نفر مى كويد مال مرا كرفتند ضمن اينكه مال آن آقا را هم كرفتند و اين شهادت مدعى به نفع خويش است و 
يذيرفته نيست. زيرا شاهد نبايد ذينفع باشد واو كرجه به نفع رفيقش هم شهادت مى دهد و مى كويد مال او را هم بردند اما 
مى كويد مال مرا هم بردند اين شهادت قبول نيست. 


ص: 7937 


فرع سوم: شهادت مال باختكان به نفع ديكران؛ اكر برخى از آنها كه مالشان مورد تهاجم قرار كرفته است به نفع بقيه شهادت 
دهند مثلا جهار نفرند دو نفر «الف» به نفع دو نفر «ب» شهادت بدهند در اينجا اتهام ذينفع بودن برداشته مى شود مثلا جهار نفر 
باهم در يكك ماشين سوار بودند مى آمدند دزدها جلوى ماشين را كرفتند اينها را بياده كردند از جيب دو نفر از آنها يول در 
آوردند و بردند آن دو نفر ديكر مى آيند شهادت مى دهند كه اينها اسلحه داشتند شبانه جلوى ماشين ما را كرفتند ما رااز 
ماشين بياده كردند و مارا ترساندند و مى خواستند ما را بكشند. از ما دو نفر جيزى غارت نكردند اما آن دو نفر را غارت 
كردند (وجاامئ كؤيند اندو ثفر رااغارت كردتك:و از خودشان مقت بامتفئ خرفى لمن زنسدو فرض اين است كه قاض 
وظيفه ندارد جنين جيزهايى از شاهد بيرسد) در اين صورت هيج منعى براى قبول اين شهادت نيست بلكه مى كوييم اين 


فرع جهارم: شهادت برخى از مال باختكان به نفع بقيه و بالعكس؛ اككر فرض كنيم مال باختكان مى كويند ما جهار نفر بوديم 
كه از ماشين ما را يياده كردند دو نفر الف مى كويند ما شهادت مى دهيم كه دزدان دو نفرب را غارت كردند و دو نفرب 
مى كويند ما شهادت مى دهيم دزدان دو نفر الف راغارت كردند قاعدتاً بايد بكوئيم اين شهادت يذيرفته نيست زيرا مثل 
فرض اول مى شود كه كفتند جندتا دزد آمدند اموال ما را بردند يعنى يكك نفر شاهد مى كفت مال خودم و مال ديكران را 
بردند اينجا هم وقتى دو بينه به نفع هم شهادت مى دهند در واقع هر جهار نفر شهادت مى دهند كه مال ماها را بردند در اين 


صورت شهود متهمند كه ذينفعند لذا شهادت آنها قبول نيست. علاوه براين روايتى داريم كه شامل اين فرض مى شود: 


ص: عاوم 


محمد بن الصلت(١)‏ «قال سئلت اباالحسن الرضا(ع) عن رفقه) رَفقه يا رفقه يا رُفقه هر سه كونه خوانده شده آن جماعتى كه 
باهم رفاقت مى كنند را مى كويند رَفقه يا رفقه عن رُفقه «كانوا فى طريق» در يكك راهى مى رفتند «فقطع عليهم الطريق» راه بر 
آنها بسته شد جند نفر دزد و قطاع الطريق راه را بستند اموال اينها را بردند «و أخذوا اللصوص» ولى اينها دزدها را دستكير 
كردند «فشهد بعضهم لبعض» بعضى از آنها به نفع بعضى ديكر شهادت دادند حكم اين شهادت جيست؟ قال لاتقبل شهادتهم 
شهادت بعضى به نفع بعض قبول نيست «الا باقرار من اللصوص' مكّر اينكه خود دزدها اقرار كنند اككر خود دزدها اقرار كردند 


ثابت مى شود ولى شهادت اين افراد به نفع همديكر فايده اى ندارد. 

تذكر خود اين روايت يكك دليل مى شود كه در باب محاربه اقرار مثبت حكم و موضوع است و محاربه را ثابت مى كند. 
نتيجه: از مجموع جهار فرع در دو صورت شهادت يذيرفته است. 

-١‏ آن صورتى كه مال باشتكان هى كويند آمدئد فقط از آن دوتا مال يردتد اؤ ها نبرةند ابخ شهادت مقبول اسث. 


-١‏ كفتند اينها ريختند قافله را كرفتند و اموال اين جند نفر را بردند و از خودشان مثبت يا منفى حرفى نمى زنند اينجا قاضى 
هم وظيفه ندارد در اين مورد جيزى از شاهد بيرسد جون يرسش در محدوده شهادت نيست و هيج داعى بر يرسش براى قاضى 


ص: هحار 


-١‏ )0 الحر العاملى. وسائل الشيعه» اج اا ص 84 باب/71 ابواب تحريم شهاده الزور »ا ح3. 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه # ارد يبهشت ماه 48//٠7/ ٠8‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
كيفيت حد محارب: مسئله0 «الاقوى فى الحد تخيير الحاكم بين القتل و الصلب و القطع مخالفا و النفى» 


بحث در حد محارب است بعد از تعريف محارب و معلوم شدن مصداق محاربء اكنون مى كوييم با توجه به صريح حكم 
قرآن حد محارب منحصر در جهار جيز است قرآن كريم(١)‏ مى فرمايد (إِنّما جا الذِينَ يُحارِبُونَ وهر يدهو ين 
الَدْض قساداً أَنْ يُمتُوا أو يض كبوا أن تُقَطع أث.ديهغ و أَرْجَلهُمْ مِنْ خلافٍ أ ينا مِنَ الَدْض ذَلِك لَهُعْ خِرْىٌ فى الدَّنْياوَلَمُْ فى 
لْآخْرَهِ عَدَابٌ تظيم» جزاى كسانى كه با خدا و رسول محاربه مى كنند و فساد در زمين مى كنند؛ جهار جيز است و جنانجه 


سابقاً اشاره كرديم ترتيبى كه در بيان حكم است بر اساس مقدار شدت در حكم آمده است. 
اتدقها أن تكلراء اولين حك كددون آيه اعد الست آله أت كشجر نا كنع رد 
دان 4353 وأو تضاتواة يا به دار آويران بشوند صلب با صاد همان دارى است كه براى آويزان كردن مجرم آماده مى كنند. 


- قطع دست و با؛ «أؤ تُقَطَمَ أ رديهغ و أَرْجُلّهُعْ مِنْ خلالفٍ يا اينكه دست و يايش را قطع مى كنند «من خلاف» يعنى دست 
راست و ياى جب؛ به همان كيفيت كفته شده در حد سرقتء از دست راست جهار انككشت قطع مى شود و كف دست و 


انككشت ابهام مى ماند و از ياى جب جنانجه در سرقت نيز كفتيم تا وسط كف يا قطع مى شود منتهى در سرقت مى كفتيم در 


مرحله اول دست راست و در مرحله دوم ياى جب اما اينجا در حد محارب هم دست و هم يا به همان كيفيت با هم قطع مى 


شود. 


ص: ارا 


."* القرآن الكريم» سوره مائده آيه‎ )1(-١ 


؟- تبعيد؛ (أَوْ يُنْقَوا مِنَ الأْضاجهارم نفى بلد است كه نفى مى كنند من بلد الى بلد من مصر الى مصر از يكك شهرى به شهر 


ديكر تبعيد مى شود. 


دليل انحصار حكم محارب در جهار جيز لاشبهه و لااشكال در اينكه حد محارب يكى از اين جهار جيز است و ادله ذيل بر آن 
دلالت دارد: 


-١‏ قرآن همين آيه اى كه خوانديم انما جزاء الذين يحاربون. به صراحت و با حصر انما جهار جيز را مطرح مى كند. 


"- روايات احاديث داله بر حصر جزاى محارب در جهار جيز در ضمن بحث روايات خوانده مى شود. 


ترتيب يا تخيير: انما الاشكال در اينكه اين جهار جيز كه حد محارب است آيا به نحو تخيير است يعنى قاضى مخير است يكى 
ازاين جهار تا را انتخاب بكند يعنى براى يكك نفر كه در محكمه ثابت مى شود محارب است دستور مى دهد او را بكشيد و 
براى نفر ديكر كه در محكمه ديكر محارب شناخته شد دستور مى دهد او را نفى بلد كنيد و يا براى مورد ديككر دستور دهد 
دار بزنند ويا براى مورد ديكر مثلا قطع من خلاف را دستور مى دهد. به هر حال يرسش اين است كه آيا تخيير به نظر الحاكم 
ملاكك است يا ترتيب ملاكك است؟ 


معناى تخيير: يعنى اختيار با حاكم است هريكك از جهار مجازات را كه خواست انتخاب مى كند حتى كسى كه تشهير سلاح 
كرد و اسلحه بدست كرفته و بين مردم ايجاد خوف و وحشت كرد ولى قبل از آنكه كسى را بكشد يا مالى را ببرد دستكير شد 
قاضى مى تواند يكى از آن جهار مجازات را در مورد او انتخاب كند كرجه آدم نكشته و كسى را مجروح نكرده و مال نبرده 


است اما جون مصداق محارب است قاضى مى تواند او را بكشد. 


ص: ا 


)2(-١‏ الشيخ الجواهرى, جواهرالكلام؛ ج ١‏ ص "/اه. 


معناى ترتيب يعنى بايد تناسب بين جرم و مجازات رعايت شود و لذا اجراى حكم مراحل خاصى دارد. 


مرحله اول: كشتن يا به دار آويختن اككر شمشير دست كرفته در يكك منطقه اى ايجاد خوف و وحشت كرد و امنيت را بهم زد 
مرحله سوم: تبعيد اكر نه آدم كشت و نه مال برده است نفى بلد مى شود وقتى ترتيب باشد بايد تناسب باشد و كسى كه آدم 
: نكشته است را نمى توانند ؛ بكشند. 


در مورد تخيير يا ترتيب دو قول است؛ 


قول اول: مرحوم شيخ صدوق(ره)(1) و مرحوم شيخ مفيد و ابن ادريس(1) از قدما و اكثر متأخرين احتمال اول را قبول دارند و 
مى كويند قاضى مخير است ولو آنجايى كه آدم هم نكشته مى تواند دستور دهد او را بكشند مرحوم محقق در شرايع(1) مى 
كويد على نحو التخيير مرحوم امام(ره) در همين مسئله مى فرمايد الالقوى فى الحد تخيير الحاكم اقوى اين است كه در حد 


محارب حاكم مخير است بين انتخاب يكى از اين جهار حد. 


الف: ظاهر آيه شريفه «انما جزاء الذين يحاربون ان يقتلوا او يصلبوا ان اتقطع ايديهم و ارجلهم من خلاف او ينفو من الارض' 
نشان مى دهد قاضى مختار است هر يكك از مجازات ها را انتتخاب كند. 


ص: 579/8 
70-١‏ الشيخ الصدوق» المقنع» ص الغلرة 


ا زع ابن ادريس حلى. السرائر» ج ”0 ص .6١6‏ 
"- (6) المحقق الحلى» شرايع الاسلام ج 2 ص :18 


ب: روايات؛ 


-١‏ صحيحه ى حريز عن ابى عبدالله(ع)(1) «قَالَ اوقد اللّو ع 0 شي ءِ فى الْمَوْآن أي فَصَاحِبَهُ بِالْخيَار يَخْتَارُ ما شَاءَ) هرجا 
در قرآن (موارد متعددى در كفارات داريم در جاهاى ديكر داريم) كلمه «او) آمده باشد مراد تخيير است. يس از نظر لغت و 
ادبيات «او» براى تخيير است روايت هم داريم كه هرجا او در قرآن آمده مراد تخيير است. بنابراين ه ركدام ازاين جهار حكم 
را حاكم انتخاب كرد انتخابش درست است كرجه آدم نكشته باشد قاضى مى تواند بككويد او را بكشيد يا دار بزنيد يا فرض 


كنيد سرقت كرده اموال زيادى را از مردم با محاربه برده است در عين حال قاضى مى تواند حكم نفى بلد دهد. 


-١‏ صحيحه ى جميل بن دراج(؟) قال سئلت اباعبدالله(ع) عن قول الله عزوجل جميل مى كويد از امام صادق در مورد آيه «انما 
جزاء الذين يحاربون الله و رسوله و يسعون فى الارض فسادا ان يقتلوا او يصلبوا او تقطع ايديهم و ارجلهم من خلاف او ينفو من 
الارض» يرسيدم «أى شئ عليه من هذه الحدود التى سمى الله عز وجل؟'» اكر كسى محاربه كرد كداميكك از اين جهار حد بر او 
اعمال مى شود قال ذلكك الى الامام در اختيار امام است ان شاء قطع ان شاء نفى اكر خواست قطع من خلاف را انتخاب مى 
كتذ واكر خواست نفى بلد زا انتحاب هى كند وان شاء :صلب و اكر خواست به ذارمى كشد و ان شاء قتل واكر خواست مى 
كشد ملا-حظه مى فرماييد علاوه بر تصريح امام بر تخيير نوع بيان امام نيز خلاف ترتيبى است كه آمده است و اين نشان مى 
دهد ترتيب مورد نظر نيست «قال» رواى مى كويد قلت النفى الى أين؟ يرسيدم بود به كجا نفى بلد بكنند «قال» امام در جواب 
فرمودند «من مصر الى مصر» از يكك شهرى به شهر ديكر «و قال» باز امام اضافه كردند «ان عليا(ع) نفى رجلين من الكوفه الى 
البصره» در زمان خلافت اميرالمومنين(ع) دو مرتبه اتفاق افتاد كه دونفر را تبعيد كردند هردو را از كوفه به بصره تبعيد كردند. 


ص : 4و8 


١ الحرالعاملى» وسائل الشيعه. ج1٠ ص 198» باب 15 از ابواب بقيه كفاره احرام» ح‎ )2( -١ 
١و از ابواب حل محارب» ح‎ ١ ؟(/0 الح رالعاملى. وسائل الشيعه. ج010 ص 30/8 باب‎ 


آيه انما جزاء الذين سوال مى شود «قال» امام فرمود: «الامام فى الحكم فيهم بالخيار» (الامام يعنى حاكم) لذا مى فرمايد اكر 
حاكم خواست در مورد محاربين حكم بدهد مخير است «ان شاء قتل و ان شاء صلب و ان شاء قطع و ان شاء نفى من الارض) 


كدام را بخواهد مخير است و اختيار دست اوست ه ركدام را خواست انتخا بكند. 
هر ككام ارا تحواهد محير قا ترواحدام زاكر 0 


- صحيحه بريد بن معاويه(1) قال سئلت اباعبدالله(ع) عن قول الله عزوجل انما جزاء الذين يحاربون الله و رسوله مى كويد در 
مورد اين آيه از امام سوال كردم امام فرمود ذلكك الى الامام يفعل ما يشاء اين اختيار دست امام است هرجه بخواهد اتتيخاب مى 
كند. 


تا اينجا مى توان به اين روايت براى تخيير استدلال كرد. اما اين روايت ذيلى دارد كه يكك مقدار اشكال ايجاد مى كند «قلت 


فمفوض ذلك اليه؛ راوى مى كويد يرسيدم آيا مراد اين است اختيارش به حاكم تفويض شده است كه هرجه مى خواهد 
اتتخاب بكند «قال لا) امام فرمود به او تفويض نقادة تكبو كن حر الجدا يده اما اسجاز اك عو ادكه افا رك اسرة بعتن ياك 


تناسب حكم و جنايت را رعايت كند. 


روايت يكك نسخه بدل هم دارد در بعضى كتب روايى نقل كردند «لكن بحق الجنايه) يعنى بايد حق جنايت را ديد تا مناسب با 


جنايت حكم داده شود. 


ص: لين 


4 از ابواب حل محارب» ح‎ ١ باب‎ 31١ الح رالعاملى. وسائل الشيعه. ج10 ص‎ 2-١ 
7 از ابواب حل محارب» ح‎ ١ باب‎ 3١0/8 ؟-(4) الح رالعاملى. وسائل الشيعه. ج10 ص‎ 


به هر حال صدر و ذيل روايت تناقض دارد. و بايد به نحوى روايت را توجيه كنيم. 


مرحوم مجلسى(ره)(1) بين صدر و ذيل روايت جمع كرده و مى فرمايد اينكه مى كويد «ذلك الى الامام) يعنى اختيار با امام 
است منتهى امام در مقام اختيار هر يكك از مجازات ها ملاحظه مى كند كه مصلحت در اجراى كداميك از مجازات هاست 
براى مثال اككر اولياء دم تقاضاى قصاص داشتند قصاص مى كنند در اين صورت هم تقاضاى آنها اجرا شده هم حد الهى 
درباره محارب اجرا شد يعنى در محدوده اجراء قاضى مى تواند حال كه قصاص مى كند بكشد يا دار بزند. و ممكن است 
يكك كسى جرح كرده است كه قصاص مى شود مثلا-دست يكى را قطع كرده ياى يكى را قطع كرده يكى را مجروح كرده 
قصاص مى كنند و غير از قصاص حد الهى ديكر نيز ممكن است جارى شود مثلا اكر محارب دست كسى را قطع كرده است 
دستش را قطع مى كنند و به اعتبار حد محارب نيز او را مى كشند. 


على اى حال هر دو كروه به اين روايت استدلال كرده اند قائلين به تخبير به صدر روايت استدلال كرده اند و قائلين به ترتيب 
به ذيل روايت تمسكك كرده اند. 


قول دوم: مرحوم شيخ طوسى در نهايه(1) و در مبسوط(2) و همجنين جمع ديكرى از بزركان فقها از جمله صاحب جواهر() 
از متأخرين مرحوم آقاى خويى در مبانى تكمله(2) قائل به ترتيب هستند. مى كويند اين جهار جيز على نحو الترتيب حد 
محارب است و قاضى موظف است به تناسب جنايت مجازات كند. 


ص: ا.ءع 


)٠١( -١‏ العلامه المجلسىء ملاذ الأخيار فى تهذيب الاخبار. ج8١؛‏ ص 88؟ (و فى الكافى: نحو الجنايه. ولا ينافى هذا الخبر 
القول بالتخبير» إذ مفاده أن الإمام يختار ما يعلمه صلاحا بحسب جنايته لا بما يشتهيه؛ و به يمكن الجمع بين الأخبار المختلفه) 
؟-(١1)‏ الشيخ الطوسىء النهايه» ص .77١‏ 

)1١( -*‏ الشيخ الطوسىء المبسوط» جل ص 688. 

*- (17) الشيخ الجواهرى» جواهر الكلام» ج١؟؛‏ ص 2/اه 

ه- )١6(‏ السيد الخوئى» مبانى تكمله المنهاج» ج ١‏ ص 7١/8‏ 


دليل قول دوم: 


الف: آيات؛ به همين آيه اى كه براى تخيير به آن استدلال كرديم تمسكك مى كنند و مى كويند جهار جيز حد محارب است. 
بين جهار جيز اصلا رعايت تناسب نشده است وهر يكك از جهار جيز خيلى تفاوت دارند يكك كسى را به دار بزنى كه با شدت 
عمل بماند تا بميرد يا جهار انككّشت دست و بايش را قطع كن مخير است قاضى اين كار را بكند يس جون بين اين مجازاتها 
تناسبى نيست و رعايت شدت و ضعف در بين آنها نشده و هيج تناسبى باهم ندارند معنى ندارد كه تخيير باشد يس مى كُوييم 
قرينه ى عقليه داريم كه ظهور را مقيد مى كند يعنى كرجه ظاهر آيه تخيير است اما ما با قرينه قطعيه عقليه مى كوييم بايد 
ترتيب باشد اككر كشته است بكش اما اككر جنانجه فقط اخافه كرده و مال نبرده و آدم نكشته است؛ نفى بلد بكن. يس با اين 
قرينه عقليه قطعيه ما رفع يد مى كنيم از ظهور آيه كرجه لفظ «او) در آيه براى تخبير است و روايت هم داريم كه «اوا در قرآن 
براى تخيير است و قاضى مخير است بين يكى از اين جهار تا اما با اين قرينه قطعيه از اين ظهور دست برمى داريم و مى كوييم 
مراد ترتيب است منتهى همين بز ركانى كه قائل به ترتيب هستند در كيفيت ترتيب اختلاف شديد دارند كه كاهى باهم قابل 


جمع نيست و كيفيت ترتيب در روايات هم مختلف است اين بحث براى فردا انشاءالله. 
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ص: 507 


0 3010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0ل. 


دحى. 


كفتيم در قرآن كريم به نحو انحصارى جهار جيز براى مجازات محارب معين شده است منتهى اختلاف در اين است كه آيا 
اين جهار جيز بنحو تخيير است يعنى در محكمه وقتى حكم محاربه ثابت شد قاضى مخير است يكى از اين جهارتا را اتتعخاب 
كند يعنى كرجه آدم كشته باشد قاضى مى تواند او را نكشد ويا بر فرض آدم نكشته باشد قاضى مى تواند او را بكشد و بر 
اساس مصالحى كه مى بيند يكى از جهار مجازات را انتخاب كند؟ يا ترتيب است و قاضى بايد مناسبت عقوبت با جنايت را 
بسنجد و متناسب با جنايت انجام شده حكم صادر كند؟ 


و كفتيم دو قول است. طرفداران قول اول (تخيير) به آيه الذين يحاربون الله استدلال كردند و رواياتى را نيز مورد توجه قرار 
دادند كه ديروز خوانديم. طرفداران قول دوم (ترتيب) جنانجه ديروز كفتيم به همان آيه الذين يحاربون الله استدلال كردند 
كفتند؛ كرجه در ظاهر آيه تعبير به «او) آمده است و «او» هم ظاهر در تخيير است ولى ما قرينه عقليه قطعيه داريم كه تخيير نمى 
تواشد هراد ياشداو اؤقرينه قطعيه عقلية ابن است كه حيان جنا .را بعنواة حك براي محارت معية كردقد و انها متفاوت اسة:و 
تناسب و تعادلى بين آنها وجود ندارد كه همين عدم تناسب و عدم تعادل بين اين جهار حكم اقوى شاهد است كه تخيير نمى 
تواند مورد انتخاب باشد و مرحوم آقاى طباطبايى هم در تفسير الميزان(1) اين قرينه را ذكر مى كند و ترتيب را مى يذيرد. لذا 
ما با اين قرينه از ظهور آيه رفع يد مى كنيم مى كوييم اينجا «او) براى ترديد است نه تخيير يعنى بايد يكى از اينها را بنحو 


ترتيب انتخاب كند و رواياتى هم داشتيم كه برخى از آنها ديروز خوانده شد. امروز برخى ديكّر از روايات را مى خوانيم. 
ص: رين 


)١( -١‏ العلا-مه الطباطبائى» تفسير الميزان» جه ص 77" (وتمام الكلام فى الفقه غير أن اليه لا تخلو عن اشعار بالترتيب بين 
مختلفه من حيث الشده والضعف - قرينه عقليه على ذلكك) 


-١‏ عبيد بن بشر خثعمى(1١)‏ قال سئلت اباعبدالله(ع) عن قاطع الطريق از امام در مورد قاطع طريق (همان محارب) يرسيدم 
حكمش جيست. «و قلت الناس يقولون ان الامام فيه مخير اى شيئ شاء صنع» مردم يعنى علماى عامه مى كويند امام و حاكم در 
اين مورد مخير است هركارى بخواهد انجام بدهد مى تواند. شما جه مى كوييد؟ «قال)» امام صادق در جواب فرمود «ليس اى 
شيئ شاء صنع» اينكونه نيست كه اختيار به دست قاضى باشد كه هرجه دلش بخواهد انجام بدهد «لكنه يصنع بهم على قدر 
جنايته» بلكه قاضى بايد مناسبت را رعايت بكند به مقدار جنايتشان بين اين جهار عقوبت يكى را انتخاب بكند. 


الف: من قطع الطريق فقتل وأخذ المال قطعت يده ورجله وصلبء اككر تشهير سلاح كند و كسى را بكشد و مالى را اخذ 


كند.دست و يايش قطع مى شود و سيس به دار آويخته مى شود. 


ج: ومن قطع الطريق فأخذ المال ولم يقتل قطعت يده ورجله؛ و اكر تشهير سلاح كرد و هيج كس را نكشت دست و يايش قطع 


مي وت 


د: ومن قطع الطريق فلم يأخذ مالا ولم يقتل نفى من الأرض. و اكر تشهير سلاح كرد و كسى را نكشت و مالى را هم نبر تبعيد 


مى شود. 


؟- داود طائى(؟) عن رجل من اصحابنا عن ابى عبدالله(ع) «قال» راوى مى كويد «سئلته عن المحارب» در مورد محارب از امام 
صادق يرسيدم «و قلت له ان اصحابنا يقولون ان الامام مخير فيه؛ عرض كردم اصحاب ما در مورد حكم محارب مى كويند 
حاكم مخير است «ان شاء قطع» اككر دلش خواست دست و ياى محارب را من خلا-ف قطع مى كند «و ان شاء صلب» اكر 
خواست به دار آويزان مى كند «وان شاء قتل» واككر خواست مى كشد «فقال لا امام فرمود اينككونه نيست كه قاضى مخير 
باشد «ان هذه الاشياء محدوده فى كتاب الله تعالى» اين جهار حكم در قرآن محدود و مشخص است و اينكونه نيست كه قاضى 
مخير باشد. «فاذا ماهو قتل و اخذ» اكر آن محارب آدم كشته باشد و مال برده باشد «قَتِلَ و صلب او را مى كشند و دار مى 
زنند. حديث ادامه دارد اما شاهد ما براى استناد به اين روايت همين است كه امام تخيير را رد كرد كه راوى كفت اصحاب ما 


مى كويند حاكم مخير است. امام فرمود الا) نه اينككونه نيست. 
ص: 505 


0570-١‏ الح رالعاملى. وسائل الشيعه. ج10 ص ل زغرة باب ١‏ از ابواب حل محارب» ح6 
لك افرة الح رالعاملى. وسائل الشيعه. ج10 ص ل زغرة باب ١‏ از ابواب حل محارب» ح 8 


روايات متعدد ديكرى داريم كيفيت ترتيب را تفصيل مى دهد و همين مبين اين است كه حكم محارب به نحو ترتيب است نه 
تخيير و در حقيقت اين روايات مفسر آيه مى شود زيرا آيه جهار حكم را بيان كرد و با «أو» ترديد را مطرح كرد اما روايات 
ترتيب را تفصيل مى دهند و مى خواهد بكويند كه معنى آيه اين است كه اكر كشت بكشند اكر مال برد دستش را قطع بكنند 
اكر هيجكدام نبود نفى بلد كنند. روايات دو هنر دارد هم كيفيت ترتيب را مى كويد و هم مفسر آيه است. البته از مجموع اين 
روايات دو روايت از نظر سند اعتبار دارد بقيه رواياتى كه كيفيت ترتيب را بيان مى كند از نظر سند ضعيف هستند واز نظر 
دلالمت باهم مختلفند همين اختلااف روايات منشاء اختلاف فتاوا شد يعنى آن بزركانى هم كه قائلند مجازات محارب على 
الترتيب است نه على التخيير وقتى كيفيت ترتيب را بيان مى كنند اختلاف دارند هم روايات در نقل كيفيت مختلف است هم 
اقوال علما و ما يكك روايتى كه مجموع اين مجازات را تعيين بكند نداريم اكنون اين دو روايت را مى خوانيم كه از نظر سند 
لااقل اعتبار دارد و اشكالى در آن نيست. 


فعقرا راوى مى كويد امام فرمود كسى كه در شهرى از شهرها به قصد اخافه ناس اسلحه بدست بككيرد و افرادى را بزند و 


مجروح بكند «اقتص منه)ا قصاص مى شود و نفى من تلكك البلد و تبعيد مى شود. و كارى به محارب بودن ندارد. 
ص: 5:6 


.١ح رع الحر العاملى. وسائل الشيعه» اج ص08 باب ل ابواب حل محارب»‎ -١ 


صورت دوم: «من شهر السلاح فى مصر من الامصار و ضرب و عقر و اخذ المال» سه كار انجام داد -١‏ اسلحه بدست كرفت و 


اخافه كرد. -١‏ ضرب و جرح كرده افراد را كتكك زده و مجروح هم كرده است. "- «و لم يقتل» اما آدم نكشت. امام فرمود 
«فهو محارب» اين شخص محارب است «فجزاءه جزاء المحارب مجازاتش مجازات محارب است «و امره الى الامام ان شاء قتله 
و صلبه و إن شاء قطع يده و رجله). 


صورت سوم «قال و ان ضرب و قتل و اخذ المال» امام در ادامه فرمود اككر هم كتكك زده و هم مال كرفته و هم آدم كشته است 
«فعلى الامام ان يقطع يده اليمنى بالسرقه)» امام دست راستش را براى سرقت قطع مى كند «ثم يسعوا الى اولياء المقتول فيتبعونه 
بالمال» سيس تحويل مى دهند او را به اولياء مقتول تا مالى كه سرقت كرده است را از او بككيرند «ثم يقتلونه؛ و بعد اعدام مى 


شود. 
مناقشه بر روايت: 


مناقشه اول: در اين روايت در صورت اول آمده است «من شهر السلاح و عقر اقتص منه) امام فرمود او را قصاص مى كنند و 


نفى بلد مى شود. 


در صورت دوم يعنى «من ضرب و عقر و اخذ المال» امام فرمود «فهو محارب» اين محارب است. از اين استنباط مى شود اولى 
(صورت اول) محارب نيست در حاليكه آنهم قطعا محارب است زيرا سلاح بدست كرفته و اخافه الناس كرده و افرادى را هم 


مجروح كرده است اما مال نبرده كسى را هم نكشته است يس على القاعده بايد مصداق محارب باشد. 


ص: .8 


مناقشه دوم: در روايت «قتله و صلبه» اده است يعنى بعداز اعدام جنازه اش بر دار آويزان مى شود (يس از اعدام جنازه اش 
آويزان مى شود) در حاليكه كفتيم يا قتل است يا صلب بكشند يا آويزان كنند و جمع بين قتل و صلب ناهماهنكك است. 


مناقشه سوم: در صورتى سرقت صادق است كه در خفا برود هتكك حرز كند و مال را بدزدد تا جهار انككشت او قطع شود در 
حالتى كه اينجا در خفا نبود و يكى از شرايط قطع يد دزد آن است كه در خفا از حرز خارج كند بلكه در اينجا بحث محارب 
است كه با زور شمشير و اسلحه اموال مردم را غارت كردند مى فرمايد «على الامام ان يقطع يده اليمنى بالسرقه ثم يسعوا الى 
اولياء المقتول» بر امام است كه دست راستش را به خاطر سرقت قطع كنند سيس او را به اولياء دم تحويل دهد كه مال را از او 
بككيرند «ثم يقتلونه» بعد او را اعدام مى كنند. روايت كرجه از نظر سند صحيحه است اما دلالت آن مضطرب است. 


موارد اضطراب روايت 
-١‏ بين فرض اول و دوم فرق كذاشت و فرمود فرض اول مصداق محارب نيست. 


"- در فرض دوم بين قتل و صلب جمع كرد در حالى كه قرآن ندارد كه جنازه اش را بعد از قتل بر دار آويزان كنيد بلكه مى 
كويد يا بكشيد او رايا به دار بزنيد. 


*- در فرض سوم مى كويد براى خاطر بردن مال» دست راستش را قطع كنيد در حاليكه قطع للسرقه جايى است كه مخفيانه 
هتكك حرز كند و حرز را بشكند و مال بردارد اما اينجا مجازات محارب مطرح است و قرآن هم مى كويد قطع من خلاف 
يعنى دست راست و ياى جب را قطع كنيد. «قال» راوى مى كويد «و قال ابوعبيده» ابوعبيده از امام يرسيد «ان عفى عنه اولياء 
المقتول؛ اككر آنها مال را از او بس بككيرند و عفوش بكنند و نكشند جكونه است؟ «قال فقال ابوجعفر(ع) ان عفوا عنه كان على 
الامام ان يقتله لانه قدحارب و قتل و سرق» امام در ياسخ فرمود جون آدم كشته و محارب است ولو اولياء مقتول از حق قصاص 
خود بككذرند امام بايد او را بكشد و حد محارب بايد درباره او اجرا بشود. «قال فقال» راوى مى كويد ابوعبيده طى سوالى 
دكن وتيك #أرامتة ان اراد اولياء المقتول ان يأخذوا منه الديه و يدعونه الهم ذلكك9) اكر انها يشواهيد ديه بكيرند و ارا ازاد 


كنند آيا مى توانند؟ امام فرمود «لا عليه القتل» حد محارب كه قتل است بايد بر او اجرا بشود. 


ص: /ا.ع 


ملاحظه مى فرمائيد اين روايت از نظر سند صحيحه است ولى جامع نيست جون هم متعرض تبعيد نشده است و هم در بيان بقيه 
احكام اضطراب دارد. 


-١‏ صحيحه على بن حسان(١)‏ عن ابى جعفر(ع) قال «من حارب الله و اخذ المال و قتل» كسى كه براى اخافه مردم و اخذ المال 
در محاربه با خدا و رسول شمشير بدست بككيرد و نهب اموال كند و آدم بكشد «كان عليه ان يقتل او يصلب» امام مى فرمايند 
اينجا جنانجه قرآن فرمود لازم است يكى از دو كار انجام شود يا او را بكشند يا دار بزنند (البته اينجا امام در مورد نهب اموال 
حكمى ندادند) «و من حارب فقتل و لم يأخذ المال» اكر جنانجه محاربه كرده شمشير دست كرفته و اخافه ناس كرد و آدم 
كشت اما مال نككرفت «كان عليه ان يقتل و لايصلب» اينجا قتل به كيفيت دار زدن نيست فقط قتل به كيفيت كشتن است. 


كويا ازاين عبارت بدست مى آيد در صورت قبلى به خاطر اخذ مال قتل به ترديد و يا با كشتن و يا با دار آويختن انجام مى 
شود. «و من حارب و اخذ المال و لم يقتل» اكر محاربه دارد و آدم نكشته ولى مال برده است «كان عليه ان تقطع يده و رجله 
من خلاف» بايد دست راست و ياى جيش قطع شود. «و من حارب و لم ياخذ المال و لم يقتل» اكر فقط اخافه ناس كرد «كان 
عليه ان ينفى» او را نفى بلد مى كنند «ثم استثنى عزوجل» امام ذيل آيه را بررسى مى كنند مى فرمايد خداوند مواردى را استثنا 


كرده است كه بعداً مى خوانيم. 
ص: 50/8 


١١ح ابواب حد محارب‎ ١ باب‎ 7١ وسائل ج78 ص‎ )0( -١ 


برعي كفنة اند ابى زوايتك أو تظر سيد اشكال دارد و مححةه ليست زيرا على ب ساق نشي ركه بيبخ دو نر ست 
-١‏ على بن حسانى كه هاشمى است و ضعيف است. 


در نيتجه نمى شود به روايتى كه يكك راوى آن مشتركك بين ضعيف و ثقه است اعتماد كرد ولى بعضى مى كويند ما مى توانيم 
باقرائن تعيين كنيم كه حسان موجود در اين روايت حسان هاشمى است يا حسان واسطى و بفهميم كدام است زيرا على بن 
ابراهيم قمى(١)‏ در تفسيرش اين روايت را نقل مى كند و على بن ابراهيم از كسانى است كه در اول كتابش تصريح مى كند 
رواياتى كه من در اين كتاب نقل مى كنم همككى رااز ثقه نقل مى كنم من هيج روايتى رااز غير ثقه نقل نمى كنم. اكر 
اينكونه باشد جون اين روايت را در تفسيرش نقل كرده است معلوم مى شود على بن حسانى كه در اين روايت آمده است على 
بن حسان واسطى است كه ثقه است يس معلوم مى شود كه ايشان تشخيص داده است كه على بن حسان وارده در اين روايت» 


واسطى و ثقه است يس از نظر سند اعتبار دارد و مورد اعتماد است. هرجند متن آن اضطراب دارد. 


روايات ديكرى نيز در اين باب هست كه ه ركدامشان يكك كيفيت خاصى را مى كويند و يكك روايت كه همه اش را بنحو 
ترتيب بككويد نيست واز نظر سند همككى ضعيف يا مرسله است يا راوى آن مورد اعتماد نيست فقط همين دو روايت را داريم 


ص: اين 


)2(-١‏ على بن ابراهيم قمى» تفسير قمى» ج ١‏ ص /ا2 ا ذيل ايه "3 سوره مائده. 


نتيجه: رواياتى كه براى قول دوم(ترتيب) به آن تمسكك مى شود روايات مورد اعتمادى نيست بخلاف قول اول (تخيير) كه دو 
روايت داشت كه از نظر سند صحيحه و از نظر دلالت تام بود و در جواب آن اشكال وارده بر روايت يا آيه مبنى بر وجود قرينه 
قطعيه كفتيم اولا ظاهر آيه تخيير است و ما نمى توانيم از ظاهر آيه رفع يد بكنيم مكر با دليل ثانيا: اينكه مى كوييد جهار قسم 
مجازات با هم متعادل نيستند ما هم كه قائل به تخيير هستيم نمى كوييم قاضى مخير است هرجه دلش مى خواهد حكم كند 
بلكه مى كُوييم قاضى بر اساس مصالح يكى از مجازات ها را انتخاب مى كند. مثلاً اكر جايى قاضى ديده است جمعى اسلحه 
بدست حمله كردند و در منطقه وسيعى ناامنى ايجاد كردند اخافه ناس شد ولى محذورى بيبش آمد كه نتوانستند آدم بكشند يا 
مال ببرند. و قاضى احتمال مى دهد كه جون تنها تشهير سلاح كردند اكر فقط يكك سال تبعيد بنويسد دوباره بر مى كردند 
همين بازى را در مى آورد اينجا قاضى اختيار دارد حتى قتل را انتخاب كند زيرا براساس مصالح مى بيند اينها يكك كروه 
خطرناكى هستند دوباره همين كار را با شدت بالا-تر انجام مى دهند. و در يكك جايى هم ممكن است بعكس باشد قتل و 
غارت كردند اخافه هم كردند كارشان حرفه اى نبود و اما قاضى مى بيند از كار خودشان يشيمان هستند و معلوم است كه 
جبران مى كنند. اكر اينجا بخواهد مجازات شديد بكند شايد نتيجه به عكس بدهد لذا حكم به قتل نمى دهد اين حرف همان 
روايت يريد است كه ديروز خوانديم در روايت بريد اول امام فرمود «مفوض ذلك الى الامامم اختيارش با امام است راوى 
يرسيد آيا هركارى دلش مى خواهد بكند؟ امام فرمود بلكه براساس مصالح عمل مى كند و كفتيم مرحوم مجلسى صريحا بيان 
مى كند مراد امام اين است كه بطور دلخواه در اختيار قاضى نمى كذاريم يعنى براساس مصالح بايد عمل بكند انشاءالله در 
جلسه بعد اقوال علما را بررسى مى كنيم. 


ص: ٠ع‏ 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه ١١‏ ارد يبهشت ماه 8//+7/١7‏ 
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تذكرى عذرخواهانه: بابت اينكه جند جلسه تعطيل شد عذرخواهى مى كنم. 


دليل تعطيلى سه شنبه: از دفتر حضرت مقام معظم رهبرى دعوت شده بوديم كه روز سه شنبه ديدارى با ايشان داشته باشيم و 
زمان به كونه اى تنظيم شده بود كه تقريبا ساعت 17:0 بايد آنجا حاضر مى شديم. و اكر مى خواستيم بعد از درس حركت 
كنيم نمى رسيديم لذا روز سه شنبه را تعطيل كرديم. الحمدلله ملاقات خيلى خوبى بود بيش از يكك ساعت و نيم طول كشيد 
كه بعد از نماز ظهر و عصر تا يكك ربع به ٠‏ در خدمتشان بوديم و با استقبال بالايى به كزارش كوش دادند و از خدماتى كه در 
حوزه شده است تقدير كردند. آقاى حجازى از قم نشسته بود بعداً به من كفت وقتى كزارش ها را مى شنيدم به خاطر اقداماتى 
كه انجام و يا شروع شده بود از خوشحالى در يوست خودم نمى كنجيدم و آقاى محمدى كليايكانى بعد كفته بود كه جداً آقا 


از خدمات انجام شده تحت تاثير قرار كرفته و خوشحال شده بودند. 


دليل تعطيلى جهارشنبه: روز جهارشنبه هم يكك اجلاس منطقه اى علماى سه استان خوزستان و لرستان و كهكيلويه و بويراحمد 
با جامعه مدرسين در اهواز برقرار بود همان عصر سه شنبه ساعت "و نيم ما يرواز داشتيم و تا عصر جمعه سه روز در اهواز 
مانديم و جلسات ستكين و خسته كننده و يركارى داشتيم و در كنار آن هم سخنرانى هايى در ارتش و غيره و نيز مصاحبه هم 
داشتيم و شب شنبه بركشتيم تهران. 


ضن: زاع 


دليل تعطيلى شنبه: ديروز را مجمع تشخيص مصلحت نظام در ادامه تبيين سياستهاى كلى فرهنكّى نظام كه مقام معظم رهبرى 
ارجاع به مجمع دادند جلسه داشتند. و جنانجه قبلا كفتم در شروع بررسى سياستهاى كلى فرهنكى نظام از ما هم دعوت كرده 
بودند كه در اين جلسه شركت كنيم جلسه اولى كه ما رفتيم آقاى دكتر ولايتى ريبس كميسيون فرهنكى كليات سياست هاى 
فرهنكى را مطرح كردند و جند صفحه اى از مواد بود كه بايد بخوانند و تصويب بشود بعضى ها هم روى كليات بحثى داشتند 
و مطرح كردند آقاى هاشمى رفسنجانى از من يرسيدند و كفتند شما نظرى نداريد؟ ياسخ دادم آرى من هم نظر دارم و كفتم 
معيو ١‏ لبن أكلد اق كلاستدها وه عقو اق كل اك ل شك بسك عرقي غلب عدا لحوة م علي انبك ةو يرا شو در توه وف 
جامعه مدرسين و در شوراى عالى حوزه همين امور فرهنكى تبليغى تبيين مبانى دينى و ارشاد مردم و همكارى با دانشكاه و 
غيره در دستور كار است و جزء وظائف مجموعه هاى حوزه اى محسوب مى شود. متاسفانه شما در سياست هاى كلى فرهنكى 
كه همين مسائل را بررسى مى كنيد اصلا نقشى براى حوزه در سياستهاى كلى نظام قائل نشديد و حوزه با اين ظرفيتهاى 
عظيمى كه در آن وجود دارد مغفول عنه قرار كرفته است. بالاتفاق همه قبول كردند كه اشتباه شده است و آقاى هاشمى 
خطاب به آقاى ولايتى كفتند خوب ياسخ بدهيد آقاى ولايتى كفتند ما وقتى خودمان را در مقابل روحانيت و حوزه علميه مى 


بينيم مثل اينكه روى لبه تيز شمشير قرار داريم نمى دانيم جه بكنيم. من كفتم مى توانيد ارجاع بدهيد تا خودشان بيايند وارد 


ميدان بشوند نظراتشان را بككويند و اين طرح يذيرفته شد كه يكك بندى راجع به حوزه در سياستهاى كلى فرهنكى نظام بيايد 
منتهى كفتند خودتان نماينده بفرستيد در كميسيون شركت كند وما نيز فرستاديم و رفت و بند ششم از سياستهاى كلى 
فرهنكّى نظام در مورد حوزه تصويب شد و خود اين بند ششم؛ شش يا هفت زير مجموعه داشت كه ديروز آخرين آن 
بحمدالله تصويب شد. بند اول آن اين بود كه «حوزه علميه بعنوان مرجع دينى و علمى در كشور شناخته مى شود) واين خيلى 
مطلب مهمى است كه نظام جمهورى اسلامى حوزه علميه را به عنوان يكك واقعيت دينى و علمى بشناسد و اين جايكاه رسماً 
شناخته بشود و زيرمجموعه آن بندهاى خوبى دارد كه ديروز(شنبه) هم آخرين جلسه آن بود و من جلسه هفته قبل هم نرفته 


بودم لذا جون ضرورى بود ديروز در تهران مانديم و آن جلسه كه ساعت ٠‏ داير شد شركت كرديم. 


ص: "داع 


اين عذر سه روز تعطيلى ما بود؛ و شايد موجه باشد حالا خوب است بعضى آقايان هم وقتى يكك روز تشريف نمى آورند 
عذرشان را بككويند شايد يكك ستنتى بشود كه هركسى غيبت كرد بيايد وجه غيبتش را بيان كند جه بسا كه موجه باشد 
اميدواريم كه همه شما موفق باشيد و سعى ما هم اين است كوتاهى نكنيم مكر عذر موجهى باشد انشاءالله بتوانيم جبران كنيم. 
بحث فقهى: 

بحث ما در حد محارب بود و كفتيم حد محارب در قرآن يكى از جهار جيز است -١‏ قتل 


-١‏ صلب 7- قطع من خلاف 5- نفى بلد. و اين بحث نيز مطرح بود كه آيا اين جهار جيز على سبيل التخيير است يا على سبيل 
الترتيب. 


اى قول اول (تضيم ) به قرآن تمسكك كك دند و كفتند حر ف «أو) در آبه (بقتلوا «أو» الأو» بقطع اند نهم «أو) ينف ) دلالت 
براى قول اول (تخيير) به قر و حرف «او) در آيه (يقتلوا «او) يصلبوا «او» يقطع ايديهم «او) ينفى 


بر تخيير دارد و نيز به دو روايت تمسكك كرده بودند كه از نظر سند و نيز دلالت معتبر و صحيحه بود. 


براى قول دوم (ترتيب) به همان آيه استدلال كردند و كفتند مى بذيريم «آو؛ براى تخيير است اما قرينه عقلى داريم كه قاضى 
اجو تراقة بووائو ؤي تا باهج ا حياق لفارت #اراجة ميو متاو (لالمريتوع شيخ ترموه الب قزينة !عقي ايه كه يبراي خريز 
است رفع يد مى كنيم. و رواياتى هم داشتيم و خوانديم كه دلالت بر ترتيب داشت اما در كيفيت ترتيب هم در كلمات فقها و 
هم در روايات اختلاف است. 


دلالت بر ترتيب دارد را يكك بار ديكر مرور مى كنيم. 


ص: "لع 


بررسى دو روايت مورد استدلال قائلين به ترتيب 
-١‏ محمدبن مسلم(١)‏ سه فرض دراين روايت آمده بود. 


فرض اول: «من شهر السلاح فى مصر من الامصار فعقر) كسى كه به قصد اخافه ناس تشهير سلاح كرده و تعدادى را مجروح 
كرده است اما مال نبرده و انسان هم نكشته است «نفى من تلكك البلد» حكمش نفى بلد است. 


فرض دوم: «و من شهر السلاح فى غير الامصارا (در برخى نقل ها0؟) «فى مصر من الامصار) آمده است ولى در نقل 
تهذيب() و كافى(؟) «فى غير الامصار» مده است) «فضرب و عقر و اخذ المال و لم يقتل» در اين فرض سه كار -١(‏ كتكك 


كارى كرده -١‏ مجروح كرده "- اموال را برده است) انجام شده است «فهو محارب» اين شخص محارب است. 
اشكالاات وارده بر روايت 


-١‏ اشكال اول: از اينكه در فرض دوم مى كويد فهو محارب مى فهميم يس فرض اول محارب نبود در حالتيكه آنجا هم 


اسلحه بدست كرفته و اخافه ناس كرده است يس تعريف محارب بايد بر او صادق باشد. 


؟- اشكال دوم: در فرض دوم كه سه كار -١(‏ كتكك كارى -١‏ مجروح كردن ”- اخذ مال) انجام شد فرمود «جزائه جزاء 
المحارب و امره الى الامام ان شاء قتله و صلبه و ان شاء قطع يده و رجله» حاكم مخير است تا او را بكشد و بر دار آويزان كند 
يا قطع من خلاف انجام دهد. 


ص: علع 
2-١‏ الحر العاملى. وسائل الشيعه» ج28 ص 0١0/8‏ باب 3 ابواب حل محارب» ح١.‏ 
؟-(5) الحر العاملى. وسائل الشيعه» ج28 ص 3017 باب 3 ابواب حل محارب» ح١.‏ 


*- () الشيخ الطوسىء» تهذيب الاحكام؛ ج ٠١‏ ص 3177 ح151. 
*- (©) الشيخ الكلينى» الكافى» جلا ص 2758 ح17. 


در جمله «ان شاء قتله و صلبه)» از واو عطف بدست مى آيد كه يس از قتل جسدش بر دار آويخته شود در حالتيكه آيه قرآن 


مى فرمود «يقتلون او يصلبون» و تخيير بين دو حكم مطرح است يعنى يا قتل يا صلب و روايت كه بايد مفسر قرآن باشد مى 
فرمايد ان شاء قتله و صلبه در يكك مرحله قتل و صلب هر دو باشد. و اين با قرآن منافات دارد. 


فرض سوم: «ان ضرب و قتل و اخذ المال اككر محاربى است كه كتكك كارى كرده آدم هم كشته مال هم برده است «فعلى 
الامام ان يقطع يده اليمنى بالسرقه» بر امام لازم است ابتدا به خاطر سرقت دست راستش را قطع كند و بعد او را به اولياء مقتول 
تحويل دهد تا مال برده شده را از او يس بككيرند و بعد او را بكشند واكر آنها هم او را عفو كردند خود قاضى مى تواند به 
عنوان حد محارب او را بكشد 


*"- اشكال سوم: اينكه فرمود دست راستش را قطع كنيد خلاسف قرآن است قرآن فرمود قطع من خلا.ف دست راست و ياى 
جب را قطع كنند اما روايت مى فرمايد يد يمنى را بالسرقه قطع كنند در حاليكه سرقت نكرد جون در سرقت خفا و هتكك حرز 
لازم است اينجا در علن شمشير دست كرفته و كتكك كارى كرده و كشته و مال هم برده است يس مصداق محارب است نه 
سارق ملاحظه مى فرماييد روايت ولو از نظر سند صحيحه است ولى هم اضطراب دارد و هم فروضى كه در آن است با فروض 


روايت بعدى تفاوت دارد. 


ص: 6*6 


فرض اول: «من حارب الله و اخذ المال و قتل» كسى كه شمشير بدست كرفته اخافه الناس كرده و در حد اعلاى جرم اخذ المال 
و كشتار كرد «كان عليه ان يقتل او يصلب» بر حاكم لازم است يا او را بكشد يا به دار آويزان كند و اين طبق قرآن است اما در 
آن روايت كفت «ان ضرب و قتل و اخذ المال على الامام ان يقطع يده اليمنى بالسرقه» بر امام لازم است دست راستش را قطع 
كند و بعد تحويل ولى مقتول دهد كه مال را يس دهد و بعد كشته شود. دو روايت در اين فرض باهم اختلاف دارند. 


فرض دوم: «من حارب و قتل و لم يأخذ المال» اكر آدم كشته ولى مال نبرده است «كان عليه ان يقتل و لايصلب» به كونه قتل 


كشنه هى شود و بكونه دار دن كشته نمى شود. 


در فرض اول كه قتل و نهب مال داشت فرمود «يقتل او يصلب» اينجا كه مال نبرده مى فرمايد يقتل در حاليكه در قرآن با «أو» 
يقتل او يصلب آمده است. 


فرض سوم: «من حارب و اخذ المال و لم يقتل» مال برده آدم نكشته «كان عليه ان تقطع يده و رجله من خلاف» دست و يايش 
را بايد از خلاف قطع كنند در اين فرض مناسبت آن اين است كه همان قطع من خلاف باشد. 


فرض جهارم: «و من حارب و لم يأخذ المال و لم يقتل» نه مال برده نه آدم كشته «كان عليه ان ينفى» فقط نفى بلد مى شود. 
ص: 51١8‏ 


.١١ح باب 3 ابواب حد محارب»‎ 3717١ الحر العاملى. وسائل الشيعه» ج28 ص‎ )0(-١ 


اين روايت اشكال و اضطراب متن نداشت اما در كيفيت بيان تفصيل با آن روايت قبلى اختلاف داشت. 
اختلاف اقوال علماء: براى نمونه دو مورد از كلمات فقها را نقل مى كنيم. 
-١‏ تفصيل شيخ طوسى مرحوم شيخ در نهايه(١)‏ صورت هايى مطرح مى كند و مى فرمايد: 


كشند ان كان المقتول مكافئا با همديكر مساوى باشند در انسانيت مثل عبد و حر نباشد «و لم يعفو الولى» ولي دم هم عفو نكند 
قصاص مى كنند «و ان كان غير مكافئ» اكر ولى دم عفو كرد يا باهم تكافى نداشتند مساوى نبودند قتله الامام. 


صورت دوم:() «لو قتل و اخذ المال» در اين فرض دوم هم آدم كشته هم مال برده «استعيد منه) مال را از او برمى كردانند 
«عينا او بدلا وقطعت يده اليمنى و رجله اليسرى ثم قتل و صلب اينجا جون مال برده دست راست و ياى جب را من خلاف 


ملاحظه مى فرماييد جمع بين قطع و صلب كرده است در حاليكه در قرآن با «أوا براى تخيير آمده بود. 

ص: /5117 

./٠١ الشيخ الطوسى» النهايه» ص‎ 6(-١ 

-١‏ (7) ويجب عليه إن قتل » ولم يأخذ المال» أن يقتل على كل حال » وليس لأولياء المقتول العفو عنه . فإن عفوا عنه » وجب 


على الإمام قتله ‏ لأنه محارب . 
*"- (8) وإن قتل » وأخذ المال » وجب عليه أولا أن يرد المال» ثم يقطع بالسرقه » ثم يقتل بعد ذلكك » ويصلب 


صورت سوم: «ان اخذ المال و لم يقتل قطع مخالفا و نفى» دست و يايش قطع مى شود نفى بلد هم مى كنند. 


صورت جهارم: «و لواقتصر على شهر السلاح» اكر فقط اسلحه بدست كرفته و مردم را ترسانده و هيج كار ديكرى نكرده است 


فقط نفى بلد مى شود. 
1- تفصيل خوئى: مرحوم آقاى خويى(١)‏ به كيفيت ديكر تفصيل مى دهد و مى فرمايد: 


صورت اول: «من شهر السلاح لاخافه الناس نفى من البلد» اككر فقط اخافه كرده است جزايى كه برايش قرار مى دهند نفى بلد 


است. 


صورت دوم: «من شهر فعقر) هم اخافه كرده هم مجروح كرده است «اقتص منه» آن جرحى كه وارد كرده است را قصاص از او 


مى كيرند «ثم نفى من البلد) و بعد تبعيد مى شود. 


صورت سوم: «من شهر و اخذ المال» اكر تشهير سلاح كرد و مال كرفته است «قطعت يده و رجله» دست راست و ياى جبش را 


ص: لمن 


-١‏ (4) السيد الخويىء مبانى تكمله المنهاج» ج١»‏ ص 2718 مسأله ١.12٠‏ من شهر السلاح لا خافه الناس نفى من البلد » ومن شهر 
فعقر اقتص منه » ثم نفى من البلد » ومن شهر وأخذ المال قطعت يده ورجله » ومن شهر وأخذ المال وضرب وعقر ولم يقتل » 
فأمره إلى الإمام إن شاء قتله وصلبه » وإن شاء قطع يده ورجله » ومن حارب فقتل ولم يأخذ المال كان على الإمام أن يقتله » 
ومن حارب وقتل وأخذ المال فعلى الإمام أن يقطع يده اليمنى بالسرقه » ثم يدفعه إلى أولياء المقتول فيتبعونه بالمال » ثم يقتلونه 
» وإن عفا عنه أولياء المقتول كان على الإمام أن يقتله » وليس لأولياء المقتول أن يأخذوا الديه منه فيتركوه) 


صورت جهارم: «و من شهر و اخذ المال و ضرب و عقر اكر هم مال كرفته و هم كتكك كارى كرده و هم مجروح كرده است 
«فامره الى الامام» امام مخير است ان شاء قتله و صلبه هر دو را مى كويد قتله و صلبه. وان شاء قطع يده و رجله (اين متن 


صورت جهارم عين همان روايت است كه در اين فرض آقاى خويى اين را آورده است) 


صورت ينجم: «و من حارب و قتل) آدم كشته «و لم ياخذ المال كان على الامام ان يقتله» جون آدم كشته ولى مال نبرده او را 
مى 00 1 


صورت ششم: «و من حارب و قتل و اخذ المال» اكر هرسه كار انجام شد يعنى اخافه كرده و مال برده و آدم هم كشته است 
«فعلى الامام ان يقطع يده اليمنى بالسرقه) امام بايد دست راستش را بخاطر سرقت قطع كند. 


(كرجه اين همان مطلب روايت است اما كفتيم اين خلاف است زيرا اينجا سرقت نيست ما همين اشكال را در روايت كرديم و 
كفتيم روايت اضطراب دارد ايشان هم طبق همان روايت فتوا داده است.) «ثم يدفعه الى اولياء المقتول فيتبعونه بالمال» سيس او 
را تحويل مى دهند به اولياء مقتول تا مال را از او بككيرند ثم يقتلونه. 


تا اينجا ديديم هم آن دو روايت صحيحه اضطراب دارد و هم كلمات فقها مختلف است. 


روايات متعدد ديكرى در همان باب يكك از ابواب حد محارب(١)‏ داريم كه دلالت بر ترتيب دارد اما همه از نظر سند ضعيف 


است. 


مرحوم محقق(1) مى فرمايد «و استند فى التفصيل الى الاحاديث الداله عليه» آنهايى كه قائل به ترتيب هستند استناد كردند به 
احاديثى كه دلالت بر ترتيب دارد «و تلكك الاحاديث لا تنفكك عن ضعف فى اسناد» اما اين روايات متعدد يا ضعف سند دارد 
«او اضطراب فى المتن» يا در متن آنها اضطراب است «او قصور فى الدلاله» و يا دلالتش كوتاهى دارد «فالاولى العمل بالاول 
تمسكا بظاهر الآيه؛ يس مقرون به احتياط اين است كه به خاطر ظاهر آيه حكم به تخبير شود. 


ص: عضن 


.؟707١ الحر العاملى. وسائل الشيعه» ج08 ص‎ (0 54 0) -١ 
.104 المحقق الحلى. شرايع الاسلام» ج 2 ص‎ 01١7-5 


قله يقال مكنع ات كس كوي ضعف: ستد تحبر بالشهره درسة: اث كتاووايك از كار شبد ضعيق اسك اما مشهور طبق 


آن فتوا دادند و ضعف سند با عمل اصحاب جبران مى شود. 


فانه يقال جوابش اين است كه جه شهرتى است كه مثل مرحوم شيخ مفيد و مرحوم شيخ صدوق و جمعى از اكابر قائل به 
فكي غندانك ون اتن شهريك لتو لمارف نارق قوان وى اهيا انها ول بكيم فاررايع من كزييم اقرى مناة قو 
اول است يعنى ظهور آيه بر تخيير است و دو تا روايت صحيحه هم داشتيم منتهى امام(ره) بعد از يذيرش تخيير كه فرمود 
«الاقوى فى الحد تخيير الحاكم بين القتل و الصلب والقطع مخالفا و النفى» اقوى اين است كه قاضى مخير است بين اين جهارتا؛ 
مى فرمايد «ولايبعد ان يكون الاولى ان يلاحظ الجنايه» احتياط مى كند و مى فرمايد اولى اين است كه قاضى رعايت ترتيب را 
بكند اكر آدم كشته او را بكشدء مال برده قطع من خلاف بكند واكر اين كارها را نكرده فقط نفى بلد كند ولى حكم اصلى 
در نظر امام همان تخيبر قاضى است به هر حال مسئله مهمى است انشاءالله توجه كامل و كافى در آن بفرماييد. 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنبه ١6‏ ارد يبهشت ماه 48//*+7/١‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
كفتيم در اجراى حكم بر كسى كه عنوان محارب بر او صادق باشد؛ قاضى بايد يكى از جهار حكم را اجراء كند. و بحث 


كرديم كه آيا قاضى على التخيير يكى از احكام جهار كانه را انتتخاب مى كند يا على الترتيب؟ و ما تخيير را از آيه استفاده 
كرديم. 


ص: 5٠١‏ 
در بحث امروز به سه تعميم كه امام در مورد مسأله حكم محارب آورده اند مى يردازيم. 


تعميم اول: اين يرسش مطرح است كه اين جهار حكمى كه براى محارب على نحو التخبير است؛ آيا استثنايى دارد كه بكوييم 
قاضى مخير است بين انتخاب يكى از اين جهار حكم, مكر اينكه محارب در آن تشهير سلاح و اخافه الناسى كه كرده است 


آدم هم كشته باشد كه در آن صورت قاضى مخير نيست بلكه بر قاضى متعين است كه او را بكشد؟ در مسأله دو قول است. 


بود «سواء قتل شخصا او لا» مى خواهد شخصى را كشته باشد يا كسى را نكشته باشد حكم همان تخيير احد امور اربعه است. 


بيان يكك نمونه: فرض كنيد» محاربى اسلحه بدست كرفته و در منطقه اى ايجاد رعب و وحشت كرده و امنيت مردم را بهم زده 
است يكك عده جمع شده بودند ببينند جه خبر است ديدند يكك انسانى اسلحه بدست به هر طرف حمله مى كند مردم ترسيدند 
وبا ناراحتى به خانه هاى خود فرار كردند و بعد هم آن شخص دستكير شد قاضى وقتى مى بيند عمل او واقعا وحشت زا بود 
زيرا همه مردم را در خوف قرار داده و امنيت را بهم زده است كرجه آدم نكشته است اما مصلحت اقتضا مى كند كه به دار 


آويخته شود و لذا مى كويد او را بياوريد در همان منطقه اى كه ايجاد رعب و وحشت كرد دار بزنيد. از طرف ديكر اكر اخافه 
الناس و ايجاد رعب و وحشت كرد و دراين ضرب و جرحى كه ايجاد كرده است يكك نفر هم كشته شد و بعد دستكير و 
محاكمه شد اما داد كاه تشخيص داد در جريان محاكمات و ملامتها يكك حالت تنبهى در او ايجاد شده است و قاضى فكر مى 
كند آدم قدرتمند و قوى دلى است و با توجه به حالت توبه و ندامتى كه در او يبدا شد مى توان در جاهايى از او استفاده كرد. 
يس جرا بكشند و در قبرستان دفن كنند لذا زندان يا تبعيد مى كنند بعد هم از او استفاده مى كنند. بنابراين تخيير دلخواه نيست 
كه قاضى مخير است ه ركارى دلش خواست بكند بلكه قاضى مخير است هرجه را كه مصلحت نظام مصلحت مردم مصلحت 
اجتماع اقتضا مى كند انتخاب كند اينكه يكك حالت توبه و ندامتى كه بيدا شد اكر قبل از دستكيرى بود (بحث آن بعدا مى 
آيد) حد ساقط است اما جون توبه بعد از دستكيرى بود موثر نيست. اما قاضى براساس مصلحت حكم مى دهد لذا امام مى 
فرمايد «ما ذكرنا فى مسئله السابقه» اين مطالبى كه در مسئله قبلى كفتيم حد محارب است كه در انتخاب يكى از جهار جيز 
قاضى مخير است «سواء قتل شخصا او لا» جه محارب آدم كشته باشد يا آدم نكشته باشد «سواء رفع ولى الدم امره الى الحاكم 
او لا» براى قتل عادى مطرح است در قصاص اكر كسى آدم كشته است اككر اولياء مقتول بخواهند قصاص كنند بايد شكايت 
بكنند تا قاضى رسيدكّى و قصاص كند اما اكر آنها نخواهند و مطالبه نكنند يا بخواهند عفو يكنند قصاص ندارد اما اكر 
محارت كسئ زا كشته باشل ذو عمد ير كرون دازد يكى تخد قصناض كواحق الناس اسث ود يكرئ عد مخاريه كد هق الله 
است. و حق الناس مقدم بر حق الله است لذا اكر اولياء دم قصاص خواستند قصاصش مى كنند نوبت به حد محارب نمى رسد 
واكر اولياء دم كفتند كرجه محاربه و اخافه الناس و قتل و غارت كرده و يدر يا برادر ما را هم كشته است ولى ما عفو مى 
كنيم. يا اكتفا به مال كردند و كفتند ديه مى كيريم ويا شخصى كه كشته شده است يكك عبد بود ويا غيرمسلمان بود و يا 
فرؤ تن خؤد انق محارت (مخارب قرز تد خؤدكن وأ كشعة اسك) بوذه است كه يدن وا برائ او:قضاصن: لمى كننك. ا كر شرايظ 
قصاص را ندارد يا دارد و عفو كردند اينجا موضوع حق الله مطرح مى شود و قاضى مخير است يا بعنوان اقامه حد او را مى 
كشك .ااحد وعقونت د يكزف وا اتغخات من كتد: 


ص: ”ع 


685 تحرير الوسيله ج7١ ص‎ )1(-١ 


آنهايى كه محاربه مى كنند؛ مطلقا يكى ازاين جهار جيز است سواء اينكه آدم هم كشته باشد يا در اين محاربه كسى را نكشته 


باشد 


قول دو مرحوم صاحب جواهر مى كويد مرحوم شهيد در روضه(1) قول دوم را به كروهى نسبت داد و فرمود «عن جماعه من 
الاصحاب» كه آنها بعد از اينكه قول تخيير را يذيرفتند كه قاضى مخير است يكى از اين جهار حكم را اجراء كند مى كويند 
«نعم لو قتل المحارب تعين قتله) اكر محارب آدم كشته باشد قاضى مخير نيست بلكه بايد اعدام كند «و لم يكتف بغيره من 
الحدود) نمى شود به غير قتل اكتفا كرد يعنى نمى شود او را زندانى يا قطع من خلاف كند جون آدم كشته بايد كشته شود 
«سواء قتل مكافئا ام لا» مى خواهد آدم مكافئ را كه هم كفو خودش است كشته باشد كه حكمش قصاص است يا غير كفو را 
كشته باشد كه بايد ديه بيردازد «و سواء عفى الولى ام لا اكر ولى دم عفو نكرد قصاصا مى كشند اكر ولى دم عفو كرد قاضى 
باز مخير نيست كه يكى از جهار جيز را انتخاب بكند متعينا بايد او را بكشد. 


: 


دليل قول دوم در تعميم اول: صحيحه محمد بن مسلم(1) (شاهد حرف ما ذيل روايت كه مى كويد) فقال له ابوعبيده راوى 
حديث ابوعبيده است مى كويد به امام عرض كردم أرأيت ان عفى عنه اولياء المقتول اين محارب كه آدم كشته است و 
فرموديد بايد يكى از اين جهار حكم برايش معين بشود اكر آدم كشته بود ولى اولياء مقتول عفو كردند آيا قاضى مخير است 
و مى تواند او را اعدام كند؟ فقال ابوجعفر(ع) امام ينجم فرمود «ان عفو عنه كان على الامام ان يقتله) اكر اولياء دم قصاص 
نخواستند و عفو كردند (نفرمود قاضى مخير است) بلكه فرمود؛ وظيفه امام است او را بكشد يعنى متعينا قاضى بايد قتل را 
انتخاب كند. 


ص: لمع 


.198 الشهيد الثانى» شرح اللمعه» ج24 ص‎ 0570-١ 
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مناقشه در دليل قول دوم: اين روايت جزء آن رواياتى بود كه دلالت بر ترتيب داشت نه بر تخيير و اكر ما بخواهيم به اين 
صحيحه عمل بكنيم بايد قائل به ترتيب بشويم و ما آنجا به اين روايت عمل نكرديم و مرحوم محقق فرمود رواياتى كه دلالت 
رواق هذا رفتهالق اسسف: سك انعد عست "انية باادلالق فصيو را وهر نا رواش اث كه اميطرات دارديو نون رده 
آذتعمل كرذ انه متكيهه ولو 1ق نظ يويند اعفاق:خارد :امآ جود ان ؤؤاناتق يود كدافنها امبطرات كدديروةاصيطرابه اننا 
خوانديم مثلا مى فرمايد اككر مال برده باشد دست راستش را بعنوان سرقت قطع مى كنيم در حاليكه اينجا اصللا سرقت صدق 
نمى كند سرقت اين بود كه مال را مخفيانه از حرز ببرد اما اينجا با اسلحه و با زور مال را برداشت و برد. يس همينطور كه در 
آن قسمت به آن عمل نكرديم اينجا هم آن توان و قدرتى را ندارد كه بتواند در مقابل آن اطلاق آيه و اطلاق روايات مقاومت 
تكند. 


تعميم دوم: در ادامه همين مسأله* امام يكك تنبيه ديكرى هم مى آورند و مى فرمايد «و سواء كان قتله طلبا للمال او لا) اينكه 
مى كوييم اكر كسى محارب شد و شخصى را كشت و بر او عنوان محارب صادق شد قاضى مخير است او را بكشد يا نكشد 
فرقى نمى كند اين آدم كشتن طلبا للمال باشد يعنى محارب قصدش اين است كه غارت كند مال ببرد هركه هم در مقابلش 
بيايد باكى ندارد و مى زند مى كشد و مجروح مى كند و مردم را فرارى مى دهد و مى ترساند تا مال ببرد هدفش مال است يا 


مى خواهد از نظر سياسى جوى درست بكند مال نمى خواهد ببرد باز هم قاضى مخير است تعميم مى دهيم. 


ص: اع 


در مقابل اين تعميم قول مرحوم محقق است در شرايع كه تعجب است از مرحوم آقاى محقق با اينكه در فرض قبلى قائل به 
تخبير شد فرمود اقوى اين است كه از آيه و روايات تخيير استفاده بكنيم اما اينجا تفصيل قائل شده است فرمودهاذا قتل 
المحارب غيره طلبا للمال تحتم قتله فورا» اكر قصدش طلبا للمال باشد قاضى معينا بايد فوراً او را بكشد اما اكر قصدش مال 
نيست قاضى مخير است مى تواند او را نكشد «ان كان المقتول كفوا» يعنى به عنوان قصاص مى كشيم اكر آن مقتولش با او 
كفو بوده شرايط قصاص را دارند و اولياء دم قصاص خواستند قصاص مى كنند بعنوان قصاص كشته مى شود اكر بعنوان 
قصاص نيست يا عفو كردند بعنوان حد كشته مى شود «ولو قتل لا طلباً للمال» اككر هدفش مال نيست آمده محاربه كرده و آدم 


مناقشه در كلام محقق 


يس ادله اطالاق دارد و دليلى براى تفصيل نداريم. 


؟- ايشان مى فرمايد اكر لاطلبا للمال است و بقصد طلب مال نيامده و محاربه كرده و آدم كشته «كان كقاتل العمد و امره بيد 
الولى» اصلا مثل اينكه اين محاربه نكرده بلكه قتل عمدى كرده ولي دم اكر خواست قصاص مى كند اككر ولى خواست عفو 
بكند عفو مى كند و رهاست و در مورد محارب بودنش جيزى نفرمود در حالى كه در اين صورت محارب بودن مسلم است 


يس حكم محاربه هم بايد اجرا شود. 


ص: عع 


بنابراين قول امام(ره) درست است كه مى فرمايد «سواء كان قتله طلبا للمال او لا». 


تعميم سوم «و كذا لو جرح ولم يقتل كان القصاص ينتفى» اكر جنانجه محاربه كرده و در محاربه ضرب و جرح وارد كرده 
است و تصادفا در حين محاربه جهار انككشت دست راست و ياى جب كسى را قطع كرده است. كه يكى از مجازاتهاى محارب 
قتل من خلاءف بود تصادفا خودش زده يكك كسى را قطع من خلاف كرده است آنها هم قصاص مى خواهند قاضى بعنوان 
قصاص دستور مى دهد دست راست و ياى جيش قطع شود و اين مثل آنجايى است كه آدم كشته بود و قصاص مى خواستند 
وقاضى دستور قتل مى داد اما آنجا موضوع منتفى مى شد و اينجا موضوع منتفى نيست ولو دست راست و ياى جيش قطع 
شده اما اين بعنوان قصاص است حاكم وظيفه اش مشخص است يعنى قاضى مخير است مى تواند يكى از جهار حكم را 
انتخاب بكند اين جرح منافاتى با آن حكم كلى كه در محاربه هست ندارد و نمى توانيم آن را جاى اين حساب بكنيم بكوييم 
يكى از احكام مجازات قطع من خلاف است و قطع من خلاف انجام شد اكنون قاضى مخير است بين سه حكم ديكر كه يكى 
از آن سه حكم و جزاء را بايد انتخاب بكند. مسأله بعدى فردا. 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه 14 ارد يبهشت ماه 4//٠7/١8‏ 
0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 


مسئله/ «لوتاب المحارب قبل القدره عليه سقط الحد دون حقوق الناس من القتل و الجرح و المال» 


بحث در حد محارب بود و كفتيم اكر كسى اسلحه بدست كرفت و بقصد اخافه ناس» يا ضرب و جرح و قتل كرد؛ و يا فقط 


امنيت را برهم زد؛ محارب است و حد او يكى از اين جهار امرى است كه كفته شد. 
ص: 5176 


اكنون بحث اين است كه اكر اين محارب با اين اوصاف و اقدامات قبيح يس از انجام عمل يشيمان شد و بينه و بين الله توبه 


كرد آيا اين توبه در سقوط حد از او نقشى دارد و مسقط حد است يا خير؟ مسأله دو صورت دارد. 


بالاتفاق همه علما قائلند كه در حق الله حد او ساقط است و حقوق الناس به قوت خود باقى است يعنى اكر مال كسى را برده 


است بايد يس بدهد يا اكر آدم كشته است و يا عضو كسى را قطع كرده و يا جرحى وارد كرده است بايد قصاص بشود. 
دليل مسئله 


جهار جيز است «الاد الذين تابوا هق قبل ان تقدووا علية) اسقكناكء دارد مكر انها كه قبل از :سكير شدن توبه كنند أيه خيلى 


روشن و صريح كسى را كه قبل از دستكيرى از عمل محاربه يشيمان شد و توبه كرد؛ استثنا كرده است و خيلى صريح و روشن 


دلالت دارد يس از توبه حكم محارب برداشته مى شود. 


-١‏ مرسله طايى(1) عن رجل من اصحابنا عن ابى عبدالله(ع) قال آن شخص مى كويد سئلته عن المحارب (روايت را قبلا 
خوانديم جزء همان رواياتى است كه دلالت بر ترتيب دارد) «قلت له ان اصحابنا يقولون ان الامام مخير فيه ان شاء قطع و ان 
شاء صلب و ان شاء قتل» شيعيان مى كويند امام در مورد حد محارب مخير است. اكر بخواهد قطع من خلاف انجام مى دهد 
اكر بخواهد دار مى زند و اككر بخواهد مى كشد «فقال» امام فرمود «لا» اينطور نيست كه قاضى مخير باشد «ان هذه اشياء 
محدوده فى كتاب الله عزوجل فاذا ماهو قتل و اخذ قتل و صلب» اكر كسى را بكشد يا مالى را نهب كند حكمش اعدام با 
كشتن يا دار زدن است واذا قتل و لم ياخذ قتل اكر آدم كشت و طلب مال نكرد كشته مى شود و اذا اخذ و لم يقتل قطع و 
اككر نهب مال نكرد ولى آدم نكشته است قطع من خلاف مى شود اين بخش ها را قبلا خوانده بوديم و شاهد ما هم نيست. 


ص: ”ع 


)1(-١‏ الحرالعاملى؛ وسائل الشيعهء ج78؛ ص "٠١‏ باب ١‏ از ابواب حد محارب» ح8 


«و ان هو فر» از اينجا محل شاهد است. اكر بعد از عمل محاربه فرار كرد «و لم يقدر عليه كسى دسترسى به او بيدا نكرد «ثم 
اخذ قطع» بعد از اينكه او را كرفتند محاكمه مى كنند دستش را قطع مى كنند «الا ان يتوب» مكر اينكه توبه كرده باشد مى 
كويند يعنى قبل از دستكيرى توبه كرده است «فان تاب لم يقطع» اكر توبه كرده باشد قطع نمى شود يس اين روايت هم دلالت 


دارد كه اكر قبل از اخذ توبه كرده باشد دستش قطع نمى شود. 


بررسى يكك احتمال: البتهه من المحتمل كه بككوييم روايت مطلق است و مى كويد سواء اينكه توبه اش قبل از دستكيرى باشد يا 
بعد از دستكيرى باشد و بر فرض بككوييم روايت مطلق است اطلاقى است كه قدر متيقن دارد و قدر متيقن آن اين است كه قبل 
از دستكيرى توبه كرده باشد اما ما به اطلاءق آن نمى توانيم عمل بكنيم بلكه يا مى كوييم قدر متيقن توبه قبل از دستكيرى 
است و يا از روايت همان معناى توبهى قبل از دستكيرى را استظهار مى كنيم. 


؟- على بن حسان(١)‏ عن ابى جعفر(ع) «قال من حارب الله و اخذ المال و قتل» كسى كه محاربه كرده و مال كرفته و آدم هم 
كشته است «كان عليه ان يقتل او يصلب» بايد با كشتن يا به دار آويختن اعدام شود «و من حارب و قتل و لم ياخذ المال» اكر 
كسى را كشته اما مال نككرفته است «كان عليه ان يقتل و لايصلب» حكمش اعدام با قتل است و به دار آويخته نمى شود «و من 
حارب و اخذ المال و لم يقتل» اكر فقط مال كرفته و كسى را نكشته است «كان عليه ان يقطع يده و رجله من خلاف» دست و 
بايش من خلااف قطع مى شود (اينها فروضى است كه روى ترتيب قبلا- كفتيم بعضيها به اينها براى حكم ترتيب استدلال 
كردند) «و من حارب و لم ياخحذ المال و لم يقتل» اككر محاربه كرده و آدم نكشته و مال هم نككرفته است «كان عليه ان ينفى) 
نفى يلد يى لود كا ابتجا مريوط يه كذشفه است و شاهد حرق ها نست: 


ص: ع 


١-(؟)‏ وسائل ج8؟ ص71 باب ١‏ ابواب حد محارب ح١١‏ 


ثم استثنى عزوجل» امام مى فرمايد ولى خداوند متعال يكك استثنا زده و فرمود «الا الذين تابوا من قبل ان تقدروا عليهم) شاهد 
ما ازاين روايت اين است كه امام اين استثناء در آيه را معنى و تفسير مى كند و مى فرمايد «الا الذين تابوا من قبل ان تقدروا 
عليهم» يعنى «يتوبوا قبل ان ياخذهم الامام» قبل از اينكه امام اورا دستكير كتنا توبه كرده است. 


'- حارثه بن زيد: مرحوم صاحب جواهر(١)‏ به نحو ارسال نقل مى كند و مى فرمايد ان حارثه بن زيد(؟) خرج محاربا در 
زمان خلافت اميرالمومنين(ع) حارثه بن زيد بقصد محاربه از خانه خارج شد و تشهير سلاح كرد «ثم تاب) بعد هم توبه كرد 


«افقبل امي رالمومنين(ع) توبته» اميرالمومنين(ع) توبه اش را قبول كردند. 


ابن روايت كرجه مرسله است اما موؤة عشهل اسث: و اضصحاب به آن عمل كردتد كاكر كسى قبل ان ابنكه دستكير يشو توبه 
كند توبه اش قبول است. 


آيا توبه در حضور حاكم ملاكك است يا ادعاى توبه كافى است و يا از او شاهد مى خواهند؟ من المحتمل كه كفته شود ثبوت 
نمى خواهد زيرا اين ادعا يكك جيزى است كه «لايعلم الا من قبله»؛ كسى اطلاع ييدا نمى كند كه توبه كرده بلكه در دل شب 


در خانه اش بلند مى شود دو ركعت نماز مى خواند بعد هم قرآن روى سر مى كيرد توبه مى كند. 


ص: مرا 


.0/١ الشيخ الجواهرى, جواهر الكلام, ج١5 ص‎ 00-١ 
.١15١ على اصغر مرواريد. الينابيع الفقهيه. ج4: ص‎ 60 


بيان يكك نمونه: يكك كسى دستكير شده بود و اتهام بالا-بى هم داشت و در دادكاه كفت من رفتم قم در حرم حضرت 
معصومه(س) توبه كردم خوب اين ادعا است و جيزى است كه «لا-يعلم الا من قبله) و هم در روايت و هم در قرآن مى فرمايد 
«الا الذين تابوا» و اين شخص هم مى كويد من توبه كرده ام و جون لايعلم الا من قبله يس على القاعده بايد بيذيريم. 


اقول: ظاهراً صرف ادعا كافى نيست زيرا بايد براى دادكاه روشن بشود و كيفيت آن مى تواند از طريق قرائن باشد يا دو نفر 
شاهد عادل شهادت بدهند ما ديديم اين آقا شب بلند شد در خانه خدا توبه كرد يا رفت حرم امام رضا توبه كرد يا از ظاهر 
حالش بيدا است كه يكك آدم متدينى شده اهل نماز شده مسجد مى رود ذكر مى كويد اعمال صالحه انجام مى دهد محرمات 
را بجا نمى آورد همين كافى است تا براى قاضى محرز بشود كه اين شخص توبه كرده است. بنابراين توبه قبل از دستكيرى 
موجب سقوط حد مى شود. اما حقوق الناس به حال خود باقى است يعنى بر فرض قبل از دستكيرى توبه كرده باشد و بابت 
محاربه و حق الله محاكمه نشود بابت قتلى كه انجام داد يا نهب مال و جرحى كه ايجاد كرد بايد محاكمه شود و يا صاحبان 
حق از او بككذرند. صاحب جواهر(١)‏ مى فرمايد مى توانيم بككوييم تا حق الناس را ادا نكند توبه اش قبول نيست بايد مال مردم 


را تحويل بدهد. 


صورت دوم: بعد از دستكيرى توبه كرد حد ساقط نيست يعنى نه تنها حق الناس ساقط نيست حقوق الله هم ساقط نيست لذا 
امام مى فرمايد ولو تاب بعد الظفر عليه اكر بعد از آنكه ظفر بر او بيدا شد و دستيكرش كردند توبه كند لم يسقط الحد ايضاً 
يعنى همجنين كه حقوق الناس اينجا ساقط نيست حق الله هم ساقط نيست بلكه يكى از همان عقوبتهاى اربعه بر او جارى مى 


شود. 


ص: ارون 


-١‏ (08) الشيخ الجواهرىء جواهرالكلام؛ ج١؛‏ ص 08١‏ «بل لعل التوبه يتوقف صحتها على أداء ذلكك» 


دليل مسئله 
-١‏ كتاب: قرآن مى فرمايد: «الا الذين تابوا من قبل ان تقدروا عليه) به اين آيه ازدو جهت تمسكك شده است: 


-١‏ از راه مفهوم: مرحوم شهيد در مسالكك(1) مى كويد جزاء محارب اين جهار حكم است مككر آن كسانى كه توبه كرده 
باشند قبل از اينكه دستككير بشوند اين استثناء يكك قيد است. اين قيد خودش مفهوم مى آورد اكر قبل از قدرت بر او توبه كرد 
قبول است مفهوم آن اين است كه اكر بعد از ظفر بر او توبه كرد توبه قبول نيست جون نككفت قبول مطلقا بلكه قيد «الا الذين 
تابوا من قبل ان تقدروا» آمده است مفهوم آن اين است كه اكر بعد از دستكيرى توبه كرد قبول نيست تقريبا مثل مفهوم شرط 
است يعنى توبه اش قبول است به شرط اينكه قبل از دستكيرى توبه كند مفهوم آن اين است كه اكر بعد از دستكيرى توبه كرد 


حد ساقط نيست. 


؟- از راه منطوق: مرحوم آقاى كليايكانى مى فرمايند خود آيه دلالت دارد نه مفهوم آن عنوان آيه بنحو كلى مى كويد «انما 
جزاء الذين يحاربون الله و رسوله» جزاء و مكافات محارب يكى از اين جهار جيز است مككر آن كسى كه قبل از اينكه قدرت بر 
او بيدا بشود توبه كند اطلاق صدر كلام مى كويد مطلقاً جزاء محارب اين است و فرقى ندارد توبه بكند يا توبه نكند و بر 
فرض توبه كردنء تفاوتى ندارد توبه اش قبل از دستكيرى باشد يا بعد از دستكيرى باشد سيس يكك فرد را استثنا مى كند «الا 
الذين تابوا من قبل ان تقدروا عليه) و به شهادت تفسير قرآن مورد استثناء توبه قبل از دستككيرى است. اين يكك فرد كه از دايره 


عام خارج شود بقيه تحت عام باقيست. 
ص: بكرن 


.١1؟ الشهيد الثانى» مسالكك الافهام» ج6١؛ ص‎ )2( -١ 


*- اصل: با استفاده از استصحاب مى كيم اين شخص محارب است و در دادكاه حكم محاربه براى او ثابت شده است بايد 
اين حكم اجرا بشود اكنون بعد از دستكيرى توبه كرده است آيا اين توبه مسقط حد است يا نه؟ مى كوييم قبلاً حد براو 
واجب بود اكنون شكك داريم استصحاب بقاء وجوب حد مى كويد حد ساقط نيست. 


؟- اتهام: جهت ديكر كه مويد است مى كويند جنين شخصى در توبه اش متهم است زيرا آنكه قبل از دستكيرى توبه مى كند 
بيداست كه واقعا يشيمان است و براى خدا توبه كرده است اما اينكه بعد از دستكيرى توبه كند متهم به اين است كه مى 


خواهد حد رااز خودش دفع بكند و توبه براى فرار از حد است. 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - جهار شنبه ١2‏ ارد ييهشت ماه 5١/؟٠//4‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


در آستانه شهادت بانوى مكرم اسلام صديقه طاهره فاطمه زهرا(س) قرار داريم. براى آنحضرت دو تاريخ شهادت اعلان كرده 
اند يكى بنا به روايت 78 روز و يكى بنا به روايت 0 روز؛ بااين اختلاف كه آنحضرت بعد از رحلت يدر بزركوارشان “7 


روز حيات داشتند يا 44 روز و دو وفات كرفته مى شود. 


ياسخ: قبل از انقلاب اسلامى و در سال 0١‏ در يكك سفر مكه مشرف شدم البته قبور ائمه بقيع آنوقت مثل الان نبود بقيع آزاد 
بود رفت و آمد مانعى نبود درب باز بود واين تعميراتى هم كه كرده اند آنوقت هيج نبود همه شن بود. از در؛ كه وارد مى 
شدى سنكفرشى يا آسفالتى نبود و همه هم زيارت مى خواندند و من هم مشغول زيارت بودم ديدم يكك آقاى روحانى مشغول 
زيارت شد و يكك جوانى همراه او بود و محافظان از همان نيروهاى مسلح عربستان ايشان را اسكورت مى كردند وقتى 
زيارتش را خواند و خواست قسمت ديككر برود من رفتم جلو از آن جوانى كه معلوم بود يسر ايشان است سوال كردم؛ اين آقا 
كيست ايشان هم به عربى جواب داد فارسى نمى توانست صحبت كند با عربى صحبت شد كفت كه آقاى آشيخ على آل 
كاشف الغطاء نوه مرحوم كاشف الغطاء است معلوم شد از علماى نجف بود ارتباط با دستككاه و دولت داشت از اين جهت 
ميهمان ملكك سعود بود و جون ميهمان بود با تشريفات و اسكورت حركت مى كرد ايشان آشنايى داد و بعد هم با خود ايشان 
صحبت كرديم و دعوت كردند از ما در محلى كه فندق القصر مى كفتند برويم.(فندق همان هتل است) و رفتيم ما هم يكك 
جلسه اى با ايشان صحبت كرديم و يكك مقدار هم آنوقت سرحال تر بوديم و يكك مقدار بحث علمى هم شد ايشان خيلى به 
سوابق تحصيلى ما علاقه مند شد و بعد ايشان كفتند كه ما شبها آخر شب كه درب حرم را مى بندند (آنوقت درب مسجد 8 
شب ٠١‏ شب بسته مى شد) خصوصى ما مى رويم شما هم بيا شب رفتيم بعد از اينكه درب مسجد را بسته بودند ما وارد شديم 
خيلى خلوت بود توانستيم زيارتى بكنيم دو سه جلسه رفت و آمد با ايشان داشتيم و ايشان هم بازديد ما آمد. در بين صحبتها 
اين مطلب را كفت كه جدّه بزركك ما مادر مرحوم كاشف الغطاء آشيخ جعفر كبير كاشف الغطاء كه از مراجع بزركك بود 


متهجده و اهل عبادت و اهل ذكر و معنويت بود خود مرحوم كاشف الغطاء كه عرب نيز بود يكك وقت به اين فكر مى افتد كه 


دو جلسه و دو وفات براى فاطمه زهرا(س) كرفته مى شود واين دو وفات كرفتن موجب اين مى شود كه مثلاً. جمعيت در 
جلسات كم بشود يكك عده اين وفات را بككيرند و يكك عده آن وفات را بككيرند اكر يكجا بشود اجتماعات بيشتر مى شود رونق 
جلسات بالاتر مى رود شهادت يا ه/اروز است يا 48 روز بنابراين فكر كرده بود كه ما مرجع تقليد هستيم مردم حرف ما را 
اطاعت مى كنند مى شنوند اكر ما تحقيق و بررسى كنيم بعد از تحقيق و بررسى روايات و تاريخ و امثال اينها اكر به اين نتيجه 
رسيديم كه شهادت آنحضرت روى 78 روز يا 40روز بوده است همان را اعلام مى كنيم و مردم هم تبعيت مى كنند در نتيجه 
شهادت فاطمه زهرا از ترديد خارج مى شود و يكك تاريخ اعلان مى شود و رونق جلسات و اجتماعات بيشتر مى شود روى اين 
فكر كتابهاى متعدد احاديث روايات تفسير و غيره همه را جمع مى كند در همان حالى كه ايشان مشغول تحقيق بود كويا در 
آخرين مرحله كه نصف شب بود نزديكك بود به تصميم نهائى برسد كفتند همان شب مادر ايشان خواب فاطمه زهرا(س) را 
مى بيند واين مادر هم هيج خبرى از كار يسرش نداشت كه يسرش جنين تصميمى كرفته و جنين كارى مى كند مى كويند 
فاطمه زهرا(س) بر مادر كاشف الغطاء وارد شدند با يكك حال تغتّر و خشم فرمودند اين كار جيست كه يسرت انجام مى دهد 
بسر تو مى خواهد وفات مرا كم كند (به اين تعبير يسر تو مى خواهد وفات مرا كم كند) اين زن بيدار مى شود تعجب مى كند 
كه مكر يسرش جكار مى كند شبانه از اتاقش مى آيد بيرون مى بيند جراغ اتاق مرحوم كاشف الغطاء يسرش روشن است 
لوقك قب يتنه او انعبات واب مى روكودو الاق را ناوسن كدد رارداس توه دن رجف كاققق النطاء كنا رهاق ويادض دور غود 
جمع كرده و مطالعه و تحقيق و بررسى مى كند كه وفات را يكى كند اين مادر خطاب به كاشف الغطاء كفت يسرم جكار مى 
كنى كدافاطمه زهرا(ض) از ابن غسمل قو تازاضىئ ات كاشط القطاء من كويد مادن مكر جه شدة امبث؟ كه ماد خوايشن وا 
نقل مى كند ايشان مى فهمد كه دو تاريخ براى وفات مورد نظر آن حضرت است مى خواهند كه دو تا باشد مثلا اكر كسى در 
يكك وفات به فيض نرسيد فيض مراسم وفات بعدى را درك كند يا يكى هر دو جلسه را بككيرد لذا از آن تصميمش بر مى 
كردد. لذا ما هم همينطور عمل مى كنيم كه در برنامه تعطيلات رسمى حوزه الان داريم مدارس روز اول(سيزدهم) را تعطيل 
مى كنند ولى درسهاى آزاد حوزه سيزدهم و جهاردهم و يانزدهم اين سه روز تعطيل است بنابراين انشاءالله شنبه و يكشنبه را به 
اين عنوان تعطيل مى كنيم. تا برسيم به فاطميه دوم. 


8 
به مناسبت اين ايام روايتى در شأن و مقام و جايكاه اهل بيت و مخصوصا 


از كتاب فضائل الشيعه(١)‏ مرحوم صدوق از ابى سعيد خدرى نقل مى كند كنا جلوسا مع رسول الله(ص) ابوسعيد خدرى مى 
كويد ما همراه جمعى در حضور ييامبر نشسته بوديم اذ اقبل اليه رجل يكك شخصى آمد فقال يا رسول الله اخبرنى عن قول الله 
تعالى عزوجل بابليس اين كلامى كه خداوند خطاب به شيطان مى كويد جه جيز مانع تو شد به آن كسى كه من با قدرت 
خودم او را بدون داشتن يدر مادر از كل خلق كردم سجده كنى؟ استكبرت آيا استكبار تو بود از راه كبر بود خودت را بالاتر 
ازاو مى دانستى و سجده نكردى؟ يا تو خودت رااز عالين مى دانى؟ عالى يعنى آن كسانى كه يكك علوى دارند همان ها كه 
بنا نبود سجده كنند آيا كبر مانع تو شد يا اينكه فكر كردى از كروه عالين هستى و معاف از سجده اى؟ آن شخص از ييامبر 
سوال كرد مَنْ هم يا رسول الله الذين هم اعلى من الملادئكه اين عالين جه كسانى هستند كه اعلاى از ملائكه هستند و مأمور 
نبودند سجده كنند؟ فقال رسول الله(ص) ييامبر فرمودند «انا و على و فاطمه و الحسن و الحسين كنا فى سرادق العرش نسبح الله 


من و على و فاطمه و حسن و حسين در يكك جاى مخصوص از عرش كه اشراف بر همه موجودات دارد مشغول تسبيح خدا 
بوديم «و تسبح الملائكه بتسبيحنا» و ملائكه به ما تاسى مى كردند و از ما ياد مى كرفتند و تسبيح مى كفتند «قبل ان يخلق الله 
عزوجل آدم بالفى عام» و اين تسبيح ما و فرشتكان دو هزار سال قبل از اينكه خداوند آدم را خلق كند در جريان بود «فلما خلق 
الله عزوجل آدم امر الملائكه ان يسجدونه» خداوند يس از اينكه حضرت آدم را آفريد به ملائكه امر كرد بر آدم سجده كنند 
١و‏ لم يأمرنا بالسجود) به ما امر نكرد سجده كنيم «فسجدت الملائكه كلهم الا ابليس فانه ابى ان يسجد» همه فرشتكان سجده 
كردند و ابليس امتناع كرد و سجده نكرد فقال الله تباركك و تعالى خداوند فرمود «استكبرت ام كنت من العالين» آيا مانع تواز 
سجده تكبر بود يا فكر كردى توهم از عالين هستى كه مأمور به سجده نيستند؛ ام كنت من العالين عنى من هؤلاء الخمس 
يعنى فكر كردى از آن ينج نفر هستى؟ «المكتوب اسمائهم فى سرادق العرش» كه نامشان در سرادق عرش مكتوب است و از 
سجده بر آدم معافند؟ ييامبر در ادامه فرمود «فنحن باب الله الذى يؤتى منه) ما هستيم باب الله كه از طريق ما بايد برسئد به 
خداوند «بنا يهتدى المهتدون» بوسيله ما آنهايى كه هدايت مى شوند بايد هدايت بشوند «فمن احبنا احبه الله و اسكنه جنته) 
كسى كه ما را دوست داشته باشد خدا هم او را دوست دارد و داخل بهشت مى شود و«من ابغضنا ابغضه الله) آنكه دشمن 
ماست خدا هم او را دشمن مى دارد و اسكنه ناره و در آتش جايكاه دارد «و لايحبنا الا من طاب مولده» و جز حلال زاده كسى 


مارا دوست نمى دارد يعنى اكر كسى دشمنى با ما دارد او طيب مولد ندارد. 


ص: إفرفرا 


50-١‏ الشيخ الصدوق» فضائل الشيعه» ص لل الحديث السابع. 


اين روايت نشان مى دهد كه يكى ازاين ينج نفر كه دو هزار سال قبل از خلقت آدم خلق شده بودند ودر سرادق عرش منزل 
داشتند فاطمه زهرا(س) است و اين جايككاه اهل بيت را نشان مى دهد انشاءالله خداوند توفيق بدهد ما جزء شيعيان و ييروان اهل 


بيت باشيم و هم در دنيا و هم در آخرت مورد توجه و عنايت ويزه آنها باشيم انشاءالله. 
بحث فقهى: صدق محارب بر دزد 


مسأله6 «اللص اذا صدق عليه عنوان المحارب كان حكمه ما تقدم» بحث در لص است لص يعنى سارق در اقرب الموارد مى 
كويد اللص بتثليث لام باللص بالكسر واحد اللصوص كه جمع آن لصوص است و هو السارق به معناى سارق است «و بالضم 
لغه» يكك لغت هم هست كه به ضم مى خوانند يس بنابر اقرب الموارد هر سه وجه مى شود خواند و بنابر مجمع البحرين به 
كسر و ضم به معناى دزد و جمع آن هم لصوص است. امام مى فرمايد «اللص اذا صدق عليه عنوان المحارب» جون بحث در 
محارب بود به مناسبت امام مى فرمايد اككر دزدى براى بردن مال به كونه اى تشهير سلاح كند و اسلحه بدست بككيرد و اخافه 
كند و اهل خانه را بترساند و آدم بكشد يا مجروح كند و عنوان محارب براو صادق باشد حقيقتاً يكى از مصاديق محارب 
است و همان تعريفى كه براى محارب كفتيم شامل اين لص هم مى شود و حكمش همان حكم محارب است كه اكر دستكير 
شد بنابر قول اقوى قاضى مخير است يكى از آن جهار حكم را بر او جارى كند و الا فله احكام و اككر دزدى با اسلحه وارد شد 
اما تشهير سلاح نكرد بلكه اسلحه را در جيبش كذاشته است كه اككر يكث وقت به او حمله كردند دفاع كند البته به محض 
ورود دزد اهل خانه مى ترسند و وحشت مى كنند ممكن است با دزد دركير شوند اما عنوان محارب بر او بار نيست جون قصد 
اخافه نداشت و تشهير سلاح هم نكرد دراين صورت احكام خاص خودش را دارد كه در ذيل كتاب امر به معروف و نهى از 
منكر در جلد اول تحرير آمده اس ت(١)‏ و كفتيم كه اكر كسى جه بعنوان دزد باشد يا به خاطر دشمنى به انسان حمله كند 
انسان بايد از خودش از مال خودش دفاع كند يا اككر قصد تجاوز به محارم او دارد بايد دفاع كند و دفاع مراحلى دارد يعنى 
اكركزة آمن ساحيخانة اول سر و هدام كيد كلادزة يفهمد ابنها بيداوتك و قران كتد:و اكر ويد كاقن ‏ تست يلتك فى شوة:و 
داةوكرياةمى كد اقراد راضدا من زثد بلكه بترسد وفراز كدو اكر دزه مقاوطت كره بااو در كير فى شود ويه كتكن 
كارى مى رسد اكر آنهم كافى نيست مى بيند الا.ن خودش كشته مى شود مى زند او را مى كشد در اينصورت اكر او را 
بعنوان دفاع از جان خودش كشت خون او هدر است يس جايز است بعنوان دفاع مراحل را بككذراند تا برسد به آن جايى كه 
مجبور شود او را بكشد اكر كشت ديه يا قصاص ندارد. 


صصص : 517 


-١‏ (0) السيد الخمينى» تحريرالوسيله» ج١.‏ فصل فى الدفاع» صص ٠١58-/ا©,‏ مسائلع: 77 و 10؟. 


مرحوم محقق در شرايع(١)‏ مى فرمايد «اللص محارب"» بظوز مطلق من كزيك وؤة هارت آنيك «اذا دل ذازا سطلبا» اكرنا 
حالت استيلا و غلبه وارد خانه اى شد و ياى همه جيز هم ايستاده است «كان لصاحبها محاربته»؛ صاحب آن خانه مى تواند در 


«كان دمه هدرا» خون دزد هدر است. 


مرحوم صاحب جواهر(1) به اطلالق كلام محقق قيد مى زند و مى فرمايد «اذا تحقق فيه معناه» در صورتى كه معناى محاربه 
تحقق بيدا كند كه نظير كلام امام مى شود كه فرمود «اذا صدق عليه عنوان المحارب». 


معنا اكر اسلحه يا آنجه كه كار اسلحه را مى كند را دست كرفت تشهير سلاح كرد «فهو محارب حقيقتا» حقيقتاً محارب 
است زيرا اخافه الناس صدق مى كند آن خانواده مى ترسند همسايه بغلى هم بفهمد مى ترسد همسايه آنطرفى هم بفهمد او 
هم مى ترسد يعنى اسلحه كشيده و سلب امنيت مى كند «لما تقدم من ان المحارب يتحقق فى العمران و ان لم يكن معه سلاح) 
مى فرمايد ما قبلا كفتيم شرط صدق محاربه اين نيست كه در بيابان و سر كردنه و در راه تشهير سلاح كند بلكه در شهر يا در 
منزل يا در محل هم اكر ايجاد ناامنى كند كرجه تشهير سلاح نكند مصداق محارب است «بل يريد اختلاس المال» حتى اكر 
آمده است مال ببرد و نتوانست و اكر كسى مقابلش مقاومت كند فرار مى كند «فهو فى معنى المحارب فى جواز قتله بالقتل» 


محارب اس 
ص: مراع 
)6©2(-١‏ المحقق الحلى. شرائع الاسلام» ج 2 ص ل 


"- (/1) الشيخ الجواهرى, جواهر الكلام» ج١5‏ ص 0/7. 
*- (8) الشهيد الثانى» مسالكك الأفهام؛ ج10 ص .١18‏ 


تنبيه توجيه آخر مسالكك از كلا-م محقق (به معناى محارب) با اين مبناست كه مى شود مقابل اينككونه دزدها نيز ايستاد و با او 
جنكك كرد از اين جهت مثل محارب است اما نمى خواهد بككويد همانئد محارب يكى از جهار مجازات را دارد. بعد مى 
فرمايد «و اطلق المحقق اسم المحارب عليه مطلقا تبعا للنصوص» اينكه مرحوم محقق در شرايع به طور مطلق مى كويد اللص 
محارب با اينكه لص واقعا محارب نيست بلكه اكر عنوان محارب صادق بود محارب است نه مطلقا؛ اين است كه خواست تابع 
نصوص باشد زيرا در روايات داريم «اللص محارب» تا ببينيم معناى آن نصوصى كه مى كويد اللص محارب جيست و جطور 


بايد توجيه كرد براى بحث بعدى انشاءالله. 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنبه "١‏ ارد يبهشت ماه ١؟/7٠//48‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0ل. 


به مناسبت بحث محارب در بحث دزد وارد شده بوديم و كفتيم امام(ره) تبعاً لمرحوم شهيد در مسالكك(١)‏ و بعضى از بز ركان 
تفصيل قائل هستند مى فرمايد لص اكر از مصاديق محارب باشد اسلحه بدست بككيرد به اعتبار «من جرد السلاح» يا «شهر 
السلاح» (كسى كه تشهير سلاح بكند و قصد اخافه داشته باشد) آمده است دزدى بكند هم اسلحه دارد و هم قصد اخافه الناس 
دارد اكر كسى هم مقابلش ايستاد او را مى كشد اين از همان مصاديق محارب است و حكمش حكم محارب است يعنى اكر 
دستكير شد و در محكمه محاكمه شد حاكم مخير است يكى از همان احكام اربعه را براى او اجرا كند اما اكثر دزدى است كه 
عنوان محارب بر او صدق نمى كند يعنى اسلحه بدست كرفته و قصد حمله هم دارد اما قصد اخافه الناس ندارد و نمى خواهد 
يك منطقه اى را ناامن كند و به فساد بكشاند بلكه اطلا-ع دارد مثلا وضع مالى صاحب منزل خوب است احتمال دارد طلا 
جواهرات يول نقد داشته باشد لذا براى دزدى آمده است و اسلحه به همراه آورده است كه اككر به او حمله شد دفاع كند جنين 
شخصى حكم محارب ندارد فقط مى شود مقابلش ايستاد تا به مراتب دفاع من الاسهل الى الاعلى من الادنى الى الاعلى با او 


مقابله شود اكر هم او را كشتند خونش هدر است ضمانى نيست؛ اين فتواى مرحوم امام بود. 


ص: ممع 


.١15 الشهيد الثانى» مسالكك الأفهام» ج15 ص‎ )1(-١ 


مرحوم شهيد ثانى در مسالكك و نيز در روضه(١)‏ همين را مى كويد و بعضى ديكر از فقها مثل مرحوم محقق در شرايع10) و 
نيز شهيد اول( در لمعه بنحو اطلاق مى كويند «اللص محارب» يعنى اكر كسى براى دزدى وارد خانه اى شد حكم محارب 
دارد و كفتيم مرحوم شهيد ثانى در مسالكك عبارت محقق را توجيه مى كند مى كويد اينكه بطور مطلق فرمود«اللص محارب» 
تبعاً للنصوص است جون در روايات اينكونه آمده ايشان هم اينكونه كفته اند و كسى نككفته است به مجرد اينكه دزد بقصد 
دزدى وارد خانه اى شد محارب است و احكام محارب را دارد مرحوم علامه هم در تذكره مى فرمايد «اللص محارب» اين 


عبارات توجيه دارد كه مرادشان همان قيد است يعنى در زمانى كه صدق عنوان محارب بكند حكم محارب دارد نه مطلقا لذا 


زيادى داريم مطلق دزد را در حكم محارب مى داند ولى اينها از نظر سند ضعيفند و در ذيل آنها را بررسى مى كنيم. 


-١‏ منصور(8) عن ابى عبدالله(ع) قال «اللص محارب لله و لرسوله فاقتلوه فما دخل عليكك فعلىٌ» تعبير بلندى است نفرمود لصى 
كه محارب است يا لص اذا صدق عليه عنوان المحارب بلكه به طور مطلق مى فرمايد لص محارب است و بعد براى اينكه 
ذلدارى بدهد و تقويت بكند فى فرمايد نكران تباش اكر با دزد دركير شدى واورا كشي هر عقده وضماتى هر جزابى بنا 


باشد به تو برسد بر عهده من است (برو بكش به عهده من). 


رع 


.١" الشهيد الثانى» شرح اللمعهء ج94 ص‎ )1( -١ 

.428٠ المحقق الحلى» شرايع الاسلام» ج؟؛ ص‎ 00-١ 

() الشهيد الاولء اللمعه الدمشقيه» ص 758 ط دارالفكر قم. 

ع- (8) الشيخ الجواهرىء جواهر الكلام» ج١5‏ ص 0/7. 

ه- (2) الحر العاملى» وسائل الشيعه. ج78. ص 70 باب7؛ ابواب حد محارب» ح١.‏ 


"- غياث بن ابراهيم(١)‏ عن جعفر(ع) عن ابيه(ع) امام جعفر صادق از يدرشان امام باقر نقل مى كنند «قال اذا دخل عليكك 
اللص» وقتى دزدى به تو وارد شد «يريد اهلكك و مالكك» قصد تجاوز دارد و مى خواهد مال ببرد «فان استطعت تبدره و تضربه 
فابدره و اضربه) اكر يكك جنين دزدى آمد قصد خيانت دارد قصد مال دارد اكآر قدرت دارى و مى توانى مبادرت كنى ييش 
دستى كنى او را بزنى مبادرت كنى او را كتكك بزنى يس او را بزن و قال در ادامه فرمود «اللص محارب لله و لرسوله فاقتله) 
بكش اؤرا :كما متكت منه فهو عل ) هر مشكل جرّاين اكر بنا باشد يعد ان كشكتش يبهاثو يرسك به عهده مق است يعتى ضمائق 
ممقينة حر يله كاز م قوس ند مام 


'- عن ايوب(7) قال سمعت اباعبدالله(ع) يقول «من دخل على مومن داره محاربا فدمه مباح فى تلكك الحال للمومن) كسى كه 


بعنوان دزدى بقصد محاربه وارد خانه اى شود خونش در اين حال براى مومن مباح است. 


بيداست كه محاربه اصطلاحى مراد نيست و الا مى فرمود «شهر السلاح» يا «جرد سلاحه) «فاقتله فما منكك و هو فى عنقى» او را 


بكش خونش به كردن من. 


؟- عن السكونى(0) عن جعفر عن ابيه عن على(ع) انه اتاه رجل شخصى آمد نزد اميرالمومنين(ع) فقال يا اميرالمومنين(ع) «ان 
لصا دخل على امرئتى» يكك دزدى وارد شد بر عيال من «فسرق حليها» زيورآلات خانم مرا برده است «فقال اما انه لو دخل على 
ابن صفيه لما رضى بذلك حتى يعمه بالسيف» امام در مقام ملامت آن شخصء زبير بن عوام را كه معروف بود آدم غيرتى 
است مثال زد و فرمود اكر زبير بن عوام بود هركز اجازه نمى داد كسى بيايد در خانه اش زيورآلات خانمش را ببرد و هيج 
نكويد اككر او بود راضى نمى شد مكر اينكه شمشير همه اعضاى دزد را فرا بككيرد يعنى اكر زبير بود دزد را قطعه قطعه مى 
كرد. امام مى خواهد بفرمايد يعنى حقش اين است اككر دزدى آمد در خانه بقصد دزدى و جيزى ببرد شما مى توانيد او را 


ص: خرفرا 
-١‏ 72و3ع0 الحر العاملى. وسائل الشيعه» ج28 ص رةه باب /اء ابواب حل محارب» ح 5. 


؟- )0ن( الحر العاملى. وسائل الشيعه» ج28 ص أفرورة باب /اء ابواب حل محارب» ح3. 
ع( الحر العاملى. وسائل الشيعه» جه ص ١9‏ 3 باب 62 ابواب جهاد العدو.ح .١‏ 


ه- عن وهب(١)‏ عن جعفر عن ابيه انه قال «اذا دخل عليكك رجل يريد اهلكك و مالكك» اككر دزد وارد خانه شما شد يا قصد 
تجاوز دار يا قصد بردن هال دارة: «فابدره بالضربه ان استطعت» اكر توالستى يبش دستى كن مهلتش نده يا شمشير كردنش.را 
بزن «فان اللص محارب لله و لرسوله فما تبعكك من شيئ فهو علي» زيرا دزد محارب است اكر جزايى بعهده ات باشد بعهده من 


ملاحظه مى فرمائيد لحن روايات اطلاق دارد و قيد مسلح بودن هم ندارد. 


#- عن انس او هيثم بن البرا(") قلت لابى جعفر(ع) اللص يدخل على فى بيتى دزدى وارد خانه ام مى شود يريد نفسى و مالى 
مى خواهد مرا بكشد يا مالم را ببرد «قال» امام در جواب فرمود «اقتله» بكش او را «فاشهد الله و من سمع» امام مى فرمايد شاهد 


مى كيرم خدا را و هركسى كه صداى مرا مى شنود «ان دمه فى عنقى» خونش به كردن من است. 
بديهى است راه قتل تنها با اسلحه نيست لذا نمى توانيم ازاين روايت استظهار كنيم كه در مورد دزد مسلح است. 


- عن الحلبى (*0) عن ابى عبدالله(ع) قال قال اميرالمومنين(ع) «اذا دخل عليكك اللص المحارب فاقتله) (اين روايت فيه دارد) 


اكر دزد محارب وارد خانه ات شد او را بكش «فما اصابكك فدمه فى عنقى)» هر جزايى بنا باشد بعهده تو بيايد بعهده من است. 
ص: 57 
)٠١(--١‏ الحر العاملى» وسائل الشيعه. ج16 ص .١١9‏ باب 8#, ابواب جهاد العدو. ح". 


؟-(7١01)‏ الحر العاملى» وسائل الشيعه» ج16١2‏ ص .٠3٠١‏ باب 5# ابواب جهاد العدو. ح8. 
- (11) الحر العاملى» وسائل الشيعه» ج16١2‏ ص .,15١١‏ باب 5# ابواب جهاد العدو. ح". 
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ملا-حظه مى فرمائيد برخى از اين روايات اطلاق دارند أن روايت اولى كه خوانديم فرمود «اللص محا ب لله ولرسوله») ودو 


روايت ديكر هم قيد محارب آورده اش 


توجبه اول: مى توانيم اينكونه توجيه كنيم اينكه مى كويد «اللص محارب» مراد آن محارب اصطلاحى نيست حكم محارب 
اصطلاحى تخيير بين يكى از امور اربعه بود نمى خواهد بككويد او را به حاكم شرع بسبار و حاكم مخير باشد بين يكى از جهار 
امر بلكه مى فرمايد «فاقتله) و همين «فاء تفريع» قرينه است كه دزد در حكم محارب است يعنى همانطور كه جايز است با 
محارب جنكك كنى واو را بكشى با دزدى كه وارد خانه ات شد مى توانى بجنككى و او را بكشى جواز قتل دارد نه اينكه از 
مصاديق محارب باشد با اين توجيه مى توانيم بكوئيم محارب خصوصيتى ندارد جه قطاع الطريق باشد و جه لص باشد يا 
هركس ديكر؛ اكر بصورت محارب و تشهير سلاح به قصد اخافه ناس بود از مصاديق محارب است همان احكام اربعه را دارد 
اما اكر عنوان محارب بر او صدق نكند ازاين جهت نام محارب بر او مى كذاريم كه مى شود در معركه با او دركير شد ولو 
كشته شود اما اكر دستكير شد با همين قرينه فاء تفريع كه در روايت آمده است مى كوئيم محارب اصطلاحى مراد نيست و 
قاضى نمى تواند يكى احكام جزاى محارب را بر او بار كند. كويا مرحوم شهيد مى ديد هيجكس از اصحاب قائل به اين قول 
نشده است كه حكم دزد يكى از احكام جزاى محارب است لذا در توجيه كلام محقق كفته بود او تبعاً للنصوص جنين كفت. 


لذا وقتى روايت توجيه شود كلام محقق هم توجيه شده است. 


نا 


توجيه دوم: اللص محارب فاقتله ظهور اين روايت اين است كه به مجرد اينكه از درب وارد شد وقتى مى بينيد دزدى آمده 
است مى خواهد مال ببرد يا تجاوز بكند مهلتش ندهيد آيا مى توان به فوريت اقدام بر كشتن نمود يا به حكم دفاع اكر كسى 
حمله بكند بايد از اسهل به اعلى و از ادنى به اعلى بيش برود اول يكك سروصدايى بكند نصيحت بكند كه دست بردار اشتباه 
مى كنى كار درستى نيست اكر موثر نشد كتكك كارى شود و اكر موثر نشد قبل از اينكه نو را بكشد مى توانى او را بكشى. 


طبيعى است عبارت «فاقتله فهو فى عنقى) مال آنجايى است كه جاره اى جز كشتن نيست لذا مى يبنيد مرحوم صاحب 
رياض(1) به نقل از مرحوم شهيد(1) مى فرمايد «فيرجع فى غيره الى القواعد المقرره» اكر محارب است واقعا حكم محارب بر 
او بار كنيد اما اككر محارب نيست و صدق محارب بر او نمى كند حكم خاص خودش را دارد و به قواعد مقرره بايد مراجعه 
شود «اقول و يعضده عدم عمل الاصحاب بما فيها من جواز القتل وان دمه هدر»؛ مرحوم صاحب رياض مى كويد اينكه 
اصحاب به روايات عمل نكردند و نكفتند فوراً كشته مى شود حرف شهيد را تاييد مى كنند «بل قيدوه بما اذا روعى فيه مراتب 
الا.مر بالمعروف و النهى عن المنكر فيندرج فى الدفع من الا-دنى الى الا-على» بلكه تحت عنوان دفاع بايد از ادنى به اعلى و 
رعايت سلسله مراتب دفاع شود و روايات كرجه كثير است ولى از نظر سند ضعيف است شهرتى هم كه جبران ضعف كرده 


باشد نداريم. 
ص: رض 
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نتيجه: آنجه از روايات به ضميمه عمل اصحاب استفاده مى شود اين است اككر دزد وارد خانه شد در صورتى كه عنوان 
محارب بر او صادق باشد احكام محارب بر او بار مى شود و اككر عنوان محارب بر او صدق نكند جايز است طبق مقررات دفاع 


من الادنى الى الاعلى» اكر منتهى به قتل او هم شد با او مقاتله شود. 
برخى روايات عام نيز هست كه بايد توجيه كنيم فردا انشاءالله. 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه 1" ارد يبهشت ماه ؟؟7/1٠//8/‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


بحث در مجازات لَص محارب و غير محارب بود كفتيم روايات در اين باب زياد است به نظر مى رسد همينطور كه در اين 
سالها قضيه دزد و دزدى فراوان است آن مواقع هم همينكونه بود لذا مراجعه به ائمه در اين باب زياد بوده و سؤالات بسيار شده 


اشينة كه روايات متعدد داريم. 


برخى از روايات قرائت و بررسى شد و تاكنون به اين نتيجه رسيديم اكر لص براى سرقت و بردن مال بيايد و عنوان محارب بر 
او صادق باشد بلاشبهه همان احكام محارب در مورد او جارى مى شود اما اكر بر لصى عنوان محارب صدق نكند اينطور 
نيست كه اسلحه بدست كرفته و بقصد اخافه الناس آمده باشد مال ببرد غارت بكند آدم بكشد فساد فى الارض بكند بلكه 
اسلحه دارد اما فقط مى خواهد مال ببرد. در اين صورت كفتيم كرجه روايات مى فرمايد «اللص محارب فاقتله) به دو صورت 


قابل توجيه است. 


توجيه اول: محارب يعنى فى حكم المحارب در اين جهت در حكم محارب است كه مى شود با او جنكيد حتى مى شود او را 
كشت اكر كشته شد قصاص و ديه هم ندارد. 


صن اع 


توجيه دوم: اينكه مى فرمايد «فاقتله) معنا اين نيست كه ابتداثاً بزن بكش بلكه نوبت قتل آنوقتى مى رسد كه راه ديكرى جز اين 


نيست و الا آن مراحل عتاب و امر به معروف و نهى از منكر كه در باب دفاع كفته شده است بايد رعايت بشود. 


مرحوم آقاى كليايكانى(ره) بعد از بيان نظر مرحوم صاحب جواهر در بيان نظر خودش مى فرمايد «و على الجمله فعدم عمل 
از آن شده است و با اعراض مشهور اصلا روايات از درجه اعتبار و قابليت استناد ساقط مى شود و بايد به مقتضاى قواعد و 


حكم دزد غيرمسلح: تاكنون دو فرض مطرح شد 


فرض اول: دزد مسلحى كه تشهير سلاح كند. 
فرض دوم: دزد مسلحى كه تشهير سلاح نكند. 


فرض سوم دزد غير مسلح؛ مرحوم صاحب جواهر(١)‏ بعد از نقل اخبارى كه كذشت مى فرمايد يكك دسته ديكر اخبار هم داريم 
كه «ان لم يكن الاجماع» اككر اجماع در مسئله نباشد «امكن ان يقال بجواز قتل اللص غير المحارب ايضا) (فرض سوم) اين دزد 
آمده اسلحه هم ندارد و دست خالى است آمده جيزى بردارد و برود مثل همين دزدهاى معمولى مى فرمايد اككر اجماع نباشد 
امكان دارد با توجه به روايات بكوئيم كشتن دزدى كه مسلح نيست و تشهير سلاح نكرد در ابتدا و بدون تدريج جايز است 
بالاخبار المطروح همين اخبارى كه حكم دزد محارب و غير محارب را بيان كرد مضافاً به جند روايت كه از آنها استفاده مى 


شود كشتن دزدى كه بدون اسلحه آمد و صدق محارب بر او نمى كند جايز است. 


ص: ؟عع 
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-١‏ عن السكونى(١)‏ عن جعفر(ع) عن ابيه(ع) قال ان الله ليبغض العبد خداوند غضب مى كند بر يكك انسانى كه «يدخل عليه 
فى بيته فلايقاتل» دزد به خانه اش آمده دزدى بكند با او مقاتله نمى كنند «ان الله ليمقت» خداوند غضب مى كند بر جنين 
آدمى كه نشسته و مبارزه نمى كند مرحوم كلينى(1) همين روايت رااز سكونى با اين تعبير «فلايحارب» نقل مى كند يس 
كسى كه با دزد خانه اش مقاتله نكند مورد غضب خداوند است. 


؟- عن ابى الحسن(ع)0) فى رجل دخل دار آخر للتلصص براى لصى يعنى دزدى آمده در يكك خانه اى او الفجور يا قصد 
«فقال» امام در جواب فرمود «اعلم ان من دخل دار غيره فقد اهدر دمه) هركس بدون اذن به خانه سكرق وار نشد خون 


خودش را هدر داده أشي 


ملاحظه مى فرمائيد صرف «دخل دار غيره» آمده است يا براى دزدى يا براى تجاوز و بحث اسلحه و محاربه هم مطرح نيست 


ون لأبح عليه شويع اكر كين اووا كت حيرض ير او نستث قضاض يا دنة كدارة: 


'- حسين بن مهران(؟) عن ابى عبدالله(ع) «قال سئلته عن امرئه دخل عليها لص" در مورد زنى يرسيدم كه دزدى براو وارد شد 
«و هى حبلى) آن زن هم حامله بود «فوقع عليها؛ وقع عليها كنايه از اينكه به او تجاوز كرد «فقتل ما فى بطنها» لابد آن زن مى 
خواست دفاع بكند واو هم با فشار مى خواست كارش را انجام بدهد موجب شد كه بجه سقط شد «فوثبت المرئه على اللص') 
زن ناككهان به دزد حمله كرد «فقتلته) او را كشت. حكمش جيست؟ «فقال» امام فرمود «اما المرئه التى قتلت» مرئه اى كه آن 
شخص را كشت «فليس عليها شيئ)» هيج جرمى بر عهده او نيست خون دزد مقتول هدر است ديه يا قصاص ندارد «و ديه 
سخلتها على عصبه المقتول» و ديه آن بجه سقط شده با عاقله مقتول است زيرا بديهى است دزد قصد كشتن بجه را نداشت يس 


قتل غيرعمد است و ديه دارد. 


بين 


-١‏ (1) الحر العاملى» وسائل الشيعه» ج8١,‏ ص ١١19‏ باب 62 ابواب جهاد عدو ح؟. 
00-1 الشيخ الكلينى» الكافى» جه؛ ص 2١‏ ص ". 

- (6) الحر العاملى» وسائل الشيعه» ج8١‏ ص 2١‏ باب77, ابواب جهاد عدو ح؟. 

ع- (8) الحر العاملى» وسائل الشيعه» ج9؟, ص ”07©, باب 17» ابواب ديه عاقله» ح١.‏ 


روايات ديكرى نيز هست كه صاحب جواهر نقل كرد و ما از آنها مى كذريم. 


ملاحظه مى فرمائيد اين دسته از روايات مى كويد حتى اككر دزدى كه وارد خانه شد مسلح و محارب نباشد قتلش جايز است 
مرحوم صاحب جواهر در ادامه مى فرمايد «الى غير ذلكك من النصوص الداله على هدر دم اللص» دسته سومى از روايات هست 
كه مى كويد اككر دزد وارد خانه اى شد هرجند فقط دزد است نه محارب؛ خونش هدر است المويد همين روايات دسته سومى 
به وسيله دسته جهارمى از روايات تأبيد مى شود كه مى كويد ار كسى بدون اذن وارد خانه غير شود كرجه براى دزدى نرفته 
است مى توان او را كشت و دسته ينجمى هم هست كه مى كويد حتى اكر داخل خانه نشده است و از يكك جايى اشراف بيدا 
كرده نككاه مى كند يا يشت يكك بنجره ايستاده به خانه مردم نككاه مى كند يشت يكك روزنه اى از يكك جايى از يكك ديوارى 
ينجره اى به خانه مردم نككاه مى كند «اهدر دمه» خونش هدر است مى توانند همانطور كه نككاه مى كند بزنند جشمش را در 


بياورند اين هم يكك دسته روايت براى نمونه جند روايت در ذيل مى آيد: 


-١‏ علاء بن فضيل(1) عن ابى عبد اللد(ع) قال «إذا اطلع رجل على قوم يشرف عليهم؛ أو ينظر من خلل شئ لهم فرموه فأصابوه 
فقتلوه أو فقؤوا عينيه فليس عليهم غرم»اطلع يعنى سَدرَكك مى كشد و از ديوارى يا جايى نكاه مى كند و اشراف بر آنها بيدا مى 
كند يا اينكه از يكك روزنه اى نككاه مى كند آنها هم تيراندازى به او كردند به جشمش تيز زدند يا اورا كشتند يا جشمهايش را 
بايك جاقويى يا كاردى از حدقه بيرون آوردند هيج غرامتى برايشان نيست و قال: «إن رجلا اطلع من خلل حجره رسول 
الله(صلى الله عليه وآله) فجاء رسول الله(صلى الله عليه وآله) بمشقص ليفقأ عينه فوجده قد انطلق. فقال رسول الله(صلى الله عليه 
وآله): أى خبيث أما والله لو ثبت لى لفقأت عينك» امام صادق در ادامه فرمود يكك شخصى حجشمش را كذاشته بود به يكك 
شكافى از در خانه ييامبر داخل حجره را نككّاه مى كرد بيامبر از خانه آمدند بيرون يكك آهن نوكك تيز (تيرهاى سابق از جوب 
نوه وسركن يكف اغتى ذاشكث. آنا مشقض نت كويتد) فاق بود براي اركةه حشيقن را مد نناورة ا ببامين امدقد وفتة يود 


بيامبر فرمود اى خبيث اكر ثابت مانده بودى جشمت را از حدقه بيرون مى كشيدم. 


بين 


)6©2(-١‏ الحر العاملى. وسائل الشيعه» ج54 ص 2 باب 56 ابواب قصاص النفس» ح8. 


-١‏ عن عبيده بن زراره(1) عن ابى عبدالله(ع) قال «اطلع رجل على النبى» يكك كسى سر كشيده بوده به خانه ييامبر نككّاه مى كرد 
«من الجريد» از جريد نكاه مى كرد جريد را نقل مى كنند يعنى همان خللى كه لابلاى همين نخل خرما است مثلا نخل است يا 
بك تخكل خرها بوسكن كتده شده يفشك نكل مى اسقد اق يكف يوستن كه دازديشت اتجاست نكاد مى كيد انرا حريد هى 
كويند از لاى شاخه نخل نككاه مى كرد فقال له النبى(ص) «لو اعلم انكك تثبت لى» فرمودند اككر مى دانستم كه فرار نمى كنى 
من به تو مى رسم «لقمت بالمشقص حتى افقع به عينيك» با مشقص مى آمهم تا بوسيله مشقص هردو جشمت را در بياورم 
«فقلت له؛ راوى مى كويد وقتى امام صادق(ع) اين قضيه را از ييامبر نقل كرده «فقلت له و ذاك لناه ما هم مى توانيم اينكار را 
بكنيم يا اين از مختصات بيامبر بود كه اكر كسى يشت خانه بيامبر سر بكشد يا يشت يكك روزنه اى داخل يكك حجره بيامبر را 
نكاه بكند ييامبر فرمود اكر مى دانستم مى ايستى مى آيم جشمت را در بياورم قال «ويهكم» يا «ويلكك» فرمود جه حرفى است 
مى زنى جه احتمالى است كه مى دهى «اقول لكك» من به تو مى كويم «ان رسول الله(ص) فعل» بيامبر اينكار را كرد. يعنى فعل 
بيامبر را مى شود از آن تقليد كرد مى شود تأسى به بيامبر كرد و حكم شرع اين است من به تو مى كويم يبامبر اين كار را 
انجام داد تو مى كويى آيا ما هم مى توانيم اينكار را بكنيم معلوم است كه مى توانى زيرا فعل بيامبر از مختصات او نبوده است 


يعنى حكم شرعى را مى خواسته اجرا بكند. 


ص: معع 


-١‏ (/) الحر العاملى؛ وسائل الشيعه؛ ج14 ص /2, باب58؛ ابواب قصاص النفس» ح؟. 


مرحوم صاحب جواهر بعد از همه اينها مى فرمايد«هذه جمله من الاخبار الا انه لم اجد مصرحا بالعمل بها على الوجه المذكور) 
تا اإينجا تعدادى روايت بود عمده اشكال اينجاست من هيجيك از فقها را نديدم كه به اين روايات عمل كند كه اكر كسى 
نككاه كرد در خانه مردم جشمش را دربياورند يا اكر كسى سر كشيد در خانه كسى مى شود او را كشت يا اكر بدون اذن وارد 
خانه مردم شد او را بكشند «بل ستسمع من غير واحد ما يقضى بالتقييد النصوص» و به زودى از تعداد فقهاء نقل مى كنيم كه ما 
بايد اين نصوص را مقيد كنيم به آنجايى كه براى دفاع جاره اى جز اين نيست ولو اين روايت مى فرمايد جشمش را در 
بياوريد اما مراد اين است كه براى منع شخص از اين كار جاره اى ندارد جز درا وردن جشم او لذا مراحل نهى از منكر مطرح 


است. 


به هر حال خواندن اين روايات خيلى لازم نبود ولى همين مقدار كه اطلاع داشته باشيد اكر يكك جايى برخورد كرديد بفهميد 
اين روايات از نظر سند تمام نيست عمل اصحاب هم بر طبق آن نيست بلكه مرحوم آقاى كليايكانى مى فرمود «معرض عنها؛ 
است علما از آن اعراض كردند كه متروكك است تا اينجا جمع بين اخبار بود. بحث بعدى راجع به كيفيت به دار آويختن است 


فردا انشاءالله. 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - جهار شنبه 1" ارد يبهشت ماه 1/1 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
حث اخلاقى: 


وظيفه بسيار سنكينى به عهده روحانيت است كه بايد رعايت كند مخصوصا در اين زمان كه توجه همككان به روحانيون و 
طلا.ب و حوزه ها است ما بايد در افعال و رفتار و كفتار خودمان خيلى مراقب باشيم اكر يكك جيز كوجكى را از روحانيت 
ببيندد بزركك مى كنند و مانور داده مى شود. امروز هم كه روز انفجار اطلاعات است ممكن است يكك خبر در عرض جند 
لحظه به تمام كشور يا تمام جهان منعكس شود حتى با صدا و عكس مى توانند در يكك لحظه به همه جا مخابره كنند لذا ما 
بايد خيلى در اعمال و رفتار و معاشرتمان مراقب باشيم. 


ص: وعع 


فرمايد؛ 


مطلب اول: «واعلم ان المتلبس بالعلم منظور اليه» كسى كه متلبس به علم دين و علم حوزوى است يا لباس روحانى يا وجهه 


حَ 8 8 ٠. 5 00 -. ٠ ٠.‏ 8 
طلبكّى و حوزوى دارد وعلوم حوزوى مى خواند مورد نوجه مردم است نظرها و جشم ها به او دوخته شده است در همه 


مطلب دوم: «و متأسّرى» يكك روحانى متأسى است يعنى ديكران او را اسوه خود قرار مى دهند و به او تاسى مى كنند از رفتار 


تبعيت مى كنند و اين تأسى ممكن به سه صورت انجام شود: 


١‏ #بفعله) دن فغل :يداو تاسى مع كلنل بيتك او حكوتة رفار مى ' كند براه :رسفن تكسن برخامتقن يركتوردكن همه آنتها اسوة 
قرار مى كيرد. 


١-١و‏ قوله) در كفتارش نيز دقت مى كنند اكر شوخى و مزاح مى كند ديككران ياد مى كيرند آنها هم همينطور عمل مى كنند 
بعل اك تتدئ كلد و باخشوتت رهاز كنلبدر دركراة الم كذار سين دن اذاف نحرفها اكر يك رفيا را داز استاد 
يا از يكك روحانى بشنوند همان كفتار را تكرار مى كنند خوب يا بد باشد تفاوتى ندارد. 


*- («و هيأته) در كيفيت راه رفتن يكك وقت با يكك حالت تكبر و تبختر راه مى رود يكك وقت متواضعانه راه مى رود يكك وقت 
است نكتاهش محبت آميز است يكك وقت نككاهش نككاه خشم آلود است اينها تاثير مى كذارد وقتى يكك شاكرد در محضر 
استاد يا ياى منبر يكك منبرى است كفتار و رفتار و هيثت او را نككاه مى كند در او تاثير مى كند و نشان مى دهد كه از او تبعيت 


مى كند وضع لباس و سر و صورت و نشست و برخاست و نككاه و همه هيتتهايش تاثير مى كذارد. 


ص: اع 


.127 الشهيد الثانى» منيه المريد» ص‎ )١7(-١ 


مرحوم شهيد يس از بيان دو مطلب در توضيح و شرح مطلب بيان شده مى فرمايد؛ 
-١‏ «فاذا حسن سمته» اكر يكك روحانى ظاهر خوبى داشت؛ 
؟- «صلحت احواله» حالات و رفتارش خوب بود؛ 


*- «و تواضعت نفسه) و يكك آدم فروتن و متواضعى بود و در برخوردها با تكبر و با تحميل نظر خود و تحقير ديكران رفتار 


نكرد؛ 


- «و اخلص لله تعالى عمله) و اعمالش را خالصاً براى خدا انجام داد و در فكر اين نبود جه كسى خوشش مى آيد جه كسى 
بدش مى آيد بلكه همواره نكاه مى كرد وظيفه جيست و مورد رضاى خدا جيست و جه كفتار و عملى را خخداوند دوست دارد 
همان را انجام داد؛ 


«انتقلت اوصافه الى غيره» همين جهار وصفى كه نقل كرديم منتقل به ديكران و شاكردان و ياى منبرى ها و رفقا و دوستان و 


هم جلسه اى ها مى شود و به او نككّاه مى كنند و رفتارش را مورد توجه قرار مى دهند يعنى: 
-١‏ عملشان را خالص براى رضاى خدا انجام مى دهند؛ 

-١‏ سعى مى كنند متواضع باشد و متواضعانه با ديكران برخورد مى كنند؛ 

*- رفتار و حالات آنها رو به صلاح مى رود رو به فساد نمى رود؛ 


ع- ظاهر خوبى بيدا مى كنند. 


١و‏ فشى الخير فيهم» در نتيجه خير و خوبى در ميان مردم منتشر مى شود و باعث صفا و صلاح ديكران مى شود «و انتظمت 
احوالهم» و اين جمعيت يكك جمعيتى با نظم و برنامه مى شود انحراف و خلاءف در كارهايشان ديده نمى شود. در نتيجه در 
يك منطقه همه مردم اهل صلاح و رستككارى و نظم و برنامه مى شوند. «و متى لم يكن كذلكك كان الناس دونه فى المرتبه 
التى هو عليها فضلاً عن مساواته) اكر جريان به عكس شد و اين روحانى متلبس به علم دين با تكبر و تبختر و خشونت و 
بدرفتارى و خيانت و با فساد و دورويى وغيبت و تهمت و بى آبرو كردن ديككران در ميان مردم زندكى كرد فساد منتشر مى 
وه جورق تركرا يه وكاس ”م كيده وتركك ا درحة نأو نانش قزان من كرد كر هلك او ا توا رسن كيه كران 
جرات بيدا مى كنند و حرام مرتكب مى شوند و مى بينند اينكه با اين قيافه و با اين سمت و سو واين جايكاهى كه دارد دروغ 
مى كويد واى به ديكران آنها از هيج حرامى اجتناب نمى كنند وقتى يكك كار خلاف از او مى بينند ديككران حرام بزركتر را 
مرتكب مى شوند هميشه از نظر اخلا-ق و رفتار يست تراز او خواهند بود جه رسد به اينكه بككوييم مردم مثل او مى شوند و 
همينطور كه او كار خلاءف مى كند مردم هم كار خلاءف مى كنند بلكه اكر او يكك قدم خلاف برمى دارد اينها صد قدم 
خلاف برمى دارند او يكك كار مكروهى را كه در انظار خوب نيست انجام مى دهد اينها حرامش را انجام مى دهند «فكان مع 


فساد نفسه منشتاً لفساد النوع و الخلل» يكك وقت يكك انسانى رفتارش رفتار خوب نيست معصيتى انجام مى دهد خودش هست 


و بين خودش و خدا همين كناهى كه مرتكب مى شود خلافى كه مرتكب مى شود كار ناشايسته اى كه انجام مى دهد اما اين 
شخص روحانى جون ديكران ازاو بيروى مى كنند وقتى يكك كار خلافى كرد ديكران بدتر آنرا انجام مى دهند و او منشاء 
فساد ديكران شده و كناه آنها به كردنش مى افتد. ما در سلكك روحانيت هستيم يناه بر خدا اكر طورى بشود كه عقوبتمان در 
قيامت بدتر از آدم هاى عادى باشد آدم هاى عادى متعارف عقوبت كناه خودشان را دارند ولى اكر ما يكك كار خلافى 


كرديم منشاء فساد ديكران مى شود. 


ص: معع 


اين عبارت مرحوم شهيد در منيه المريد كه خيلى واقعا كلام بزركك و بلندى است روايت نيست اما متخذ از رواياتى است كه 


از اهل بيت رسيده اس اميدواريم آن را منشاء عمل و رفتار خودمان قرار بدهيم انشاءاللّه. 
بحث فقهى: كيفيت دارا ويختن؛ 


مسئله؟: «يصلب المحارب حياً» كفتيم يكى از عقوبتهاى محارب اين است كه او را به دار بياويزند «ان يقتلوا او يصلبوا» كه در 


قرآن آمده بود امام مى فرمايد در حاليكه زنده است او را دار مى زنند. 


كفته بوديم جمع كثيرى از بزركان كه در آن مسثله قائل به تخيير شدند كفتند كه حاكم مخير است يكى از اين حدهاى 
جهاركانه را اجرا كند وقتى فرمود «ان يقتلوا او يصلبوا او تقطع ايديهم و ارجلهم من خلاف او ينفوا من الارض» در اين صورت 
اكر شخصى در محكمه محاكمه شد و محارب بودنش ثابت شد قاضى اكر قتل را انتخاب كرد دستور مى دهد او را بكشند 
ولى اككر صلب را انتخاب كرد با توجه به اينكه محكوم اكنون زنده است دستور مى دهد اين شخص را ببريد به دار بزنيد و 
جون امام آنجا تخيير را اختيار كردند بر خلاف قائلين به ترتيب كه جسد كشته شده محكوم را دار مى زنند مى كويد محكوم 


در حاليكه زنده سبيت به دار آويخته شود. 


بيان يكك روايت در مورد قول به ترتيب براى نمونه روايت عبيدالله مداينى10) را نقل مى كنيم كه ناظر بر ترتيب است قال 
فرمود «وان قتل و اخذ المال» اكر محارب هم آدم كشت وهم مال كرفت «قتل و صلب» (ملاحظه مى فرمائيد كلمه «اوا در 
روايت نيست) يس اككر هردو كار را كرد يعنى هم آدم كشت هم مال برد اورا مى كشند و به دار مى زنند يعنى بعد از كشتن 


عن 


-١‏ 0( الحر العاملى. وسائل الشيعه» ج28 ص 0١095‏ باب 3 ابواب حل محارب» ح؟. 


مغناى لغوى هيلب اتعليق الآنسان للقتل) اسث أويرانش.مى كنند نا شيره و صليب آن جو انيت كديا آن شخص رادان م 
زنند همان جوبى است كه به كمان مسيحيان حضرت مسيح را با آن دار زدند. دو جوب است روى هم كذاشته مى شود بنحو 
دو خط متقاطع نصب مى شود البته قرآن مى فرمايد(1) «و ما قتلوه و ما صلبوه» آنها حضرت عيسى را نكشتند و دار نزدند 
«اولكن شبه لهم) اما برايشان مشتبه شد و شخص ديكرى را به اشتباه به جاى عيسى دار زدند و مسيحان رسمى دارند كه با 
دست كذاشتن بر دو طرف شانه و سينه و بيشانى صليب رابا انكشتانشان روى سينه خود رسم مى كنند. در المنجد مى كويد 
«و كل ما كان على شكل خطين متقاطعين» هر دو خطى كه متقاطع باشند يكى قائمه و عمود بر ديكرى است را صليب مى 
كويند «و اصله الخشب الذى يصلب عليه» آن جوبى هم كه شخص را به دار مى زنند و به آن جوب آويزان مى كنند صليب 
نام دارد و به شخصى كه دار زده شد مصلوب كفته مى شود. 

كيفيت صلب اصحاب و بز ركان علما در كتبشان كه بحث محاربه و صلب محارب را مى كويند كيفيت آنرا نقل نكردند كه 
جكونه دار بزنيم. شايد علت اينكه نقل نشده اين بوده است كه معهود و معروف بود كه حِككونه دار بزنند لذا احتياجى به كفتن 
نبود مثلا الان متعارف بين ماست كه جوب بلندى را يكك جايى قرار مى دهند طناب به آن آويزان است يكك حلقه اى دارد آن 
را مى اندازند كردن شخص مى كشند بالا فشار مى آورد او را خفه مى كند متعارف امروز ما اين است اما آيا در صدر اسلام 


هم اين بوده است يا غير اين بود؟ خيلى روشن نيست. 
ص: شك 


#1 سورة اسان 7اوا. 


بيان يكك روايت در كيفيت صلب در يكك روايت كه در مستدركك(١)‏ آمده است تا حدى كيفيت دار زدن بيان شده است 
دستور دادند كه او را زنده به دار بزنيد «و جعل على خشبه قائمه مما يلى القبله) جوبى را به صورت قائمه روى زمين به سمت 
قبله نصب كردند «و جعل قفاه و ظهره مما يلى الخشبه)» يشتش را به آن جوب تكيه دادند و او را رو به قبله به آن جوب بستند 
«و وجهه مما يلى الناس مستقبل القبله) و صورتش به طرف مردمى بود كه آمده بودند براى تماشا و يشت به قبله روبروى او 
تجمع كرده بود «فلما مات» وقتى مرد «تركه ثلادثه ايام» سه روز او را بالاى دار كذاشتند «ثم امر به فانزل و صلى عليه و دفن» 
بعد از روز سوم او را يائين آوردند و نماز براو خوانده شد و دفن شد شايد هم در صدر اسلام واقعاً به همين صورت او را به 
جائى يا به جوبى مى بستند و مى ماند تا بميرد لذا آنوقت به كونه اى بود كه بعد از سه روز هم كاهى حيات داشت مثلاً ميثم 
تمار را كه دار زدند به درختى بستند و مردم جمع مى شدند جند روزى كه به درخت به صورت آويزان بسته شده بود حديث 
مى كفت مردم استفاده مى كردند كه به عبيد الله بن زياد خبر دادند دستور داد زبانش را قطع كنند يس در صدر اسلام 
اينكونه نبود كه براى دار زدن محكوم را آويزان كنند كه خفه بشود. 


ص: اللخكرا 


١-(ع)‏ الميرزا النورى» المستدركك الوسائل» ج218 ص ل باب 06 ابواب حد محارب» ح .١‏ 


على اى حال كيفيت خيلى خصوصيتى ندارد بحث عمده اين است كه بر فرض اكر به اقتضاى روايات عمل كنيم آيا بايد سه 


روز آويزان باشد؟ و بر فرض اككر سه روز ككذشت و نمرد بعد از سه روز هم لازم است بر دار بماند؟ 
بنابراين يرسش اين است: 

-١‏ آيا بر اساس روايت آويزان ماندن تا سه روز لازم است؟ 

؟- آيا بازكردن بعد از سه روز لازم است؟ 

*- آيا اكر تا سه روز نميرد بايد بعد از سه روز بر دار بماند؟ 


مرحوم شهيد در مسالكك2١)‏ مى فرمايد «ظاهر الاصحاب ان النهى عن تركه ازيد من ثلاثه ايام على وجه التحريم» ظاهر اصحاب 


اين است كه مى كويند اينكه نهى شده بيش از سه روز بر دار نماند نهى تحريمى است يعنى حرام است بيش از سه روز بماند. 


صاحب كشف اللثام(؟) مى كويد «و لا-يتركك على خشبته اكثر من ثلا-ثه ايام بالاجماع) اتفاق علما است كه بيش از سه روز 


انه 
دليل مسئله جند روايت است 


-١‏ سكونى(1) عن ابى عبدالله(ع) ان اميرالمومنين(ع) «صلب رجلا بالحيره ثلاثه ايام» اميرالمؤمنين يكك شخصى را در حيره كه 
مكانى يشت كوفه است به مدت سه روز دار زدند «ثم انزله فى اليوم الرابع» روز جهارم او رااز دار يائين آوردند فصلى عليه و 


دفنه نماز به او خواندند و او را دفن كردند. 


نداريد. (و جنانجه كفتيم مرحوم شهيد در مسالكك مى كويد نهى ظاهر در حرمت است) «حتى ينزل و يدفن» و او را يائين 


بياوريد دفن كنيد. 


ص: "مع 


.١7ص‎ ؛١8ج الشهيد الثانى» مسالك الافهام,‎ )8( -١ 
.267 ص‎ ٠١ الفاضل الهندى» كشف اللثام» ج‎ )2( -١ 
.١ح الحرالعاملى» وسائل الشيعه» ج278 ص 218 باب8؛ ابواب حد محارب»‎ )1/( -* 
الحرالعاملى» وسائل الشيعه» ج278 ص 218 باب8؛ ابواب حد محارب» ح7.‎ )8( - 


'- مرسله مرحوم صدوق12) قال قال الصادق(ع200) «المصلوب ينزل عن الخشبه بعد ثلاثه ايام» مصلوب را يس از سه روز از 
دار يايين مى آورند واين ظهور در اين دارد كه كرجه قبل از سه روز بميرد تا سه روز لازم است بر دار بماند بعد از سه روز 
هم جايز نيست كه بماند «و يغسل و يدفن ولا يجوز صلبه اكثر من ثلاثه ايام» و غسل و كفن مى كنند. و اككر تا سه روز نمرد 
نبايد بيش از سه روز نككه دارند كه بميرد و اجهاز يعنى كارى بكنند كه ديككر تمام بشود (بكشند) جايز نيست زيرا بنا بود به 
دار زده شود كه به دار زده شد. بنا بود سه روز بماند سه روز هم ماند. اكنون حكم تمام شد و حد به آخر رسيد لذا رها مى 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه /1" ارد يبهشت ماه /١1؟1/ 48/2/٠7‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


تذكرى عذرخواهانه: در مورد تعطيل شدن روز شنبه بايد عرض كنم به خاطر مطلب مهمى بود. الحمدلله روز شنبه آخرين روز 
بحث در مورد سياستهاى كلى نظام در بخش فرهنكى بود كه مقام معظم رهبرى به مجمع تشخيص ارجاع داده بودند و مجمع 
تشخيص مصلحت نظام در طول بررسى سياستهاى كلى نظام در بخش فرهنكى از ما دعوت كرده بودند در جلساتشان شركت 
كنيم. ما آنجا يبشنهاد كرديم كه بايد حوزه در آن سياستهاى كلى كه شما براى نظام طرح و تصويب مى كنيد نقش داشته 
باشد مجمع قبول كرد و ما ييشنهاد كرديم يكك بندى كه زيرمجموعه آنهم شش بند ديكر بود مورد بررسى قرار كرفت ديروز 
آخرين روزى بود كه اين مواد بحمدالله تصويب شد كه به زودى خدمت مقام معظم رهبرى مى رود تصويب نهايى با ايشان 
است و يس از تصويب رهبرى طبعاً بر اساس اين طرح كلى قوانينى به صورت ريز تصويب مى شود و در كل كشور اجرا مى 
شود. دراين سند رسمى كشور در سياستهاى كلى نظام» حوزه بعنوان يكك مرجع علمى دينى شناخته شده است و تصويب شد 
كه حوزه هاى علميه و روحانيت بعنوان يكك مرجع علمى دينى در نظام شناخته بشود در زيرمجموعه آن شش بند در مورد 
وظيفه دانشكاهها و آموزش و يرورش در تعامل و همكارى با حوزه آمده است كه از نظر تربيت استاد و تدوين دروس 
مخصوصا علوم انسانى و تربيت مربى» همه نهادهاى علمى كشور بايد در تعامل با حوزه علميه باشند و بحمدالله جيزهاى خوبى 
تصويب شد و جون ديروز آخرين جالسه اين بحث بود لازم بود شركت كنيم ويس از تصويب آخرين بند از اينكه قبول 
كردند كه يكك ماده اى هم براى حوزه در سياستهاى كلى فرهنكّى نظام بيايد از ايشان تشكر كرديم كه اميدواريم انشاءالله همه 
شما مشمول اين حديث «من سن سنه حسنه) باشيد و از اينكه بخشى از وقت درسى شما را در آن جلسات كذارديم در ثواب 


تصويب اين سنت حسنه شريكك باشيد انشاءالله. 


ص: مع 


.5/ الشيخ الصدوق» من لايحضره الفقيه» ج 2 ص‎ )4(-١ 
كاده الح رالعاملى» وسائل الشيعه. ج010 ص 19 باب 2 ابواب حد محارب» اح3.‎ 


بحث درء دار زدن محارب بود كفتيم قائلين به تخيير قاضى به حكم آيه «ان يقتلوا او يصلبوا» مى كويند قاضى يكى از جهار 
حكم را انتخاب مى كند بنابراين اككر حكم صلب را انتخاب كرد مجرم زنده به دار آويخته مى شود. و كسانى كه كفتند از 
آيه يقتلوا او يصلبوا تخبير استفاده نمى شود بلكه قائل به ترتيب شدند مى كويند قاضى يس از آنكه كشتن را انتخاب كرد اول 
قتل انجام مى شود و بعد جسد مرده به دار آويخته مى شود (جنانجه در جريان حكم لواط كاهى جنين مى شد كه يس از 
اعدام جسد سوزانده مى شد) تا محكوم بيشتر تحقير شود و نيز عبرت ديكران باشد. به هر حال جه اينكه او را زنده دار بزنند يا 
جسدش رادار بزنند با توجه به رواياتى كه خوانديم بيش از سه روز جايز نيست بر دار بماند اما كمتراز آن را روايت ساكت 
روايات مى كويد ماندن بر دار حرام است و بايد زنده يا مرده اش را يائين بياورند. و كفتيم مرحوم شهيد(1) فرمود روايت كه 
مى كويد نبايد بيش از سه روز بماند ظاهر در حرمت است و حتى ادعاى اجماع هم شده است كه اجماعى است بيشتر از سه 
روز نبايد بماند و با توجه به اينكه محكومين به اعدام قبل از اجراى حكم موظف مى شوند غسل كنند بعد از سه روز جسد را 


بائين مى آورند و بايد كفن بكنند و نماز بر آن بخوانند و بعد دفنش كنند. 


ص: مع 


.١7ص‎ ١80ج الشهيد الثانى» مسالكك الافهام»‎ )1(-١ 


اينجا در فرض زنده به دار آويختن (كه محكوم قبل از صلب مأمور به غسل كردن نيست) يكك وقت است كه در طول اين سه 
روز مرده است كه جسد را يائين مى آورند و بحثى ندارد يعنى بعد از ياثين آوردن غسل مى دهند كفن مى كنند نماز مى 


اكنون بحث اين است كه اكر حي به دار آويخته شد و در سه روز نمرد حالا كه حرام است بر دار بماند و واجب است يائين 


بياورند با زنده بودن محكوم جه بايد جه كرد؟ در مسأله جند قول است؛ 


قول اول: ماندن بر دار تا هنكام مركك؛ «يترك حتى يموت» وقتى مى بينند زنده است يائين نياورند بلكه بككذارند بماند تا 


بميرد. 


كويد «الى ان يحوث» زئده يه دار مى زثتد نا بميرد يعنى اكر بعد از سه ووز ثمرد بردار نككه مي دارثك نا بعيرة. 


دار بزنند تا بميرد نه اينكه جون در رديف قتل است يقتل او يصلب كيفيت فرق كند بلكه صلب يككى ديككر از اقسام قتل است 
است كه هم آيه هم روايت مى رساند كه بماند تا بميرد (صلب غير قتل نيست قتل است منتهى به كيفيت ديكر) و معمولا با 
صلب مى ميرد اين خلاف متعارف است كه بعد از سه روز زنده بماند. سيس مى فرمايد رواياتى داريم كه مى فرمايد بيش از 
سه روز حرام است بر دار بماند اما اين روايات منصرف به آنجايى است كه بالاى دار بميرد يعنى اكر قبل از اتمام سه روز يا 
رأس سه روز مرد حرام است بر دار بماند و خلاف متعارف است كه بعد از سه روز زنده بماند لذا روايات هم از اين مورد 


منصرف است و حرمت ابقاء على الصلب براى آنجايى است كه بر دار مرده و ميت است. 


ص: م6 


0 السيد الطباطبائى» رياض المسائل. اج ص‎ 0050-١ 
إكفره السيد الطباطبائى» رياض المسائل. اج ص لك‎ 


زد استدلال قل أول: 


اول ايخ ظاهوض كد شما ان ]به استلبار > دبل خلاف ظاهر: اكد اسك يلكة إبه مىفزمانه' بمو او كليو بكس بانداز بو 
در صلب كارى به مردن ندارد بلكه صلب مثل آنجايى است كه حد تازيانه را اجرا مى كنيم در ضمن حد اكر بميرد هيجكس 
ضامن نيست اينجا هم اككر دار زدند و مرد كسى ضامن نيست اما اكر نمرد طبيعى است كه حد جارى شد از آيه فهميده نمى 
شود كه بماند تا بميرد علاوه براين رواياتى داريم كه مى كويد ماندن بيش از سه روز حرام است اككر روايات حرمت بيش از 
سه روز را نداشتيم مى كفتيم» بماند تا بميرد اما روايات مى كويد بيش از سه روز حرام است يس وظيفه صلب بود نه قتل و 
صلب انجام شد. 


ثانياً دليل اين انصراف جيست؟ روايات مى كويد حرام است بيش از سه روز بر دار بماند مى خواهد زنده باشد مى خواهد 
مرده باشد بعد از سه روز حياً او ميتاً بايد ياثين بياورند انصراف به صورتى كه بر دار بميرد مثل يكك استثنا است كه بكوئيم 


حرام است ابقاء باللاى دار الا اينكه بعد از سه روز زنده بماند و شاهدى براى جنين انصراف و استثناء در روايات نداريم. 


ثالثاً اكر جنانجه صاحب رياض فرمود هدف از دار كشيدن قتل باشد و بخواهند او را به اين كيفيت بكشند ودار بزنند اكر 
ظرف سه روز مرد جه بهتر واكر نمرد بماند تا بميرد» اكر جريان همان باشد كه صاحب رياض مى كويد بايد ابتداثاً قبل از 
صلب به محكوم دستور دهند غسل ميت انجام دهد زيرا هر مجرمى كه حدش قتل باشد قبل از قتل وادار مى شود غسل ميت 
كند اما هيج فقيهى نكفت قبل از صلب غسل ميت كند. معلوم مى شود هدف قتل نبود بلكه هدف اين است كه دار بزنند اكر 


مرد بعد از سه روز بايد يايين بياورند غسلش بدهند كفن كنند نماز بخوانند دفنش كنند. 


ص: م 


قول دوم: زدن تير خلا-ءص بعد از سه روز؛ «اجهز(١)‏ عليه) واجب است از دار يائين بياورند ولى بايد دراهو كن تجهيز كنند 


يعنى تير خلاص به او بزنند كارى بكنند كه بميرد و بعد ببرند دفن كنند. 


به دار آويخته شده را مى كذارند تا بميرد منتهى در ذيل مى كويد «وان كان لم يمت فى الثلاثه) اكر در آن سه روز نمرد 


«اجهز عليه) اجهاز مى شود يعنى تسريع در مركش مى شود و تير خلاص مى زنند كه بميرد. 


مرحوم شهيد(”") مى فرمايد «ثم على تقدير صلبه حيا) بنابر اينكه او را زنده به دار آويزان كرده باشند «ان مات فى الصلب قبل 
ثلاثه) ايام اكر بيش از سه روز مرد جسدش را يايين مى آورند و دفن مى كنند و الا اكر ظرف سه روز نمرد «اجهز عليه» اجهاز 


اسراع در قتل است يعنى كارى مى كنند كه زودتر بميرد. 


رد دليل قول دوم: مى كويند «اجهز عليه) بايد تسريع در قتلش بكنند يعنى قبول كردند كه روايات مى كويد بيش از سه روز 


تبايد بمائد 'بايك ياقين يباوؤرقك وامعمولاً بعلا ال سه مرده السك :وبر فرق المردة ياشد الجهز قير خللاض :من :وت 

مى كوئيم تير خلاص دليل مى خواهد و ما دليل بر تجهيز نداريم. 

مرحوم صاحب جواهر(5) بعد از نقل فرمايش شهيد مى كويد «انى لم اجد ما يدل عليه جيزى نداريم كه دليل بر اجهاز باشد. 
ص: /81؟ 

-١‏ (©) اجهز اجهاز تسريع در مركك است يعنى كارى بكنند كه زودتر بميرد. 

.9187 ص‎ .٠١ الفاضل الهندى, كشف اللثامء ج‎ )8( -١ 


(2) الشهيد الثانى» مسالكك الافهام» ج86١؛‏ ص .١18‏ 
- (/0) الشيخ الجواهرى, جواهرالكلام؛ ج١5‏ ص 2/4. 


تا إينجا روشن شد قول اول و دوم قابل يذيرش نيست. 


قول سوم: آزاد كردن محكوم؛ وظيفه حاكم اين بود كه او را صلب كند و به دار بكشد بنا بود كه بيش از سه روز هم بر دار 
نماند اكنون حاكم او را دار زد و سه روز هم ماند حال كه بعد از سه روز ديدند زنده است «يخلى سبيله» رهايش بكنند برود 
زيرا حدش اجرا شد و هيج دليلى نداريم كه بايد بر دار بماند تا بميرد زيرا از روايات بدست نيامد هدف موت است بلكه 
روايات فرمود بيش از سه روز نبايد بماند واجب است بعد از سه روز يائين بياوريم هدف صلب بود كه انجام شد لذا راهى جز 
اينكه رهايش كنيم نداريم. 


ان قلت معمولا بايد محكوم را طورى دار بزنند كه بميرد و امام هم در تحرير دارند «يمكن القول بجواز الصلب على نحو 
يموت بها امكان دارد كسى بككويد همانكونه كه در عصر اخير معمول است يكك طناب بياندازند دور كردن محكوم و بكشند 
بالادقير] عقل كك بعد ذا خفه شدق م مير وو شر ابقا لأمخار من شكال انا اين قوق خماتسه اقوال فلى خالن :أن شكال 
نيست. به علاوه هيج وجه شرعى ندارد دار را به كونه اى قرار بدهيم كه بلافاصله بميرد و در روايات بحثى از كيفيت نيامده 


است ولى اينكونه هم نبوده كه بلافاصله بميرد و در ذيل به دو نمونه از مردن بر دار و زنده ماندن بر دار اشاره مى كنيم: 


-١‏ مردن بر دار ظرف سه روز اميرالمومنين(ع) (1) يكك نفر را در حيره يشت كوفه دار زدند و بعد از سه روز كه مرده بود 


جنازه اش را آوردند يابين و غسل دادند و نماز خواندند و دفن كردند. 
ص: 6 
-١‏ (69 الح رالعاملى. وسائل الشيعه. اج ص18 باب 8 ابواب حدل محارب» ح١.‏ (ميحمد بن يعقوب» عن على بن إبراهيم» 


غن أبيف عن التوفلى» عن السكونى» عن أبى غيد الله (عليه السلام) أن أفين الموسيد (عليه السلام) صلب رجلا بالحيره ثلاثه 
أيام» ثم أنزله فى اليوم الرابع فصلى عليه ودفنه) 


"-زنده ماندن بر دار بعد از سه روز ميثم تمار را دار زدند و به جوب نخل خرما آويزان كردند اما بالاى دار بيش از سه روز 
زنده مانده بود و ظرف اين جند روز در دفاع از ولايت اميرالمؤمنين(ع) سخنرانى مى كرد و افراد زيادى مرتب در حال استماع 


فرمايشات ايشان بودند يس از جند روز كه زنده بود ابن زياد دستور داد زبانش را قطع كردند. 


بنابراين در صدر اسلام يا نزديكك صدر اسلام دار زدن به كونه اى بود كه كاهى مصلوب يس از سه روز زنده مى ماند و در 
عصر اخير نوع صلب طورى است كه همان دو دقيقه اول خفه مى كنند وقتى زير يا را خالى مى كنند مى برند بالا آويزان مى 
شود فشار به كلو مى آورد و خفه مى شود وعنوان صلب هم دارد يعنى آويزان مى كنند جون صلب تعريف نشده است لذا 
ممكن است مثلا دستهايش را دراز كنند به ديوار بجسباندند كه مصداق صلب است يا بر ستون و جوبى ببندندكه مصداق 


صلب است و يا آويزان كنند. 
نتيجه: لايبقى الا اينكه بكوييم «يخلى سبيله» اكر بعد از سه روز زنده ماند رهايش مى كنيم و آزاد است. 
البته من نديدم كسى از آقايان اين فتوا را بدهد كه بعد از سه روز بايد رها بشود. 


فقط در فرمايش مرحوم آقاى كليايكانى آمده است. فردا عبارتشان را مى خوانيم كه خيلى صريح و روشن در اين است كه 
بايد رهايش كنند. و بعيد نيست كه از عبارت امام(١)‏ هم همين مطلب استفاده بشود كه اككر بعد از سه روز بر دار زنده ماند 
بايد رهايش كنيم برود. زيرا امام هر سه فرض -١‏ ماندن بالاى دار بيش از سه روز ؟1- اجهاز ”7- تنظيم كردن جوبه دار بطورى 
كه بميرد را رد مى كنند و يس از رد هر سه فرض فتوا نمى دهند لذا مى توانيم از عبارت خود امام هم بفهميم كه مراد امام 


ص: 5094 
)4(-١‏ الامام الخمينى» تحرير الوسيله. اج'3ء صس 66# مسأله ة. «يصلب المحارب حياء و لايجوز الابقاء مصلوبا أكثر. من ثلاثه 


أيام» ثم ينزل فإن كان ميتا يغسل و يكفن و يصلى عليه و يدفن» و إن كان حيا قيل يجهز عليه» و هو مشكلء نعم يمكن القول 
بجواز الصلب على نحو يموت به و هو أيضا لا يخلو من إشكال» 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - جهار شنبه ٠‏ ارد يبهشت ماه 0/0 1/1ظ 


0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


ارتحال ملكوتى حضرت آيت الله العظمى جناب آقاى بهجت را به بيشكاه مقدس حضرت بقيهالله الاعظم ارواحنا لتراب مقدمه 
الفداء و به همه حوزه هاى علميه و به مراجع تقليد و رهبر معظم انقلاب و اساتيد و طلاب و به همه علاقمندان و مقلدين ايشان 


و نيز خانواده ايشان بلكه به جهان تشيع تسليت عرض مى كنيم. 


رحلت آن بزركوار خسارت بالا-يى براى حوزه هاى علميه بود. فردى كه از نظر علمى از تحصيل كرده هاى كربلا و نجف و 
قم بود ودر محضر اساتيد بزركى در نجف و همجنين قم تحصيل داشته و يكك عمر با بركت و طولانى به تدريس مشغول بود 
از نظر تقوايى جدّاً يكك زاهد و يكك عارف و يكك سالكك بود. او فردى بود كه زند كيش مى توانست براى همه علاقمندان به 
علم و عمل الكو باشد خداوند انشاءالله ايشان را رحمت كند روحش با ارواح طيبه ائمه اطهار محشور باشد و خداوند امثال 


ايشان را بعنوان مدرس و معلم اخلاق و الككوى زهد و يارسايى و عرفان در حوزه علميه فراوان تر عنايت فرمايد. 


كفته شد تعداد زيادى از مواعظ و نصايح ايشان جمع آورى شده است و از ما خواستند كه اينها را تا جهلم هر روز به صورت 
يبيام كوتاه براى بيش از *٠‏ هزار نفر از طلاب روزانه از طريق مديريت حوزه بفرستند. من موافقت نكردم و كفتم اين اقدام كار 
خيلى كم نفعى است زيرا يكك ييامكك كه مى فرستيد به طورى كه كفتند براى جهل روز هزينه بالابى در حدود بيست ميليون 
تومان دارد ممكن است بعضى اصلا اين ييامكك را نخوانند يكك كسى هم كه مى خواند يكك مرور مى كند فردا هم ياكك مى 
كند و برخى نيز تلفن همراه ندارند. لذا من كفتم شما همين مواعظ و نصايح كافى شافى كه ايشان داشتند را جمع آورى كنيد 
وبه صورت كتابجه (يا كتابى) در بيايد كه بماند حتى مى تواند در مدارس علميه جزء برنامه درسى باشد اكر واقعا بتوانند به 
صورت يكك كتاب درسى تدوين كنند كه به عنوان درس اخلاق در حوزه ها تدريس بشود و نشر داده بشود خيلى كمتر از 
اين هزينه مى برد و منفعت عامتر و باقى ماندنى و مان دكار دارد البته روى آن دارند تصميم كيرى مى كنند بلكه انشاءالله اين 
كار بشود. به هر حال يكى از همان مواعظ كه به من دادند تا ملا-حظه كنم را انتتخاب كردم كه امروز بعنوان همان بحث 
اخلاقى جهارشنبه ها جون مناسبت رحلت ايشان است استفاده كنيم. ايشان مى فرمايد؛ 


ص: نا 


«جماعتى از اينجانب طلب موعظه و نصيحت مى كنند؛ اكر مقصودشان اين است كه بككُوييم و بشنوند و بار ديككر در وقت 
ديكر بككوييم و بشنوند؛ حقير عاجز است و بر اهل اطلاع يوشيده نيست)(1) يعنى اكر فقط بنشينيم و يكك جيزى بكلوييم و 


آقايان هم بنشينند و بشنوند و بلند شوند و بروند اينكونه موعظه و نصيحت بى نتيجه و بى فايده است. 


«واكر بكويند كلمه اى مى خواهيم» يعنى يكك موعظه و نصيحتى مى خواهيم «كه ام الكلمات باشد» ام الكلمات يعنى يكك 
كلمه ير منفعت و قابل استفاده اينكه طلب مى كنند و مى كويند ما را موعظه و نصيحت كنيد اككر مرادشان اين است كه يكك 


كلمه اى بكوييم كه ام الكلمات باشد «و كافى براى سعادت مطلقه دارين باشد؛ يكك كلام نصيحت و موعظه اى كه هم 
كوينده در مقام اين باشد كه واقعا ارشاد بكند هم شنونده در مقام اين باشد كه بشنود و در مقام عمل قرار بدهد نه فقط بشنود 
ورد بشود بلكه بخواهد كلمه اى بشنود كه براى سعادت مطلقه دارين مفيد باشد «خداى تعالى قادر است كه از بيان بنده حقير 
آن را كشف فرمايد و به شما برساند توفيق ييدا كنيد كه به آن كلمه عمل كنيد خوب يس قبول مى كنند كه موعظه موعظه 
اى باشد كه هم كوينده در مقام اين باشد كه واقعا ارشاد و هدايت بكند يعنى نصيحت يايدار باشد و هم شنونده در مقام 


استفاده باشد. مى فرمايدك؛ 


اليبس عرض مى كنم؛ 


-١‏ غرض از خلق» عبوديت است» غرض از خلق يعنى خلقت خداوند متعال كه انسانها را خلق كرده هدف از اين خلقت انسان 
عبادت بوده كه قرآن مى فرمايد «و ما خلقت الجن و الانس الا ليعبدون» يس غرض از خلقت و هدف اصلى انككيزه خلقت 
انسان عبادت انسان بوده و او را خلق مى كند كه عبادت بكند اين يكك مطلب كه غرض از خلق و خلقت عبوديت است. 


ص: اءع 


)1(-١‏ كفتنى است فقط جملاتى كه بين كيومه:) واقع شده است متن نصايح حضرت آيه الله العظمى بهجت است. 


-١‏ «و حقيقت عبوديت ترك معصيت است» يس وقتى خلقت انسان براى اين است كه عبادت بكند» مى كوئيم مراد از عبادت 
اين است كه مطيع خدا باشد تحت عبوديت و بندكى مطلق خداوند باشد غرض از عبادت اين است كه آنجه خدا خواسته و 
مورد رضاى اوست انجام دهد و قطعا خداوند معصيت را نخواسته است يس اكر كفتيم حقيقت خلقت عبادت است يعنى يكك 
بنده خودش را بنده بداند عبادت بكند بندكى بكند بالاخره به بندكى خود عمل كند وظايف بندكى اين است كه مخالفت 
خدا را نكند آ نجه رضاى اوست انجام دهد يس انجام واجبات مسلم و تركك معاصى حقيقت عبادت است يعنى هم «در اعتقاد 
كه عمل قلب است و در عمل جوارح)» عبادت كند هم قلبا بنده خدا باشد و قلبش تسليم اوامر و نواهى خدا باشد و به آنجه كه 
خلاف حق و واقعيت است معتقد نشود جه اينكه معصيت جوانح (قلب) همين است كه انحراف در اعتقاد بيدا كند و همجنين 
در اعضا و جوارح مطيع باشد هر عضوى از اعضاى انسان وظيفه عبادتى خودش را انجام بدهد و تركك معصيت كند. تركك 
معصيت دو جزء دارد يكك وقت انسان غيبت نمى كند يعنى تصادفا امروز به ذهنش افتاد كه غيبت نكند يا يكك دروغى بيش 
مى آيد امروز مى كويد من دروغ نمى كويم اما يكك وقت است ترك معصيت ملكه انسان مى شود يعنى خارج از اختيارش 
شده و خواه ناخواه به طرف معصيت نمى رود و يكك ملكه يعنى طبيعت ثانوى در او ايجاد شده است. تا جشمش به نامحرم مى 
افك ندوق! ازادةاسؤائن رامق اثذازة بادك ا دند محلسى ا مجلين تعطنيت :اسك | كر م توائك علو كبرق :من كتد:و ا كر نمين 
تواند بلند مى شود مى رود يا اكر غيبتى يا تهمتى بيش بيايد بصورت يكك حالت ثانوى و طبيعت ثانوى از معصيت كريزان 
است. يس خلقت براى عبادت است و مراد از عبادت ترك معصيت و مطيع بودن است «و تركك معصيت حاصل نمى شود 
بطوريكه ملكه شخص بشودا 
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*- «و تركك معصيت به اين صورت نمى شود مككر در اثر (دو جيز؛ الف:) دوام مراقبت» كه انسان مرتب به خودش تلقين بكند 
به كونه اى كه برايش مشكل نباشد بطور طبيعى از اينككونه معاصى دورى كند جشمش را هم مى كذارد زبانش را نككهدارى 
مى كند كوشش رااز حرام نكّه مى دارد اعضاء و جوارحش رااز حرام حفظ مى كند بطور طبيعى عادت و ملكه اش شده 
است و اين نمى شود مككر با مراعات مراقبت يكك روز و دو روز و يكك ماه و شش ماه هم نيست بلكه يكك مراقبت دائم مى 
خواهد كه به خودش تلقين كند كه من موظم كه از معصيت برهيز كنم اول مشكل است اما كم كم اين مشكل را تحمل مى 


كند نا برسد به آنجايى كه تركك معصيت برايش يكك طبيعت ثانوى و يكك حالت عادى مى شود. 


ب: يس حقيقت بندكى عبادت است و غرض از خلقت عبادت است حقيقت عبادت ترك معصيت ترك معصيت نمى شود 
مكر با دوام مراقبت و دوام «ياد خدا» انسان زمانى مى تواند بطورى كه برايش ملكه ايجاد بشود از معصيت يرهيز كند كه يكى 
مراقبت دائم داشته و يكى هم دائم به ياد خدا باشد و خدا را حاضر و ناظر و شاهد اعمالش ببيند خودش را در محضر خدا 
ببيند قلبا اعتقاد جازم و قطعى داشته باشد كه خدا او را مى بيند مثلا اكر بخواهد دستش را دراز كند به طرف مال مردم 
هيجكس هم خبردار نيست و مى تواند يكك مالى را بردارد اما مى كويد خدا مى بيند در محضر خداست جرات نمى كند هيج 
خيانتى ولو در خفاء انجام نمى دهد جون مى داند كه خدا آكاه است. لذا هر حرامى كه بيش مى آيد وقتى به ياد خداست و 
مى داند اين مخالفت با خداست و حرام است و فرمود نكن نخور اجتناب مى كند يس براى اينكه تركك معصيت ملكه انسان 
شود بايد دو جيز را داشته باشد يكى مراقبت دائم يعنى خودش را كنترل كند و دائماً به خودش تلقين كند كه من بايد اينكونه 
باشم و يكى هم به ياد خدا بودن است. آنوقت اشاره به آن روايت مربوط به دوام مراقبت مى كنند و اشاره مى كنند كه دوام 
مراقبت «با ياد خداست در هر حال در هر زمان و در هر مكان در ميان مردم در خلوت» هرجاست به ياد خدا باشد آنوقت 
اشاره به اين روايت دارد و مى فرمايد «لا اقول سبحان الله و الحمد لله لكنه ذكر الله عند حلاله و حرامه» روايتى است يكك بار 
هم خوانديم كه راوى از امام در مورد ياد خدا مى يرسد امام مى فرمايد مراد از ياد خدا كه قرآن روى آن تأكيد مى كند و 
مى فرمايد «اذكر الله كثيرا» زياد به ياد خدا باشيد مراد ذكر «سبحان الله و الحمدلله و لا اله الا الله و الله اكبر» نيست «و ان كان 
منه) كرجه اين ذكر «سبحان الله و الحمدلله» كفتن هم به ياد خدا بودن است ولى مراد قرآن كه مى فرمايد به ياد خدا باشيد 
«ذكر الله عند حلاله و حرامه) يعنى در موقع بيش آمدن حلال و حرام هر عملى بيش مى آيد هر فعل جزئى يا كلى كم يا زياد 
كوجكك يا بزركك براى انسان بيش مى آيد حلال باشد مى كويد حلال است انجام مى دهم حرام باشد اجتناب مى كند اين 
ياد خداست كه موجب رفعت مقام انسان نزد خداوند مى شود. آن مرحوم در ادامه نصايح مطالبى دارند تا مى رسند به اينجا 
كه مى فرمايد «يس كيمياى سعادت ياد خداست» اينكه انسان را به حقيقت سعادت مى رساند ياد خداست «و او محركك 
عضلات به سوى موجبات سعادت مطلقه است» وقتى انسان به ياد خداست تمام اعضاء و جوارح انسان به طرف همان جيزى 
كه خداوند مى خواهد تحريكك مى شود عضلات به سوى موجبات سعادت مطلقه و تمسكك به وسايط استفاده از منبع خيرات 
شوق يبدا مى كند كه هم به ياد خدا باشيم و هم توسل به آنهايى كه واسطه فيض هستند بيدا كنيم و به روايات آنها اتكاء 


نماييم و رهرو راه آنها باشيم تا كامياب شويم. 


ص: انوع 


هو اك امسا ان افع كز تدتخطالنت كاف رتاف انا جار كن" رخس اله | فيا تركو خمط تناح ايف ا كوه ررقت كن 
جزوه اى دربيايد تحت عنوان درس اخلااق جه در مدارس علميه قم وجه در مدارس شهرستانها بعنوان كتاب درسى مورد 


استفاده قرار بكيرد مى تواند مفيد باشد و فيض عام به همه از بيانات ايشان برسد. خداوند انشاءالله ايشان را رحمت كند. 
بحث فقهى: 


كفتيم يكى از جهار حد قرارداده شده براى محارب صلب است و ظاهر آيه قرآن اين است كه صلب قسيم قتل است نه قسمى 
از قتل. مى فرمايد «ان يقتلوا او يصابوا» يا قتل يا صلب اكر بِكُوييم مراد از صلب كشتن است منتهى به كيفيت دار آويختن اين 
مى شود قسمى از قتل كه القتل على قسمين يا بوسيله كلوله يا بوسيله دار زدن واين خلاف ظاهر است بلكه ظاهر آيه اين است 
كه صلب قسيم قتل است جنانجه قسيم «قطع من خلاف» و «نفى بلد) نيز هست يس وقتى قسيم باشد نمى توانيم بكوييم مراد 
اين است كه او را بكشند وقتى او را به دار آويختند غرض اين نيست كه حتماً بميرد بلكه ممكن است نميرد و هيج منافاتى هم 
ندارد زيرا در رجم آنجايى كه با اقرار ثابت شله باشد مى كويند برويد آماده اش كنيد كودال درست كنيد افراد جمع بشوند 
سنكك به دست بكي ر ند رجم بكنند اككر در حال رجم توانست از كودال بيرون بيايد و فرار كند كارى به او نداشته باشيد. 


راوى از امام مى يرسد اكر از آن حفيره بيرون آمد و فرار كرد «يرد او لا-يرد) بركردانيم ارا يا نه؟ حضرت فرمود «يرد و 
لاآيرد؛ بعضى جاها بر مى كردانيد و بعضى جاها بر نمى كردانيد. اككر حكم رجم با اقرار خودش ثابت شده باشد در اين 
صورت اكر از آن كودال بيرون آمد و رفتء كارى نداريم. اينجا هم هدف اين است دار بزنند اكر مرد جيزى بر عهده كسى 
نيست و اككر زنده ماند رهايش مى كنند منتهى روايات مى فرمايد بيش از سه روز نبايد بر دار بماند و كفتيم نهى هم ظهور در 
حرمت دارد و نيز اجماع داشتيم كه حرام است بيش از سه روز بماند يس بعد از سه روز اكر يايين آوردند و مرده بود غسل و 
كفن و نماز و دفنش انجام مى شود. بحث اينجا بود كه؛ 


ص: عنوع 


اكر زنده ماند تكليف جبست؟ مرحوم شهيد در مسالكك(١)‏ و صاحب كشف اللثام(7) كفتند «اجهز عليه)» يعنى تسريع در قتلش 
مى كنند اما مرحوم صاحب جواهر(”) فرمود «لم اجد عليه دليل» هيج دليلى بر تجهيز نداريم. زيرا هدف كشتن نبود بلكه 
هدف صلب بود و صلب هم انجام شد. امام هم در تحرير فرمودند حكم به تجهيز مشكل است. 


احتمال ديكر اين بود كه بماند تا بميرد و كفتيم خلاف روايات است بلكه بايد بعد از سه روز بياوريم يايين. 


و احتمال اينكه همانند متداول امروز در حكم تخييرى صلب نيز طناب دور كردنش بياندازند و زير يا را خالى كنند و آويزان 
شود و جند دقيقه بعد خفه شود؛ خلاف ظاهر استء و هيج دليلى نداريم. براى اينكه هدف اين نيست كه با دار زدن بكشيم 
لذا نبايد كارى بكنيم كه بميرد بلكه بايد بماند تا ظرف سه روز يا بميرد يا زنده بماند يس لايبقى الا اينكه رهايش كنند برود 
وآزادش كنند. 


مرحوم آقاى كليايكانى(ره) عين همين فتوى را دارند مى فرمايند «امكن ان يقال» ممكن است يكك كسى اينكونه بككويد «بانه 
على هذا» بنابر اينكه نبايد بككذاريم بيش از سه روز سر دار بماند «فلابد ان ينزل هذا المصلوب من خشبته) بايد محكوم را از 
دار بياوريم يايين «و يخلى سبيله» رهايش بكنيم برود «لان مفاد الآيه الكريمه هو الصلب» زيرا مراد از آيه يقتلوا او يصلبوا صلب 
است نه كشتن «و صريح الروايات على عدم الابقاء اكثر من ثلاثه ايام» و روايات صراحت بر عدم ابقاء دارد. يس بايد براساس 
دليل و قرآن دار بزنيم بيش از سه روز هم روايات مى كويد حرام است بماند «فلو لم نقل بما قالا» اكر به اين دو عبارتى كه 
صاحب رياض و مسالكك فرمودند قائل نشويم -١(‏ صاحب رياض كفت بماند تا بميرد بالاى دار ولو ده روز باشد اين را نمى 
توانيم بككُوييم روايات مى كويد حرام است 7- صاحب مسالك هم مى كفت تجهيز «اجهز عليه آنهم كفتيم دليل ندارد) يكك 
احتمال هم امام اضافه كرده بودند كه بككُوييم جورى به دار بزنيم كه بميرد آنهم وجهى ندارد. اكر اينكونه نبود «لم يبق طريق» 
باقى نمى ماند راهى «الا ان يخلى سبيله» رهايش كنند برود «حيث انه لم يصرح فى الايه بانه يصلب حتى يموت» قرآن نفرمود 
دار بزنيد تا بميرد فققط صلب است «بل المعيار هو الصلب لظاهر الآيه و كونه ثلاثه ايام» روايات هم فرمود بيش از سه روز 
نباشد «و على هذا فيخلى سبيل هذا المصلوب الذى بقى حيا بعد انقضاء ثلاثه ايام» بنابراين اين مصلوبى كه بعد از سه روز 
ماندن بر دار هنوز زنده مانده است بايد رها شود «يكفى فى حده كونه مصلويا فى مده ثلاثه ايام) حد دومى كه براى محارب 
قرارداده شده همين است دار بزنند بيش از سه روز هم نباشد «و لايجوز صلبه اكثر من ذلك فان المصلوب المذكور فى روايت 
الصحيح الذى حكم عليه بانزاله بعد الثلاثه جنس محلى بالف و لام و هو يفيد العموم» در روايت به نحو مطلق فرمود «لا تدعوا» 
رها نكند او را بالاى دار بيش از سه روز مى خواهد مرده باشد مى خواهد زنده بايد بياورند يايين و هيج استثنائى نداريم كه 


كيك | كر نوز سروه اس يكذاويل ناشك عا بميزةز 
ص: 5260 
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اين كيفيت يكك وقت است كه دادكاه يكك نفر را به جاى اينكه بكويد بكشيد مى كويد به دار بزنيد يا مواد مخدرى است 
جناياتى كرده حكم مى كند به دار بزنيد اين قتل است و هدف اين است كه بكشند لذا به همان كيفيت طناب را دور كردنش 
مى اندازند و خفه مى شود و مى ميرد و جون هدف قتل بود اشكال ندارد. اما اككر محارب است و حاكم براى محارب حل به 
دار آويختن را با اين كيفيت انتخاب كرد جايز نيست او را به كونه اى به دار بزنند كه فورى خفه شود آنكه محكوم به قتل 
است و قاضى محكوم مى كند به قتل منتهى كيفيت را تعبين مى كند و مى كويد به دار بزنيد اين اشكال ندارد كارى كنند 


فتواى امام در تحرير هم مى كويد اشكال دارد. 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
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